प्रकाशकीय निवेदन 


जैन सिद्धान्त, आचार, इतिहास, शिल्प आदि विविध 
विपयों के एक ही स्थान पर, एक ग्रन्थ के रूप में और सरल 
आपा में प्रकाशित हो सकने का यह प्रथम अवसर है। हें है 
कि यह सौभाग्य हमें प्राप्त हो सका । जैनागम एक महान 
सागर के समान है । इस ग्रन्थ में जो जन सैद्धान्तिक बातें 
बताई गई हैं वे उस महासागर के सूध्ष्मातिसूदम एक बिन्दु 
के सदृक्ष ही हैं। अस्तु, इस पुस्तक का नाम “जैन धर्म-सार” 
“रखा गया है । पहले इस पुस्तक की प्रशस्ति “जैन धर्म दर्शन 


नाम से हो चुकी है, किन्तु अब हमें यह बदला हुआ नाम 
हो अधिक उपयुक्त लगा । 


इस विपय के पाठक जानते ही होंगे कि हिन्दी श्रथवा 
अंग्रेजी भाषा में आज तक ऐसा कोई ग्रत्थ प्रकाशित नहीं 
हुआ जिसमें जैनवर्म विषयक सम्पूर्ण और सर्वागीण 
जानकारी उपलब्ध हो सके । ऐसी किसी पुस्तक की माँग 
होने पर हमें चुप ही रहना पड़ता था । किन्तु श्रव यह कमी 
दूर हो रही है, ऐसी हमारी मान्यता है। इस पुस्तक के मूल 
गुजराती ग्रन्थ को लिंखवाने में हमें काफ़ी परिश्रम तथा व्यय 
भी करना पड़ा है। इन्हीं तथा इसके अ्रतिरिक्त भी अनेक 
कारणों से पुस्तक का मूल्य हमें अपनी कल्पना से कुछ अधिक 
ही रखना पड़ा है। किन्तु पूज्य आचाये देव तथा पंन्‍्यासजी 
सहाराज जैसे समर्थ गीतार्थ विद्वानों द्वारा सूक्ष्म चिरीक्षण 


ल्‍ सी अली अटपरीयए. 


दो 


किया हुआ गहेग्रस्य हम 'यित केस अ्रश्रेण पराठ्यों के 
सम्मुख उपस्थित कर रहे हैं। सुज्ञ पाठक वो हमाय श्रादर 
आमत्रण है हि व इस हिन्दी अनुवाद का परिग्ीलन बर जैत 
तर्वन्नावामृत का आत्याद लें । पमृतयंगा हंसने पाठकों के 
लिए अपने भगी रय प्रय द्वारा ला दी है, शेप कत्तेंग्य विद्वान 
पाठकों का है । 


इस ग्रन्थ का हिन्दी अनुवाद थ्रों जसराजजी सिंधी 
एम ए यो एड अध्यापक, राजकीय हाई स्कूल पिंटवाडा, 
(राज०) ने वह श्रमपूर्वकं क्रिया है। प्रूज्य आचार्य दव 
श्री माणिक सागर सूरीश्रर णो, आचाये श्री विजयधर्म 
सूरीझ्वर जो १० थो धुरघर विजयनी तथा प० श्री भातु- 
विजय जी महारात्र न अपना ग्रमूल्य रामय व्यय करके इस 
ग्रस्थ को शास्त्रीय दृष्टि से घुद्ध और परिमाजित क्या है। 
ग्रन्थ-प्रकाथशन मे हम प्रो बी टी प्ररमार, एम ए साहित्यरत्न' 
(हिन्दी विभाग एम टी थी आटसू कॉलेज) सूरत से बहुत 
सहस्यता मिली है। श्रूक़ सथोघत प० थोभाषदजी भादिल्‍ल, 
न्‍्यायतीय ब्यावर द्वारा किया गया है तथा सुन्दर भर शीघ्न 
मुद्रण. सैवाभावी श्री जीतमलजी लूणियां, तथा उतके सुपुत्र 
श्री धतापरिहजों दृणिया अनग्रेर, ने बढ़े परिश्म से कराया 
है । ग्रन्थ को विस्तृत और रहस्योद्घादिनों प्रस्तावना हमारी 
विसती स्वीकार करके 'स्वामी' ब्रिझदादित धर्मेंधदालु 
ओ ऋषभदास जी मदास वाला नो लिखी है। इन सब 
महात्मा मद्दानुमावा के तथा भय भी उत सब सज्जना के 
।श्रत्ति हम भ्राभारी हैं जियसे हम प्रेरणा भ्राप्त हुई है। 


तीन 


पं० श्री भानुविजय जी महाराज के शिष्य रत्न मुनिराज 
थी राजेन्द्र विजय जी यदि अपनी व्यावर की उपस्थिति में 
अति परिश्रम पूर्वक प्रकाशित भ्रन्य गुस्थों के समान इस ग्रन्थ 
के प्रकाशन में भी अनुपम, उदार सहायता न करते तो यह 
अन्य इतने सुन्दर रूप में प्रकाशित न होता । अस्तु, हम उनके 
प्रति भी विशेषतः आशभारी हैं। 


इस ग्र॒थ के प्रकाशन में वेंगलोर निवासी श्री पुखराजजी 
लॉकड ने अपने स्व० पिता श्री कुंदममलजी की स्पम्ृति में 
रु०४५० ) तथा श्री सुरजमलजी पोखरजी कोटडी (रा०स्था० ) 
वालों ने रू० ४००) प्रदान किये उनको हम धन्यवाद देते हैं। 


हमने पूरा प्रयत्त किया है, वार वार सावधानी-पूर्वेक 
निरीक्षण किया है कि भ्रस्थ में श्ास्त्रानुसारिता का पूर्ण 
रक्षण हो । तथापि मत्ति-अन्नानवज्ञात्‌ कोई दोप रह गया हो 
सो “मिथ्या मे: दुष्कृतम्‌/ पाठकगण हमें क्षमा करें । 


जैन मार्ग अराधक समिति, गोकाक, 


अस्तावना 


जीवन और जगत्‌ के पदार्थ विज्ञान के पारस्परिव' सबंध 
पर पूण प्रवाश् डालने वाली विद्या को दर्शन शास्त्र 
(90॥॥०४०.089) कहते हैं. भ्ोर इसो दर्शन शास्त्र में से सब 
विद्याओ एवं विज्ञान ब्रा विकास हुम्ना है। एक अनुभवी 
पुद्ध का क्‍्यत है कि (एक्ञा0980एए ॥8 #॥6 0एएक॥ए 
807९९ 6 #] (७९ 8ले८प१०९३) भ्र्थाद्‌ दर्शन विज्ञान ही सर्वे 
विचानों का उद्गम घाम है। 


स्वाभाविक तौर से ससार के प्राणी वर्ग वी प्रतरवृत्ति 
वा अध्ययन किया जाए तो प्रत्यक्ष मजर गाता है कि प्रत्येक 
प्राणी निराबाध जीवन जीने की झार्काक्षा रखता है परन्तु 
समार के पदाथ विज्ञात के झटल नियम (]869७॥80॥० 
4,3७8 ०7 ४४६४०). उसमें आधक बनें बिना रहते नही । 
सामान्य प्राणिया को बात तो एक तरफ रही परन्तु मेधावी 
मानव प्राणी जो प्राणी सप्तार का सिरताज ((7०क्तत ० सि० 
७०४०७ ९7९३४०४) माना जाता है और जो मनोविज्ञान की अपरूव 
मनन, चिन्तन एवं परिशीलन शवित (ह8]७5ध९ ए०फथाण 
पाएंप्यड) दोते का दावा रखता है और अपने जीवन की 
समस्त बाधाओं का अन्त लाने के लिए आकाश पाताव का 
हिलारर अनेक आइचयजनक अन्देषण करता ही रहता है, 
६ , भाज तक उस पदाथ विज्ञान के प्रबल नियमा का न तो प्रति- 
४ कार कर सका और न उतके प्रचण्ड प्रहारों का एवं जन्म 


8 


पु 


र्‌ 


जरा, मृत्यु, रोग-शोक, भय संतापादि से अ्रपना संरक्षण कर 
सका । दो दिन पहले या पीछे, इच्छा या अ्निच्छा से उसके 
पाज्ञ में पड़ना ही पड़ता है। इसलिए इस संसार का नाम 
चक्र दिया है। चक्र में आखिर घूम कर वहाँ का वहाँ आना 
पड़ता है ऐसी ही हालत हमारे साँसारिक जीवन की है। इस 
भयानक चक्र में से बचने के लिए. सच्चा उपाय बताने बाली 
विश्व में अगर कोई विद्या है तो वह केवल दर्शन विद्या 
(ए॥708०७॥५) हैं, इसलिए ही इस महाविद्या का महत्व 
संसार में सर्वोपरि माना जाता है और हमारे पूर्व महपियों 
ने एक आवाज से “सा विद्या या विमुकतये” के उद्गार प्रकट 
कर दशेन विद्या की बड़ी स्तुति की है। इस विद्या को योग 
विद्या, धमं शास्त्र और तत्व दर्शन तथा अध्यात्म बोध कहते 
हैं, भ्र्थात्‌ ये सब पर्यायवाची शब्द हैं । 

संसार के इतिहास का अध्ययन करते हुए पता लगता है 
कि इस विद्या का सत्यानुसंधान करने में भारत के महारथियों 
ने महान्‌ आत्मभोग दिया है और जीवन में सत्य का साक्षा- 
त्कार किया है, इसलिए वे ऋषि महपि कहलाते हैं । वस्तु 
विज्ञान की प्रक्रिया कहो, चाहे विश्व व्यवस्था कहो, उसके 
सच्चे स्वरूप को देखने वालों को ऋषि एवं दृष्टा कहते हैं । 
इस पुण्य पवित्र भारत भूमि में आज तक अनेक महान्‌ तत्व- 
दृष्टा पुरुष पैदा हो चुके है इसलिए यह पवित्र भूमि ऋतुम्भरा 
प्रज्ञा की मातृभूमि (श०करतथत ० एम8१०फ छाते गफ्पात ) 
कहलाती है । उन महपियों ने इस पवित्र भूमि की प्रजा की 
रग-रग में इस अध्यात्म विद्या के ऐसे दुढ़ संस्कार भर दिये 
हैं कि आज भी इस भूमि का प्रत्येक मानव धर्म को प्राण से 


ल्‍्लाहद+ 


७ पा: 


डे 


झ्रधिक प्रिय मांगता है और धर्म के तिए अपना तन-मन-भन 
एवं सव बूछ समपंण करने को कटिबद्ध हो जाता है। झाज 
भी अनेक महद्धिक एवं सम्पत्ति-सपन्‍न पुरुष धर्म के लिये 
त्यागी वैरागो बनकर सयम भागे की सब वढठिनाइयी बा 
हादिक स्वागत करते हैं, घर के सरक्षण और सचालन के लिये 
देश देशातरा म भ्रमण करते रहने हैं एवं स्वार्-याग वी 

कठिन तपश्चयप्रूवक जन वल्याण मार्ग में तम्मय रहते हैं । 

भारत भूमि धस की केन्रमूमि होने से आज भी शई 
तरह की दाशतिक विचार धाराएं यहाँ श्रक्षीण धाराप्रवाह 
के रुप मे वह रही है। यद्यपि इत विचारधाराप्ा की आरा- 
भना के विधिविधाना म परम्पर मतभेद भी नजर भाता है 
परन्तु घम बी मौलिक मान्यता मे नतो मतभेद है और ने 
मनभेद है। सारे धर्मों की मौलिक मान्यता [ ऋज७04« 
च्ार०५व 8883) की नीब भ्रहिसा, सत्य, अ्रस्तेय, ब्रद्मचर्य 
और श्रपरिग्रह है । कोई धर्म उसको पंच यम, कोई पचश्चील 
और काई पर मद्गत्रठत कहता है। चाहे दूध कहो चाह पय 
कहो, बात एक ही है । 

अ्रव॑ तो स्िफ देखना इतना ही है कि इन पग्रटल पच शुप 
सिद्धाल्ों का जीवन में सक्रिय रूप देकर उनका साक्षात्कार 
करते का सोधा सरल सर्वोत्तम उपाय क्रितत विचार धादा में 
संयोजित है कि जिसको साधना से उपरोक्त श्रकृति के प्रवल 
नियमों के प्रद्मार स या आवमण से अपना सरक्षण हो सके ?ै 
बेसे तो सब ही दाशनिक विचारधाराए आत्यतिक दुख का 
श्रभाव और झाइ्वत सुख की सप्राप्ति एवं मोक्ष को सामने 
रखकर श्रम को भ्रपनी तरफ आकपित करने का प्रयत्व कर 


है 


रही हैं। परन्तु वास्तविक सफलता की सम्भावना कहां पर 
है उसका निराकरण करना मेधावी और प्रन्नाप्रौढ़ पुरुषों का 
प्रधान कर्तव्य है। इसी में प्रज्ञा और मेघा की महत्ता एवं 
साथंकता है। केवल अन्धगोलांगुल न्‍्यायेत्त एक के पीछे 
ग्रन्ध विश्वाध्ष रखकर अपना अमूल्य जीवन हारना भीपण 
भूल के सिवाय और क्‍या है ? 


सत्यगवेपक सत्पुरुषों ने घर्मपरीक्षा के तीन उपाय वताये हैं 
श्रुति, मुक्ति और अनुभूत्ति, केवल श्रुति के आधार पर संतोष 
मान या खाली तक॑ वितर्क पर अवलम्बित रहता उचित 
नहीं परन्तु श्रुति और युक्तित के वाद अनुभूति की कसौटी 
पर कसना अत्यंत आवश्यक हैं। एक महान तत्त्ववेत्ता 
का कथन है कि सव आगमों का श्रागम अनुभव है। आज के 
संसार में सत्यानुसन्धान के लिये पठन, प्रवास और प्रदशन 
को सुन्दर से सुन्दर सामग्रियाँ बडो सुलभ है । संसार के 
'पुरातसवेत्ताश्रों ने ऐुतिहासिक सामग्री का संशोधन करने में 
'विज्ञानवेत्ताओं ने पदार्थविज्ञान का संशोधन करने में और 
भाषा श्ास्त्रियों ने साहित्य संशोधन करने में प्रशंसनीय प्रगति 
साथी है। उनके आधार पर भिन्न २ दाशनिक मान्यताओं 
एवं घर्मो की सत्यता का निराकरण भी सरलता और 
सुलभता से हो सकता है। केवल वात इतनो ही है कि 
दाशेनिक दृष्टि राग के दोष का हरा पीला कांच हटाकर 
सत्य जिज्ञासु वव कर तटस्थ भाव से सारे दर्शनों का 
तुलनात्मक ग्रध्ययन (000एथा'»४ए९ ४:पत१9) करने के लिये 
तैयार हो जाना चाहिये । सुज्ञ चिन्तकों और प्रवीण पाठकों के 
सामने आजकी उपलब्ध सामग्री की सहायता से जैन दर्शन 


कला पियिक 
हि रे 
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को सत्यतरा, पवित्रता और प्राचीनता की पुष्टि के लिये हमारी 
जैन माग झाराघक समा न साहित्य प्रकाशन का समयोवित 
प्रन्‍ान चापू क्या है जिससे जैन दशत के तटस्थ अध्ययन वा 
लाभ झाम जनता उठा सक । सामान्य प्रजा जैन दर्शन के 
अमूल्य साहित्य का अ्रप्ययत नहीं कर सकी उसके कारणा 
का खुलासा करना यहा आवश्यक समझा जाता है। 


सवस प्रथम कारण तो यह है कि कुछ काल के लिय 
समुद्रपार की तूरी भ्रजात्रा भारत का भाग्य विधाता बनने 
का सुप्रवमर प्राप्त हुम्ना था ! इन कारण परश्चात्य विद्वाना 
के अभिप्राय बदवाक्य स झधिक मान जाते थे । उन विद्वानों 
मे से बुछ धुष्क विद्वाता न मारतोय दर्शना का ग्रहरा अध्ययन 
जय बिता हो गपना मइपी झभिप्राय (पण्ाल्त उच्त ९) 
द दिया था कि जैन दपन का झठाई हजार वष पूव बुद्ध व 
समकालान सिद्धाथ मद्गोपति के कुमार वद्धमाव या महावीर ने 
स्थापित किया है । यहे मारत क) जर्वोचोत दान है बील्‍्ता 
वदिक द्नत को शाखारूप है + कुछ विद्वान तो यहाँ तक 
कहने लय थ कि जत दथन और बौद्ध दशन दोनों वैदिक 
दचान का (पेटएशा0०७ १७०९&॥४१९:७) क्रान्तिदारी पृत्रिया हैं 
जो बेवल वेदा के यत्रा व सामन बडा आन्द्रोलन करने के: 
लिय खडी हुई थी । 


दूसरा कारण यह भ्रामक प्रचार है कि जैन दर्शन 
ईइबर को सूष्टिकता नहीं मानठा है इसलिये यह नास्विक 
दामनों म स एक दथन है ॥ 


तीसय कारण यह मिथ्या घुह/ हैं कि जन दशन झहिसा 


६ 


पर इतना अन्धविश्वास रखता है कि जिससे प्रजा कायर 
वन जाती है । 
चौथा कारण यह है जैन धर्मानुयायी वर्ग प्रायः 
व्यापारी एवं व्यवसायी समाज है इसलिये उसके पास सुन्दर 
साहित्य का अभाव होना स्वाभाविक है । 
इस प्रकार की श्रान्तियाँ जैन दर्शन के सम्बन्ध में 
फैली हुई थीं । वे धीरे धीरे दर्शनशास्त्रों का तुलनात्मक गहन 
अध्ययन विकसित होने से मिटती गई और अन्त में भ्रन्तर 
राष्ट्रीय ख्याति (7 छगा80०0%) 7७७४८७४००) के धुरच्धर 
विद्वान जैन दर्शन की मुक्तकंठ से प्रशंसा करने लगे । आखिर 
वे इस निर्णय पर पहुँचे कि जैन दशेन भारत का स्वतंत्र 
स्वतंत्र सनातन सिद्ध दर्शन है, जिसका इतिहास अति उज्जवल 
एवं मनोहर है । इस दर्शन के पास सब प्रकार की सुन्दर से 
सुन्दर साहित्य सामग्री है, यह विश्व के प्राकृतिक पदार्थ 
विज्ञान के अटल नियमों (00970 ००7्र४४प४०४४७) 9ए४७8) 
पर अवलम्बित है और परिपूर्ण सत्य को व्यस्त करने के 
लिए स्पाद्गाद जैसी अज्ञान्त और अचूक कसौटी है उसके पास 
प्राणी संसार में प्रेम और वात्सल्य भाव को विकसित करने की 
अ्रसाधारण पद्धति है, स्वेत्र शाँति का साम्राज्य स्थापित करने 
को अपूर्व शक्ति है और मानव जीवन को साथेक करने की 
परिपक्व विधि है। 
जेंन दर्शन के सम्बन्ध में अब पी कुछ आन्तियाँ फैली 
हुई हैं। उनके समाधाव के लिए यहां दो शब्द लिखना 
समुचित समभतता हूँ । 


तीर्थंकर मुहादीर जैन घर्म के स्थापक नहीं परन्त इस 


७ 


अवसाथिणी काल के चौवोद तीर्यकरों में से भ्रन्तिम तीर्थंकर 
हैं। इन बौबोच्च तोचकरों मे सयमसे प्रथम तोयकर ऋषभदेव हैं 
जो अति प्राचीन काल मे हुए हैं घौर जिनके समय वा निर्णय 
वर्षों की गणना से परे है। भारत के साहित्य में वेद भ्रति 
प्राचोन माने जाते हैं भ्ौर ऋग्वेद तथा सामवेद भादि में 
भगवान्‌ ऋषभदेवादि तीय॑करो वी स्तुतियाँ और नाम निर्देश 
चाये जाते हैं। वेदा का काल महावीर के पहिले का है इसमे 
दो मत नही हैं। इसतिये यह स्पष्ट होता है कि जेन तीर्थंकर 
ऋषभदेव वेदी के पूर्व हो चुबे हैं, नहीं तो बेदों में उतवा 
उल्लेख कैसे मिलता ? उन्हीं ऋषभदरेव भगवान्‌ को श्रीमद्‌ 
भागवत में महाविष्णु का भ्रवतार माना है। इसी तरह से 
डिव पुराण, अ्रह्माण्ड पुराण, गरुड पुराण, स्कद पुराण और 
योग बसिष्ठ झादि ग्रतेक भ्रन्यों में जेन धर्म सम्बन्धो उलोख 
पाये जाते हैं। आधुनिक इतिहास वेत्ताओं ने भी भगवान्‌ 
महावीर के पूर्व तीर्थंकर श्री पाश्वताथ को होना प्रमाणभूत 
माना हैं । भ्रव तो धोरे धौरे यदु वश भूषण नेमिनाय तीयिंकर 
तक इतिहासकारो की दृष्टि पहुँच गई है। भगवान्‌ महावीर 
के पिता और गौतम बुद्ध के पिता ये दोनों पार््वनाय प्रभु के 
अनुयायी थे और उनका वाश्वपित्य होता दर्शन शास्त्रों के 
इतिहास में लिखा हुआ मिलता है । पुरातत्व सशोधन में प्राज 
मोहन जोदारो और हरप्पा का सबसे प्रधान स्थान है। उतभे 
जैत धर्म के स्मारक भिले है। इसके अलावा तक्ष शिला 
अहिछता तथा कलिज्भ देश्व को हाथी गुफा, द्वाविड देश की 
मसिलल निवास ग्रुफा, श्रमणगिरि (मद़ुरा) त्रिजिनापल्लि 

(द्रीचनापोली) के आसपास की परकेत कन्दराये और कर्नाटक 
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प्रान्त के वन खण्डों के मुनिवास और निर्ग्रन्थ वसतियें, वेलूर, 
श्रवण वेलगोला, हस्तितुण्डा, वरमान, मुण्डस्थल, वोडली आदि 
स्थानों की प्राचीन ऐतिहासिक सामग्रियें तथा शिला भ्रस्तियें 
जैन धर्म की केवल प्राचीनता की ही नहीं सिद्ध करती, परन्तु 
आअखिल भारत और उसके आगे समुद्र पार के देशों में भी जैन 
दर्शन के प्रचार-प्रसार का समर्थत कर रही हैं । जैन धर्म का 
ऐतिहासिक सामग्री आप्ट्रीया हंंगरी प्रात, अस्जन्देनीया, 
यूनान (ग्रोस) मिश्र (इजिप्ट) और उत्तर झ्षुव के आसपास 
के क्षेत्र एलास्का और मंगोलिया तक भी जैन धमम के अस्तिप्व 
के प्रमाण मिले हैं । एक एन्जीनीयर मिस्टर फर्ग्यूसन 
(#७:४५5०४) ने लिखा था कि वंगाल की खाड़ी से वेलू- 
चिस्तान तक और काइमीर से कन्याकुमारी तक, जहाँ तक 
मेरा अनुभव है, कहना पड़ता है कि चारों तरफ किसी भी 
स्थान को ढूंढें तो जैन धर्म का कोई न कोई स्मारक भिल्ले 
बिना नहीं रहता। डा० गंगानाथ वनर्जी ने लिखा था कि 
मौयंकालीन भारत में जैनों की संख्या २० करोड़ से अधिक 
थी । डा० हमन जेकोबी, डा० हर्टल, डा० वीन्टरनीज, 
डा० देसेटोरी, डा० राधघाकृष्ण, लोकमान्य तिलक डा० 
गंगाताथ झा डा० सतीछचंद, विद्याभूषण डा० राधा विनोदपाल 
सहात्मा गान्धी और वर्नाड श्ञा आदि ने जैन धर्म की प्रति- 
प्राचीनता और पविन्नता स्वीकार की है और भगवान्‌ ऋषभदेव 


को मानव संस्कृति का संस्थापक और मानव समाज का 


व्यवस्थापक एजेप्रेपरश/णा एण. फरपचना एोीपाल शाते 


078७॥887 04 पस्ंण्ा्र४७ ००४४४) स्वीकार किया है । 
प्राणीमात्र के कल्याण के लिये इस घ॒र्म ने बड़े बड़े 


& रु 


जवरत्न उल्नन्न विये हैं। जिस जिय काल में जिस जिस क्षेत्र 
ये लिए उपयोगी महारथो एवं वोर रत्नों वी स्‍झावश्यक्ता 
प्रजा वी पडो, उस समय मे वैसे ही वोर पुरुष भरपण जिये हैं । 
मगधेइवर विम्वसार, कलिद्ल चन्नवर्ती सारवेल, मौर्य सम्राट 
चम्द्रगुप्त, श्रवतिपति सम्प्रति, गुर्मेश्वर महाराजा बुमारपालादि 
इतिहास प्रसिद्ध ग्ननेक नरेन्द्र सब्राटों गा जैन धर्मानुयायी 
होना आधुतिब इतिहास स्वीकारता है। राजनीति में निषुण 
वस्तुपाल, उदायन, बाहड, शस्नु मेहता, मुज्नाल भामाशाह, 
दयातशाह झौर वर्नाटक के चामुण्डराय झ्रादि भारत के 
महामन्रियो मे सेथे जो जैन घर्मोनुयायी थे विमलगाह, 
तेजपाल, समरागाह झादि नामाडित सेनापति भी जैन घर्मी 
हो थे । जावदशाह जगइशाह, पथडशाह, व्‌ शाह, धरणायाह, 
रानी सीमादेदारी, भेसाशाह प्रादि अनेक दानवीर इस धर्म में 
उत्पन्न हुए हैं। जगइशाह के बारे मे तो फार्वेस शाहब ने अपने 
रासमाला में यहाँ तक लिखा है कि जगडइभाह ने महादुप्काल 
में बरोडा रुपयो का अन्न देकर लाखो मनुष्यों के प्राण बचाये 
थे । इसलिये उस काल के कवियों ने ब्रह्मा विष्णु महेश की 
उपमार्य देकर उसके दान की मुक्त कठ से प्रशसा की है । 
इस तरह से ग्रनेक सेदाभावी उदार एव परोपकारी महापुरुष 

इस धर्ष के अनुयायी हुए हैं, जिन्‍्होने तन मन घन से सस्ृति 

के सरक्षण, कला के विकास और उद्योग के उत्थान के लिये 
बडा आ्रात्म भोग दिया है। इस तथ्य के साक्षी भूत अनेक 

कीत्तिस्‍्तम्भ एंव उज्जवल ऐतिहासिक प्रमाण सारे भारत में 

आज भी मिलते हैं। अबुदा चल (देलवाडा) के अनुपम 

वस्तु कला के प्रतीक भव्य जिन मदिर, झत्रुज्जय गरिरि के 
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गनत चुम्बी प्रासादों की श्रेणी, राणकपुर का अदभुत विशाल 
जिनालय, प्रभास पाटण भरद्रेबवर, कुम्भारिया, श्रवण बेल 
गोला के गोमादवर, वेलुर, मुडभद्री कारकाल आदि भारतीय 
कला के केन्द्र जेन दानवीरों की ऐसी प्रासादी है, जिसने 
भारतीय गौरव को कला के क्षेत्र में चार चांद लगाये हैं। 
जब हम साहित्य सेवा की तरफ दृष्टिपात करते हैं तो कहना 
पड़ता है कि भारत के भिन्न २ भाषाओ्रों के साहित्य को ऊंचा 
उठाने में जैन विद्वानों ने कोई कमी नहीं रखी है । वे किसी 
भी धर्म के श्रनुयायी साहित्यकारों से पीछे नहीं रहे हैं, बल्कि 
साहित्य को कई क्षेत्रों में उनकी सेवाएँ बेजोड़ है। संस्कृत 
और प्राकृत साहित्य का तो जैनों के पास पूरा खजाना है 
जिसमें हजारों ग्रन्थ श्राज भी विद्यमान हैं। जंताचार्यों ने 
प्रान्त, जाति भाषा आदि का पक्षपात रखे बिना सारे भारत 
में चारों दिज्ञात्रों में पाद विहार करके प्रत्येक साहित्यिक 
भाषा पर आधिपत्य प्राप्त करके सुन्दर से सुन्दर सारिका का 
भिर्माण किया है। यहाँ तक कि कर्ताटक और द्वाविड़ देश 
को कनडी और तामिल जैसी कठिन भाषाओ्रों का गहरा 
अध्ययन करके उनमें साहित्य रचना का सूत्रपात किया और 
उन भाषाओ्रों को साहित्यिक भाषा होने का गौरव प्रदान 
किया। जैनाचार्यो ने उन भाषाशओ्रों में ऐसा सुन्दर साहित्य 
रचा है कि एक वार स्वयं मैसूर महाराजा (भूतपूबे) ने 
कहा था कि कर्नाटक देश को संस्कृति को जैन धर्म की बड़ी 
देन है। पम्पा, रत्ना नृपनांघाहि ऐसे कन्चढड भाषा के महा 
कवि हुए हैं जो कर्नाटक के युग प्रवत्तंक महाकवि मातने गये 
है अर्थात्‌ जेन कवियों से सुवर्ण युग चला है। एक जैनेतर 


टच चिप 2१०. 
ली आकर ४ 
करा 
है 5 / अल । 


ह* 
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वर्नादक देश के महा विदान से मिलने वा सौमाग्य मुझे 
प्राप्त हुआ था। तब उसने जैन साहित्यकारों की मुक्त क्ठ से 
प्रशमा करते हुए कहा था कि झाज भी रामायण वी १५०२० 
कृतियाँ भिन्न भिन्न जैन आचार्यों की वर्नाटक भाषा के 
साहित्य मे उपलब्ध हैं। ऐसा हो हाल तामिल भाषा वा है, 
झ्ाज भी तामिल प्रास्त वी प्रजा जँताचार्यों को तामिल 
बृतियों के लिये बडा गौरव का भाव रखती है। तामिल 
भाषा के सर्वोत्तम काव्य जेनाचायों की इतियाँ हैं। तामिल 
भाषा दो हजार से भी भ्रधिक वर्षों से एक घारा प्रवाही चल 
रहो है इसका भी श्रेय जैनाचार्यों को है क्योकि तामिल 
भाषा के ठोस व्याकरण के रचयिता भीवे ही हैं। प्रत्येक 
भाषा मे भिन्न भिन्न सदियों में फेर फार होता झ्राया है परन्तु 
पीछे की सदियों मे नही हुआ है। ऐसी तामिल-विद्वानों की 
मान्यता है। तामिल्र भाषा वा सर्वोपरि भ्रन्य तिरुकुरल 
माना जाता है जिसको तामिल प्रजा वेद और गोता वे समान 
मानती है । उसे भी बडे भ्रनुसघान के वाद कई नामाकित 
विद्वानों ने जैनाचार्यो को कृति सिद्ध क्या है । तामिल भाषा 
भाषा के अग्रगण्य विद्वानों का यहाँ तक मन्तब्य है कि जैन 
कृतियाँ तामिल भाषा के साहित्य से पृथक कर दा जावें तो 
तामिल भाषा निस्तेज हो जाती है । 

कहने का तात्पर्य यह है कि जैनाचार्यों ने प्रत्येक भापा 
में अपूर्व साहित्य की रचना की थी । क्तिना ही-काल दोष 
से, किलना ही धाभिक द्रोहसे और क्तिना ही यवनों के 
आत्रमण से समाप्त होगया है फिर भी इतिहास सुन्दर जैत 
साहित्य का निर्माण सारे देच्य भर में हआ था ऐसा स्वीकारता 


श्र 

है। उत्तर दक्षिण सब हो प्रान्तों के जैन साहित्यकार प्रखर 
विद्वानों के नाम आज भी विद्वतृसृष्टि की जिह्ना पर अंकित 
हैं। श्री सिद्धतान दिवाकर, श्री समन्तभद्राचार्य, श्री हरिभद्र 
सूरि, श्री अकलंक भट्ट, श्री हेमचंद्राचायं, श्री जिनसेनाचार्य, 
श्रो नेमिचंद्र सिद्धान्तचक्रवर्ती, श्री वादिवेताल शांतिसूरि, 
आर्य मलयगिरि, श्रो मल्लवादि सूरि, श्री मल्लिषेण, पूज्यपाद, 
विद्यानंदी, श्री वादिदेव सूरि, श्री हीर विजय सूरि, श्री विजयसेन 
सूरि और महा महोपाध्याय न्यायाचार्य श्रो यश्ोविजयादि 
अनेक घुरन्धर विद्वान हुए हैं जिन्होंने व्याय-तर्क, काव्य, दर्शोनादि 
साहित्य के सब ही प्रजा के सर्वोदियकारो अज्ों में अनुपम 
साहित्यरचना की है, ऐसा कहना कोई अत्युक्ति भरा कथन 
नहीं है । 

विश्व के पदार्थदशत एवं चस्तुविज्ञान पर तो जैन 
दर्शन का अत्यन्त ही सूक्ष्म अनुसंधान एवं अनुप्रेक्षण है। 
समस्त दरेनों की पदार्थविज्ञान संबंधी मान्यता में भूल 
निकाल कर सब दर्शनों को दवाने की आशा रखने वाला, 
आज के युग का अनोखा दर्शन जो भौतिक विज्ञान 
(30०१७०७ 8७७०॥०७) है, उसने थोड़े ही वर्षो में अनेक 
आइचयेंजनक अन्वेषणों द्वारा सारे श्ंसार का चक्र फिरा दिया 


४ 5 | वह विज्ञान अनेक अनुभूति के प्रयोगों (प5७७४॥7७॥/७) 


के पदचात्‌ प्रगति साधते हुए अणु परमाणु की मान्यताओं 
(8६076 6६ ए्रण९ढ्पाक ००४) पर पहुँचा है और इस 
निर्णय पर आया है कि सारे विश्व के समस्त पदार्थों का 
निर्माण इसी -अ्रणु-परमाणु पर श्रवलस्बित है । अणु के 


विश्लेषण में झागे बढ़ते हुए (॥९७६७०७७ ६६ एमजणा8), 


&ग० कक 
करत भराजि टिक 
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इलेक्ट्रोन और प्रोटत तक पहुँचा है ! उसके गणित पर सारे 
विश्व का सचालत हो रहा है और यह सिद्ध हो ययः है कि 
सुध्दिकर्ता की मान्यदा केबल कल्पना है। ईइवर को ऐसे 
सृष्ट्िप्रपद में पडने की कोई ग्रावश्यकता नहीं। वह एक 
झावाज से कह रहा है कि एशाशशय&७:8 8शेह ९९४४९ऐ, 
शशे(-ए०7छापालते घाव 8९ 89९६९७४६४६९०९ 997 748 608" 
पएड्चल्च। 890. 7020075008. 9700९88. अर्थात्‌ सारा 
विश्व अपना सजद, सचानन और शासन स्वय ही कर रहा 
है। यही अनुतथात जन दर्शन का प्राचीत काल से 
चला आता है भोर इसी मान्यता के प्रबल भ्राधार पर ईश्वर 
को सृष्टिकर्ता मानने का जैन दर्शन ने भार पूर्वक विरोध 
कया है। आ्राधुनिक विज्ञान तो अभो थोडे समय पूर्व पदार्थ 
बी (०0ए०णाव #छपे थे&्ण९य७ मिश्रण भर मूलभून दो तरह 
की मातता था। सिफ़ अणु के विश्तेषण के बाद इलेकट्रोन भोर 
प्रौदोन वी प्रत्िया की विद्युत्‌ शक्तिति सजर ग्राई तव कहने 
संगा कि छोल्य्ाथ्य/ मूलभूत पदार्थों की मान्यता प्रप्रामाणिक 
है और १२ 8)९क९०७७ मूलभूत पदार्थों दी सत्या ज़ो €२ 
तक पहुँची थी, वहे सबको सव गलत भावी गई और इस 
निर्णय पर विज्ञान यो पहुचना पड़ा कि सोना, पारा प्लटो- 
नीयम, रेडीयम, युरेतीयम श्रादि सब ही एक वस्तु हैं भौर 
सिर्फ इलप्रट्रोन प्रोटोत वी सर्या के फेरफार का परिणाम 
है। यही भति गहन रहस्य भरो हुई विदव के पदार्थविज्ञान 

की मान्यता जैन नत्त्वज्ञान के प्राचीन से प्राचीन प्रागम शास्त्रो 

से स्थान स्थान पर पाई जातो है। जब कि विज्ञान झपने प्रतेक 
सशोधना के द्वारा ससार को खत मरते वे बाई भी 
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छाक्णाणाह मूलभूत पदार्थ मान्यताओं पर भार दे रहा 
था उस समय भी जैन तत्त्ववेत्ता अपनी प्रवल मान्यता का 
प्रतिपादन इसी प्रकार से करते थे कि जितने भी वर्ण, गन्ध 
रस, स्पश वाले जड़ पदार्थ हैं वे सब ही एक शक्कर के 
खिलौने हैं । परमाणुप्रीं के पूथवकरण और संमिश्रण के गणित 
संख्या पर विश्व के समस्त पदार्थों का निर्माण हो रहा है 
ओर जैन दर्शन की मान्यता के अनुसार परमाणु अ्चक्षु- 
ग्राह्म है यानि अतीन्द्रिय शवित द्वारा ही दृष्टिगोचर होता है 
एक तत्त्ववेत्ता ने लिखा था कि परमाणु के यथार्थ स्वरूप का 
प्रतिपादन करने का सच्चा सौभाग्य दर्शन झ्ास्त्रों में जैन 
दशन-कारों को ही है । वेसे त्तो परमाणु की मान्यता समुद्र 
पार के तत्त्ववेत्ता ()0॥००४४४ डेमोक्रद्स ने दो हजार वर्ष 
हिले झोधी थी और भारतीय दर्शनवेत्ताश्रों में कणाद ने परमाणु 
बाद को अपने दर्शन में पूर्वकाल से ही स्थान दिया है, परन्तु 
जैन तत््ववेत्ताओं का एक आवाज से कहना है कि डेमोक्रटस, 
कणाद या आधुनिक विज्ञान की परमाणु की मान्यता श्राज 
भी अधूरी है। ये लोग जिसको परमाणु मानते हैं उनको जेन 
दर्शन आज भी संख्यात असंख्यात और अनन्त परमाणुओं 
का स्कन्च मानता है । जैनों के परमाणुवाद संबंधी झ्ौदारिक, 
वेक्रिय, तैजस, कार्मणादि कई वर्गणाओ्रों के विपय में लाखों 
इलोक प्रमाण साहित्य आज भी विद्यमान है | एक कार्मण 
वर्गंणा के वर्णन सम्बन्धी जयघवला, महाधवला, गोमट- 
सार, पंचसंग्रह, कम्मपयडी, कर्मप्राभुतादि कुछ ग्रन्थों का 
प्रकाशन हो चुका है। उनको मात्र देखने से ही जैन दर््षत के 


परमाणु विज्ञान की प्रक्रिया का पता लग जाता है कि इस 
मकर ााआ 
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विषय पर फ्तिना गहरा भवलोकन जैन तत्ववेत्ताओं का था 
इसी तरह से शादविज्ञात, विद्युतृशक्रित-विज्ञान, मनोविज्ञान, 
जीवविज्ञान भादि अनेक विपयों का इतना सूदम प्रतिपादन 
जैन दर्शन में पाया जाता है हि तत्त्वगवेषकों को इनके 
अध्ययन में पूर्व भावसद आये विना नहीं रहता। जेन 
दर्शत को विज्ञान नद्ढी परन्तु मृहाविज्ञाद कहना कोई 
अत्युकित नहीं है, क्याकि प्राणियों के उत्यान-पतन, जन्म-मरण, 
सयोग-वियोग, सुख-दु ख, हानि लाम श्रादि को सरल 
पटना के कार्य कारण-माव (0908७ < 8[[९९४) वा 
ययाथ प्रतिपादन सूइम वेजानित पद्धति से जैन दर्शन में 
वाया जाता हैं, धत जैन दर्शन साधारण दर्शन नही परन्तु 
विश्व का प्रड्मितीय, परिपूर्ण एवं वास्तविक दर्शन है । 
जुनो की अहिसा का भ्ादर्श सिद्धान्त भी सत्यानुसस्धात 
पर अवलम्वित है। ग्रौदिसा वास्तविक एक विद्युव्‌ क्रक्ति है 
जा अतीत श्रवागत और वत्तेध्ात काल को सकल शक्तियों 
की दिरताज है अगर भ्रहिसा ग्रथेशुत्य केवल कायरता होती 
तो पतजलि महपि अपन योगदर्शन में 'अहिसाप्रतिध्ठाया 
तत्सब्रिधी वेरत्याग ” ऐसा शत नहीं लिखत। आअहिसा के 
प्रमावे से हिंसक की हिंसावृत्ति भी वात्सत्य भाव में पलट 
जाती है। जैन झास्त्रा में तोर्थक्रों के समवसरण में सिंह 
और मृय स्नेहभाव पूर्वक, महुर गुजय के साथ अ्तूसमाव पुर्वेक, 
व्याप्न भौर वृषभ वात्मल्य माव से एक साथ बैठकर प्रभु की 
अमृतवाणी का पान करते हैं। ऐसा जो वर्णन मिलता है वह 
सत्य है और भ्दिसा की झनुपम शक्ति का परिचायक है । झंज 
हे तो झहिया वी भक्ति के बारे मे दिश्वेष बहना सूर्य क्रो दीपक 
हर 
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दिखलाने जैसा विपय है | हम आध्यात्मिक क्षेत्र में श्रह्वित्ता के 
प्रभाव के बारे में बहुत कुछ घुनते आये हैं परन्तु राजर्नतिक 
सत्र में तो (एंग्रए0९९०९७१७४९० एफछाई गा 6 मेश07ए णऐ 
48 089]070) श्रपूर्व चमत्कार प्रत्यक्ष देखा है । अ्रणु बम्ब 
से अखिल भूमण्डल को विध्वस्त करने की शक्ति से सम्पन्न 
विदेशी सत्ता के पास में से, सिवाय अहिंसा के अमोघ शस्त्र 
के और कौन से वल से अपने राष्ट्रपिता ने अपने देश को 
स्वतंत्रता प्राप्त कराई है ? वे स्वयं जीवन के प्रारम्भ से अन्त 
तक केवल अ्रहिसा के गीत गाते आये थे। उस अहिस्ता को 
कायरता उत्पन्त करने वाली कहना अपनी छत्तघ्नता प्रकट 
करने के सिवाय और क्‍या है? श्राज विज्ञान की अपूर्व 
- मान्यता (एफ९०"७) बतलाती है कि ऊंरण'ए 8९४०ा 88 
80०448 7९७०४०॥ शाते ६ $8 ९६०७ ८: 097098/० यानि 
प्रत्येक्त क्रिया की प्रतिक्रिया तादृश होतो है। इस सत्य 
सिद्धान्त को प्रथम से सुचारु ढंग से समझ कर ही जैनों ने 
अहिसा पर भार दे कर कहा कि दूसरों को दुःख देकर अपने 
सुख की आशा रखना सांप के मुँह में से अमृत पाने की आशा 
रखने तुल्य है । जैसे नीम के बीज से आम पैदा नही हो सकता 
वैसे ही दुःख के बीज में से सुख प्राप्त नहीं हो सकता । अगर 
2 हठेंम सुख चाहते हैं, तो दूसरों के दुःख के निमित्त न बनते हुए 
अपना बचाव करें। इस अहिसा को जीवन में सक्रिय रूप देने 
के लिये सत्य, अस्तेय, ब्रह्मचर्य और अपरिग्रहत्ा में आगे बढना 
आवश्यक ही नहीं परन्तु अनिवाये है। आ्लाज इतने प्रवल 
भौतिक अस्त्र शस्त्रों के अन्वेषण के पश्चात्‌ सब राष्ट्रों को स्तर 
नियंत्रण प्रतिवंधक समुझौते पर आना पड़ा । इससे सिद्ध होता है 
ला 


की 


१3 


कि ग्नहिसा भादि प्र ग्रतों का जैन दर्शन वा विधान अ्रत्येत 
व्यक्ति-समान, दण्य, राष्ट्र और ससार वे सर्वोदय का साधन है 
इस जिये जँना का ग्रहिसा सिद्धान्त जन कल्याण के लिए अत्यत 
उपयोगी है! इसी प्रद्वार ज॑त दर्शन के झ्रात्मवाद, कमंवाद, 
तत्ववाद, स्यादवाद और क़ियावाद झादि सारे विषयों का 
मथन मनन परिशीलन करने से मानव संस्कृति था महात्‌ 
उत्थान हो सकता है ! जैन दर्शन केवल दर्शन ही नही अपितु 
मानव सस्दृति का महाविज्ञान (डट०्पए७ 0 प्रपश्ाज३ 
८०४7७) है जिसके अध्ययन से मानव जीवन की सार्थक करने 
का यथाय॑ सार्य दशन मिलता है। सचसुच बहू सर्वे जीवो 
के सर्वोद्य एवं प्राणिया कै धरम हित का पवित्र पय है। 
इस लिये जैन दशन के भ्रध्ययन का लाभ सर्वे साधारण जनता 
को सुगमता से श्राप्त कराने के लिये यहू पुस्तक प्रकाशित 
की गई है । इसका नाम “जैनधर्ममार” इसी लिये 
रखा है कि जैन घर्मं के सब हो विषय इस पुस्तक में सक्षेप 
से श्रजलित क्ये गय हैं ताकि सारे मोलिक विपयों को 
हपरेजा एक पुस्तक वे पठन स स्थाल में आा ज्ञायम। इस 
पुस्तक को (]7छ४६०ग्ञा5शत वक्त ० ९॥०ए००७०१॥७) _ जैन 
दशन का सक्षिप्त कोप कहना समुचित है। इसके लेखन 
मम्पादन झर सशोघन 7राने मे शास्त्रज्ञ पुरुषा का सहयोग 
लिया गया है इसलिये श्रगर पाठक्वबृन्द पक्षपात रहित 
सत्यगवेपक बनकर इसका पठन करे तो अवश्य ही जैन 
दशन की सत्यता समक सकगे और जैसे जैसे दर्शन की 
सत्यता समझ में आती जायगी वैसे वेसे जीवत मे शान्ति 
का स्रीत प्रवाहित हाता जायगा ।--नसुज्ञपु कि बहुता । 


श्री पुडल तीर्थ धर्माठरागी-ऋषभ 
(पर्व क्लात॥रई 30725) 
ता० ६-४-६३ 


आजऊ है ४-२ सक %कक-भकी अंक " रे 45 
ज तक नहीं देखे हुए 
च्या के खोर अर (३००, श्र भंगाइये “७० 4००९ 
मिक चित्र और ग्रन्थ मंगाड़ 
हे 
प्मात्नी, शालिमद्रती, पृछिण माइक, ब्यूनिमद्रती 
महामनी मीवाती, मेगरामार णादि के 
२० ४१४ माउत्र में घार मैगी भें 
छूप हुए. दिम्दे। दिऋश सं्दिग 
हु ४० निया के १ सेंट का 


मूल्य रण दे | 


आमिक संस्कर यैद। करने का यह शाति उचम साधन 
हैं। जैन कर तथा दुकानों का आभृषण है। 
अतः आज ही भंगा लीजिए। 
8 
इलोचन्द चुनीलाल 


शोकाक, जि० बेलगांव 
(मंहुर शज) 


/ 
४ है 
के "कै 
हि 
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जैन मार्ग आराघक समिति की तरफ़ से शासन सेया-प्रभायना 
की प्रचलित अवृत्ियां 

(१) साधु साध्वियो को श्ास्त्राम्यास कराने के लिये 
पालीताणा, अभ्रहमदाबाद, जेसे वेन्द्र स्थाना में योग्य पडित 
नियुक्त क्ये गये है । 

(२) जैत समाज में घामिक शिक्षाप्रधार और सस्कार 
के लिये मुस्य मुख्य जैन तत्वों पर निवध मगाकर योग्य 
पुरस्कार दिये जाते हैं ॥ 

(३) कॉलेज, स्कूल, वोडिग भौर ग्रुरुछुलो के बुद्धिमान 
विद्यार्थी तथा विद्याधिनी को घार्मिक सस्कार, भौर शिक्षा 
के लिये शिध्यवृत्तिया तथा पारितोधिक देवा है । इसलिये 
धुद्धिमाव्‌ छात्र सस्या से पत्र व्यवहार करें । 

(४) भिन्न २ भाधाग्रो में आधुनिक पद्धति से जैत दर्शन 
का रहस्य सममाने, बाल, युवान झौर प्रोढ बे के लिये सर्वांग 
सुन्दर साहित्य का प्रकाशन किया गधा और किया जा रहा है। 

(५) छोट छोटे ग्रामो मे जहा साधु साध्वियो के माहार 
पानी आदि सेवा सुश्रुपा के साधन नहीं है वहा पर सब सुविधा 
योग्य श्रावका के द्वारा की जारही है । 

(६) चारो दिद्याम देश भर जन श्रमण विहार सुलभता 
से व्यापक बने ऐसा भायोजन किया जारहा है। 

(७) बाल, ग्लान और वयोवृद्ध श्रमणो के लिये वेयावच्च 
की पूर्ति का प्रबन्ध क्या जा रहा है, अत प्रामाणिक वेद्यो के 
सलाह सम्मति मुजब अमूल्य तिर्दोष दशी औषधिया भेजी 
जा रही हैं । 

विश्येप जानकारी के लिये मोचे मुजब पत्र व्यवहार करें | 

मत्री 
जैन माय बाराघक पसप्तितिं, 
पो० योकाकू ज्ि० बेलगाव (मैसूर राज) 


विषयानुक्रम 


प्रकाशकीय निवेदन 
प्रस्तावना 
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३. 
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फल 
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(क) प्राक्कथन 
आये संस्कृति और उसकी दो मुख्य घाराएँ 
श्रमण परम्परा और जैन धर्म 
जैनधर्म के प्रति अपूर्व श्रद्धांजलि 
जैनवर्म श्रार्यावर्त और आर्येत्व में गौरव मानता है 
हिन्दू शब्द के अर्थ और प्रयोग पर विचार 
जैनघर्म आस्तिक है 
जैनधर्म ब्राह्मणों का विरोधी धर्म नहीं 
जैनधर्म के प्रचार में ब्राह्मणों का योगदान 
उपसंहार 


» टिप्पणी 


(ख) प्रथम खंड-तल्वज्ञान--विभाग १-नी तल 


१. ठत्वज्ञान की महत्ता 
२. नव तत्वों का क्रम 

३० 
्ड 
भू 


नव तत्तवों की विशेषता 


« नव तत्त्वों का संक्षेप 
- पड़ द्रव्य का सामान्य परिचय 


जीव त्तत्व वह वध 
अजीव तत्त्व 25 


॥“ हि 
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३० 
शेर 
रे 


रे५ 
इ्ट७ 


६१ 


पृष्ठ 

# आकाघ ६२ 
२-३ धर्म-प्रवर्म छ्र 
ह वाल छ्८द 

५ पुदेगल ३] 

६ पुण्यतत्त्त १०३ 
७ पाप तत्व श्न्द 

८. आखव तत्व श्र 

€ सवर तत्त्व श्र 
१०. निर्जरा तत्त्व १३६ 
११० वध तत्त्व १४७ 
१२ मोक्ष तत्त्व १५५ 
१३ दिप्पणी श्ध्श 

विभाग २-क्मवाद 

१. कर्मवाद को मद्दत्ता श्ष्३े 
२ कर्म पर विश्विप्ट साहित्य की रचवा श्र 
३ एक स्प्रप्टीकरण शव 
४ कम को सानने के कारण श्ध्र 
५ कर्म का अर्य श्८३ 
६ कमें का प्रकार श्र 
७ कम की प्रकृति श्द् 
झ ज्ञानावरणीय कर्म, उत्तर प्रहति जौद वध के कारण श८& 


&. दर्शनावरणीय कर्म छः छः डर श्ध्र्‌ 


पृष्ठ 
१०. वेदनीय कर्म उत्तर प्रकृति और बंब के कारण १६३ 
११. मोहनीय कर्म हर ण ण १६४ 
१२. आयुधष्य कर्म हे न २०० 
१३- नाम कर्म 7 7? 7 २७४ 
१४० गौत्र कम ठ् ह। गे २१५ 
१५. अंतराय कर्म कर पे मै! २१५ 
६. करे प्रकृति में घाती और अघाती का विभाग २१६ 
१७. कर्म प्रकृति में घुभाशुभ का व्यवहार २१७ 
१८. कर्मो की स्थिति . २१६ 
१६. कर्म का अनुभाग २२० 
२०. सत्ता, उदय और अवाधघाकाल र्ररे 
२१. आठ कारण २२६ 
२२. कर्मवाद का सार २३० 
२३. टिप्पणी २३१ 
विभाग ३-आध्यात्मिक विकास क्रम 
१. आध्यात्मिक विकास २३७ 
२. चौदह गुणस्थान २३७ 
३. किचित विचारनिमज्जन श्झ्र्८ 
४. ग्रुणस्थानों को मौलिकता २४१ 
५. गुणस्थानों की विशेषता २४१ 
६. ग्ुणस्थान और ध्यान २५६ 
७, टिप्पणी २६० 
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री ॥ “कप 
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(म) डितीय खंड-गिमाग १-जैन न्याय का उद्गम और विकास 


पृष्ठ 

१ दर्शनशास्त्र में न्याय का महत्वपूर्ण स्थान र६६ 

२ जेनपरम्परा न्याय की समर्थक है २६६ 
३ जेंने म्याय का उद्गम कब ?ै २७६ 

४ जैन न्याय का सुन्दर विकास र्ज५ 
» टिपपी श्षर 

पिभाग २-श्वान और अमाण व्यपस्था 

ह_ ज्ञान के अकार श्द६ 

२ मतिज्ञान २८६ 
हे इन्द्रिया श्८७ 

४ मर र्पफ 

५ मतिज्ञान क प्रकार २६० 

& श्रुतज्ञान रध्र 

७ मतिज्ञान और श्रुतज्ञान श्ह्४ड 
८ पभ्रवधिज्ञान २६६ 

£ मन परयंवज्ञान श्६६ 

१० केवलज्ञान २६६ 
११ भ्रमाण किसे कहते हैं ? ३०० 
१२ प्रमाण की परिभाषा ३०३ 
१३. प्रमाण का फल ३०४५ 
१४ प्रमाण के भेद प्रभेद ३०६ 


१४ प्रत्यक्ष प्रमाण ३०७ 


२६ परोद्ष प्रमाण 
१७. टिप्पणी 


विभाग २-नयवाद 
नयबाद की मशता 
सय गया है ? 
« सेय यो व्यास्या 
« भंग के प्रवार 
५. मयीं वी उत्तरोत्तर मुदमता 
« दिप्मणी 


ऋचा 
ह 


कद के श्् 
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विभाग ४-निर्दोपवाद 
« निल्ेप पद्धति तंग मदृत्य 
« निक्षेप का श्रर्थ 
« नि्लेप का पम्व 
८, नाम निल्लेप 
9, स्थापना निरषेष 
« द्रब्य निर्दोष 
भावनिछषेप 
निर्केपों का क्रम 
निक्षेप प्रौर नय 
- विप्पणी 


जब बह «से 


] 


शक 
ढ्ल्राढ्दी 


विभाग ४-स्याद्गाद और सप्तभंगी 
५. स्थाद्वाद की शनस्तः 
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ढू अब ढ ९ वण ७ 2०9 


स्थाद्मद की व्युत्पत्ति 
स्याद्वाद का परिचय 
स्याह्मद क उदाहरण 
सप्तभगी 

उपसहार 

टिप्पणी 


(घ) ठतीय संड--ग्रिमाग १-घर्म-मीमांसा 
धर्म किसे कहते है ? 
धर्म की झावश्यकता 
धर्म की शवित 
धर्म के स्वरूप वी विधिता 
धर्म के मुरय आलम्बत 
ट्प्पिणी 


विभाग २-धर्म प्रयतेक (श्री अहद्‌ देय) 
अत की पहिचान 
भगवान कहने का कारण 
जिन शब्द का रहस्य 
तीर्थंकर का पर्थ 
श्रहृत्‌ श्र्थात महामानव-पुरुषोत्तम 
अहतो की कुछ विशज्ेपताए 
पच बल्याणक 


पृष्ठ प्ठः 

३४५६ 
रेप 
३६६ 
शेष्प 
३७४ 
३७५ 


३७६ 
रेप 
इयर 
शेपढ 
३८७ 
श्र 


३६६ 
३६६ 
ड०ण 
ड०३ 
डग्ड 
डग६ 


स॑. कौनसा आत्मा अ्रहुंतू बन सकता है ? 
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प्राककथन 


जाये संस्कृति और उसकी दो मुख्य धाराएँ। 

श्रमण परम्परा भर जैन धर्म । 

जैन धर्म के प्रति अपूर्व श्रद्धांजलि । 

जैन धर्म आर्यावर्त और श्रार्यत्व भें गौरव मानता है । 
हिंदू शब्द के अर्थ और प्रयोग पर कुछ विचार । 

जैन धर्म आस्तिक है । 

जैन धर्म ब्राह्मण का विरोधी धर्म नहीं । 

जैन धर्म के प्रचार में ब्राह्मणों का योगदान । 
टिप्पणी (१ से २६) 


आर्य संस्कृति थोर उसकी दो मुख्य धाराएं: 
जैन संस्कृति भारत की प्राचीन शुद्ध आये संस्कृति है। 
उसमें अहिसा, सत्य, अस्तेय, सदाचार और परिग्रह नियमन 
का जो विकास दिखाई पड़ता है वह अन्य किसी संस्कृति में 
दृष्टिगोचर नहीं होता । 
पहले भारत देश में इसी का मुख्य प्रचार था, परन्तु 
'कालान्तर में वैदिक धर्म के पालनकर्ता आये इस देश में अस्तित्व 
में आए, अर्थात्‌ श्रार्य संसक्षति की दो घाराएं प्रवाहित होने 
लगी। इनमें प्रथम और प्राचीन जैन संस्कृति की गणना श्रमण 
परम्परा में होने लगी, क्योंकि उसमें श्रमणत्व की प्रधानता 
थी और बेदिक धर्म की गणना ब्राह्मण परम्परा में होने लगी, 
क्योंकि उसमें ब्राह्मणों का पूर्ण वर्चस्व था । 
विक्रमादित्य के पूर्व सातवीं या आठवीं शताब्दी में 
आजीविक संप्रदाय धर्म की उत्पत्ति हुई और उसके पश्चात्‌ 
थोड़े ही समय में श्र्थात्‌ छठो शताब्दी में वौद्ध धर्म का प्रादुर्भाव 
हुआ इन दोनों घर्मो में भी श्रमणों की ही प्रधानता थी, अतः 
इतिहासकारों ने उनका समावेश भी श्रमण परम्परा में किया । 
अमण परम्परा ओर जैन धर्म 
हम यहाँ श्रमण परंपरा शब्द का उपयोग ऐसे ही अर्थ में 
करते हैं। श्रमण परंपरा में जैन, वौद्ध और आजीविक संस्क्ृति 
की गणना होती है। आाजीविक संप्रदाय झ्राज नाम मात्र रह 
गया है, परन्तु एक समय पूर्व भारत में उसका प्रावल्य था 
इसका पता हमें जैन-ओऔर बौद्ध ग्रन्थों में उपलब्ध उल्लेखों पर 


डे 


से चलना है। श्री महावीर प्रभु बे साथ रहकर सात वर्ष पर्यन्त 
शख्रमधत्व की साधना करने वाला गोधालक आजी विव सम्प्रदाय 
का था। विन्दुसार, धम्ोक और दक्मरथ---इन तीनों राजाप्रो 
के समय में भर्यात्‌ ई स की दूसरी सद्दी के अन्तिम माग तक 
उसका राज दरबार मे सम्मान था, ऐसे प्रमाण उपलब्ध होते 
है ।* तदुपरात यह संप्रदाय घिसता गया और वालत्रम म लुप्त 
हो गया । वराहमिहिर मे ( ई० स० ५५० ) सात प्रकार के 
मिश्षुआर की गणना में प्राजी विक मिक्षुओ को भी स्थान दिया 
है इसीलिये कई ऐसा अनुमान लगाते हैं वि यह संप्रदाय विप्रम 
की छठी शवाद्दी तज़ विद्यमान रहा होगा ।* 

बौद्ध पर्म का उद्मव भारत मे हुप्ा, भारत में इसका 
विकास हुप्ना शोर भारत स॑ बाहर के देशों में यह बहुत पैला, 
परन्तु विक्रम वी दसवी सद्दी के पश्चात्‌ भारत में उसका 
प्रासत डोलन लगा और घीरे घीरे वह भी नाम मात्र रह गया | 
इसलिये भारतीय जीवन पर उसका कोई स्पष्ट प्रमाव नहीं 
रहा, परन्तु विगत कुछ वर्षों से भारत में वौद्धों की सख्या मे 
वृद्धि हात लगी है और भविष्य मे उसकी अति वृद्धि होने के 
चिह्न दृष्टिगोचर हो रह हैं। 

शेष रहा जैन धर्म ) इसका अस्तित्व आज तक इस देश 
म टिक सका है और उसने अपने आचार विचार का भारतीय 
जीवन पर झ्ममिट प्रभाव डाला है + इतना ही नही, परन्तु 
साहित्य, शिल्प कला, विज्ञान आदि अनेकविध क्षेत्रा मे उसकी 
सत्त्वशालिती अदभुत सर्जन शक्ति का प्रवाह निविष्नस्प से 
प्रवाहित हो रहा है अत सदि ऐसा बहा जाय क्रि “जन धम 
बा भारतीय सस्दति म दिया हशा योगदान बहुल सबप्त 


रे 

है', तो इसमें कोई अत्युक्ति नहीं है । 
जैन धर्म के प्रति अपूर्व श्रद्धांजलि १ 

महोपाध्याय डॉ० सतीक्षचन्द्र विद्याभूपण ने अपने एक 
प्रवचन में कहा था कि “भारतवर्ष को अपने आध्यात्मिक और 
तास्विक विकास के कारण जगत में अग्र स्थान प्राप्त है, इसका 
श्रेय ब्राह्मणों ओर बौद्धों की अपेक्षा जनों को जरा भी कम 
नहीं है । ९ 

मद्रास के भूतपूर्व प्रधानमंत्री श्री पी० एस० कुमार स्वामी 
राजा ने उससे थोड़ा आगे बढ़कर कहा था कि “जैन धर्म ने 
जो समुद्ध सांस्कृतिक उत्तराधिकार प्रदान किया है, उसके लिये 
यह देश सदा के लिये ऋणी रहेगा ।* 

इसी प्रकार प्रसिद्ध विद्वान्‌ सर पण्मुखं चेट्टी ने निःसंकोच 
पूर्वक घोषणा की थी कि “जैन धर्म द्वारा भारत की संस्कृति 
में दिया गया योग वास्तव में अदभुत है। मेरो व्यक्तिगत 
मान्यता है कि भारत पर यदि मात्र जेन धर्म का वर्चस्व दृढ़ 
रहा होता तो हमें आधुनिक भारत की अपेक्षा श्रधिक संगठित 
और अधिक विस्तृत भारत मिला होता ।६ 

राष्ट्रपिता की उपाधि से विभूषित महात्मा गांधीजी 
जन धम से प्रभावित थे । भारत के भूतपूर्व राष्ट्रपति 
डा० राजन्द्प्रसाद भी जैन धर्म से प्रभावित हैं और भारत को 
सवादय का नाद सुनानेवाले विनोवाजी ने भी कई वार जैन 
धर्म को अपनी श्रद्धाजजलि समपित की है । इसके अतिरिक्त 
जगत के अनेक लब्ध प्रतिष्ठ विद्वानों और विचारकों ने जैन 
धर्म के प्रति श्रपनी हादिक सदभावनाएं प्रकट की हैं, परन्तु उन 
सब का यहां उल्लेख करके हम ग्रंथ का कलेबर बढ़ाना नहीं 


का 


चाहते | यहां तो उसके साराझ्मरूप मे इतना ही परिचय दते हैं 
कि असत्य में से सत्य की शोर जाने मे, अधकार में स प्रकाश 
की ओर जाने में और मृत्यु मे से अमरत्व बी ओर जाने मे 
जैन घम भौर जैन दश्न का अ्रध्ययच वडा ही सहायक्र सिद्ध 
हो सकता है । 

अब हम कुछ ऐसे विपया का स्पष्टीकरण करना चाहत हूँ 
जो पाठका को जैत वम का स्थान समभते मे उपयोगी होग | 


जैन' धर्म आर्यातर्त और आर्य में गौरव मानता है : 

जैन धम ग्रार्यवत और आयेत्व पर गये करता है। 
उसकी ऐसी मान्यता है कि जिसकी पुण्य राशि प्रवल होती है 
उसी का जस्म प्राय देश म-प्राये क्षत्र मं होता है और इस 
प्रकार जेना क चौबीसा तोथंकरा का जन्म ग्रार्यावत मे 
राजकुल म हुआ्ना है। क्‍या इसका यह मतब्य आार्यावत के 
प्रति गौरव की भावना का द्योतक नही है ? 

अहँत जिनका स्थान जैत धर्म मसव से ऊँचा है उन्हे 
उसन देवाय कहा है और अपन महान आचार्यों को आर्य 
भगवत अथवा मात्र आय कह कर सवोधित किया हूँ । 

जुनागम भगवती सूत्र में तेईसद तीर्थंकर श्री पाश्वंताथ 
और चौबीसवें तीथकर श्री महावीर स्वामी वे साधुओं 
श्रमणो के बीच हुए एक सवाद का उजलख हैं। उसम श्री 
पाइब्रनाथ के साधु श्री महावीर स्वामी के साधुओ से कहते 
है वी भ अज्जो ! सामाइये ? के भे अज्जो | सामाइयस्स 
अदूठे ? हे आय भगवन | सामायिक क्‍या ?हे झारय भगवत 
सामायिक का अथ क्या ? उत्तर में श्री महावीर स्वामी के 
साधुवुन्द कहते है ग्रायाण श्रज्जो! सामाइय॑ झ्राया ण 


न 


अज्जो ! सामाइयस्स अड्डे ! हें आर्य भगवन्‌ ! आत्मा 
सामायिक है, हे आये सगवन्‌ ! आत्मा सामायिक का अर्थ है !/ 
जैन पट्टावलियों का निरीक्षण करें तो उनमें आये कालक 
आय खपुट, आये मंगु, आये महागिरि, आयें सुहस्ति आदि 
नाम पाये जाते हैं । 
जैन धर्म ने साध्वियों के लिये आरर्या शब्द को मान्यता 
दी है । यह भी उसके आर्यत्व के प्रति महान्‌ गौरव का सूचक 
है । आ्राज अरजा-जी हाव्द का प्रयोग किया जाता है, वह 
आर्या का अपभ्र शा रूप है । 
जैन धर्म ने आर्य का जो अर्थ किया है, वह भी लक्ष्य में 
रखने योग्य है। यहां कहा गया है, 'आरात्‌ सर्वहेय- 
घर्मेम्यो यात: प्राप्तों गुणरित्यार्य:-जो सर्व प्रकार के हेय धर्म 
छोडकर ग्रुणों को (उपादेय धर्मो को) प्राप्त हो वह आये ।९ 
उसके वर्गीकरण के अनुसार आर्य प्रधानतः दो प्रकार के 
हैं: ऋद्धि प्राप्त और अ्रऋद्धि प्राप्त । इनमें ऋद्धि प्राप्त उन्हें 
माना है जिन्होंने महान्‌ पुण्य ऋद्धि प्राप्त करली हो जैसे- 
तीर्थकर, चक्रवर्ती, वासुदेव, वलदेव, विद्याधर, और चारण 
मुन्ति १5 
जिनकी पुण्य राशि इन छः प्रकार के पुरुषों की अपेक्षा 
कम होती है वे अ्रऋद्धि प्राप्त | अ्रऋद्धि प्राप्त आ्रार्य के यहां छः 
प्रकार बताए हैं:-(१) क्षेत्र आये, (२) जाति आये, (३) 
कुल आये, (४) कर्म आये, (५) शिल्प आये और (६ ) 
भाषा आये । 
जिसका जन्म आयें संज्ञा से उपलक्षित क्षेत्र में हुआा 
हो वह क्षेत्र आये । जो अंवष्ठ, कलिद आदि छः इस्य जातियों 
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में उत्तन हुमा हो, वह जाति झायें ।* जो उग्र, भोग, झादि छ 
उत्तम वच्चो में उत्पन हुआ हो वह कुल झा ।१* जिसका कर्म 
अर्थात्‌ श्राजीविका सवधो धघा अल्प पापमय हो वह कर्म श्राय 
जैमे वस्त्र बुनने वाल, सूत कातने वाले मिट्टी के बर्तन बनाने 
वाले, व्यापार करने वावे, कृषि करने वाल, गो पालन कर्ता, 
आादि। जो निर्दोष थिल्प अर्थात्‌ कारीगरी के ढारा अपना 
निर्वाह करे वह शिल्प झाय जैसे--दर्जी, बढई, चटाई बनाने 
वाले आदि श्र जो श्रथ मागधी भाषा बोल वह भाषा पाये ।९१ 


इसब' अतिरिक्त जन धम ने घामिक दृष्टि से झायों के 
तीन विभाग किये हैं-(१) दशन झाय (२) ज्ञान झार्य 
और (३) चारित आम । जिसकी दृष्टि सम्यक हो चुकी है 
बह दर्शन भ्रार्य । जो मनुष्य जानने योग्य अल्प श्रथवा भ्रधिक 
पदार्थों का सही ज्ञावा हो और उनम स हेय, श्रर्थात त्याज्य 
तथा उपादेय अर्थात्‌ ग्राह्म श्रशो का भ्रमाण हेतु वया दृष्टात 
द्वारा यथार्थे विवेक कर सकता हो वह ज्ञान झार्थ । जो मनुप्य 
देह को धर्म का साधन मानकर उसका सपृण सदुपयोग करते 
की प्रवृत्ति वरता हो वह चारित श्राय । इस दृष्टिसे समस्त 
जैन समाज आय समाज है परतु आज यह श्ब्द अमुक सम्प्र 
दायके श्रथ म रढ हा गया है श्रत उसका उपयोग नहीं 
क्या जाता । 


यहाँ यह भा बताना आवश्यक हैं कि जो मनुष्य प्रापमय 
प्रद्वतिवाल घोर कम करन वाले पाप से घृणा न करन वाले 
और कसा भो अक़ाय करते हुए भी उसका पदचात्ताप न करते 
हा, उन्हे जन घम्र अनाय कहता है ।१६ 
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(हिल! शुद्ध के अथे और प्रयोग पर छुछ विचार : 
यहाँ 'हिन्दू! शब्द के अर्थ और प्रयोग के संबंध में भी कुछ 
विचारणा उपयोगी है। बाह्यण, जैन, बौद्ध आदि झब्द प्राचीत 
साहित्य में मिलते है, परन्तु 'हिन्दू' शब्द प्राचीन साहित्य में 
हों मिलता । भापा विद्यारदों ने उसका श्रागमन फ़ारसी 
भाषा से माना है। इस अब्द के प्रथम दर्शन विक्रम की आठवीं 
सदी के बाद के ग्रन्थों में होते हैँ । 


ईरान श्रर्थात्‌ फारस की भाषा में 'स' के स्थान पर 'ह 
चअब्द बोला जाता था श्रत्तः वे सप्त को हप्त और सिन्धु को 
हहिबु, हिन्दू कहते । इस प्रकार ईरानवालसियों ने सिश्रु नदी के 
आसपास रहने वाले लोगों को हिन्दु-हिन्दू कहा । फिर सारे 


भारत के लोग हिन्दू और उनका देश हिन्दुस्तान कहलाया | * 


इस देद्य में मुसलमानों का राज्य होने के पश्चात्‌ उन्होंने 
मुसलमानों से भिन्न जाति को पहिचानने के लिये हिन्दू शब्द 
का प्रयोग करना आरम्भ क्रिया और कालांतर में उसका 
उपयोग ब्राह्मण परम्परा और उसमें से उत्पन्न हुए धर्मो को 
पालने वाले लोगों के लिये ही होने लगा | श्राज 'हिन्दू” शब्द 
इसी श्रथ में रूढ़ है। इस अर्थ के अनुसार जैन शौर बौद्ध 
हिन्दू नहीं हैं। भारत के चर्तमान महामात्य पं० जवाहरलाल 
नेहरू अपने 'डिस्कवरी ऑफ इन्डिया' नामक ग्रन्थ में कहते हैं 
कि वीद्ध धर्म और जैन घमम वास्तव में हिन्दू धर्म नहीं थे 
ओर न वे वैदिक धर्म के मानने वाले ही थे । परन्तु उनका 
उद्भव भारत में हुआ और भारतीय जीवन, संस्कृति तथा 
तत्त्वज्ञात के एक मुझल”एण अंग बन गये । 
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ई० स० १६६१ के वर्ष मे भारत वो जनगणना हुई, उसमे 
(१) हिन्दू, (२) मुसलमान, (३) ईसाई, (४) जंक (५) 
बोद्ध भौर (६) सित्रख इन छह धर्मों को मुल्य माता गया भर 
अन्य धर्मों वी गणना प्रकीर्ण धर्मों मे वी गई। शत, जैन धर्म 
हिन्दू और वौद्ध धर्म से सर्वया भिन्न स्वतन्त्र धर्म है-यहू बात 
अब राज्य भी स्वीकार कर चुवा है और वास्तविकता भी यही 
है, परन्तु सामाजिक कानून हिस्दू श्रौर जैन-वौद्ध के लिये समान 
होने से सामाजिक दृष्टि से जेनो और बोद्धों का समावेश हिंदू 
में होता है । 

जैन हिन्दू समाज के याद सम्पर्द में हैं और उसके साथ 
कई व्यवहारिक रिवाजा से सम्यद्ध हैं, इसीलिये धर्म के अ्रति- 
सितत अन्य विषयों में अपने श्राप को हिन्दू कहलवाने से किसी 
प्रकार वे सकोच का अनुभव नही करत ) 
जैन धर्म थास्तिक है 

भारतीय आय धर्म के वंदिक और झवेदिक' ऐसे दो विभाग 
कर तो जैन श्रौर दौद्ध धर्म भवेदिक विभाग मे आते है, क्योकि 
वे बेदा का प्रामाण्य स्वीकार नहीं करते, ग्रौर न वे दैसा भी 
मानते है कि वेद ईश्वर निर्मित है अथवा अपौरुषेय है। ऐसा 
होते हुए भी ये दानो धम सर्वथा झस्तिक हैं क्योकि वे आत्मा 
परलोक श्र माक्ष के अस्तित्व मे श्रद्धा रखते है । इस विषय 
में हम भारत के दो सुप्रस्िद्ध विद्वाता क मन्वव्य यहाँ प्रस्तुत 
करते है । 

गवनमट सम्कृत कालजज बनारस के भूतपूर्व भ्धानाचार्य 
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मिथ्या भ्रम का उत्लेख करना भी हमें उचित प्रतीत होता है । 
कुछ काल से लोग ऐसा समभने सगे हैँ कि भारतीय दर्शन की 
आस्तिक भ्ौर मास्तिक नाम से दो घागायें हैं। तथाकथित 
वैदिक दर्शनों को 'मास्तिफ दर्शन और जैन बौद्ध जैसे दर्णन को 
ताह्तिक दर्णन' साहा जाता है । वस्तुतः बह वर्गीकरण निराधार 
ही नहीं, नितान्त मिथ्या भी है। आस्तिक और नास्तिया शब्द 
गरित नारित दिप्टं मति? ( पा० ४-४-६० ) श्स पाणिनि 
सूत्र के श्रनुमार बने हैं। मौलिक श्र्थ उनका यही था कि परलोक 
( जिसको हम दूसरे शब्दों में इन्द्रियातीत तथ्य भी कह सकते 
है) की सत्ता को मानने बाला 'आस्तिका श्रीर ने मानने बाला 
तास्तिका कहलाता है। स्पष्टतः इस अर्थ में जन झीर बौद्ध 
जैसे दर्शनों को नास्तिक कहा ही नहीं जा सकता । इसके 
विपरीत हम तो यह समभते है कि घब्द प्रमाण की निरपेक्षता 
से वस्तु तत्त्व पर विचार करने के कारण दूसरे दर्शनों की 
श्रपेक्षा अपना एक श्रादरणीय वैशिप्ट्य ही है ।/** 


प्रसिद्ध राष्ट्रतता और प्रकांठ विद्वान आ्राचार्य नरेन्द्रदेव से 
अपने बौद्ध धर्म दर्शन नामक महा ग्रन्थ के प्रथम प्रकरण में 
बताया है कि यह बात ध्यान में रखने की है कि बद्ध के समय में 
प्रास्तिक का श्र्थ ईब्बर में प्रतिपन्त नहीं था और न वेदनिन्दक 
को ही नास्तिवा कहते थे | पराणिनि के निर्वेचन के श्रनसार 
नास्तिक वह है, जो परलोक में विध्वास नहीं करता ( नास्ति 
परलोको यस्य सः ) | इस निर्बेचन के अनुसार बौद्ध श्रौर 
जैन नास्तिक नहीं हैं । बुद्ध ने अपने सूच्रान्तों में ( संवादमें ) 
नास्तिकवाद की मिश्यादृप्टि कहकर गछ्ठित किया है । बुद्ध के 


समकालीन 'अ्रणित केश _ -* 7? जो क्व्र्य एथः गए पैर: 
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ई० स० १६६१ वे यर्य मे भारा वी जनगणना हुई, उसमें 
(१) हिल, (२) म्रमस्‍्माव, (३) देसाई, (४) जेड (१) 
बौद्ध भौर (६) विकत इन छह धर्मों को मुल्य माता गया भौर 
प्रत्य धर्मों वी गणना प्रवोर्ण पर्मो में नी गई। परत जैत धर्म 
हिल्द और बौद्ध धर्म रा सर्वेया भिन्न स्वतन्त्र धर्म है-यह बारत 
अब राज्य भी स्वीकार बर चुत्ा है भर वास्तविकता भी यही 
है परन्तु सामाजित्र बानून हिन्दू भौर जैन-वौद्ध वे लिये समान 
होने से सामाजित दृष्टि स जैना और बौद्धो वा समाविध हिंई 
मे हीता है । 

जन हिन्दू समाज के गाद सम्पर्व में हैं और उसके सार्थ 
बई व्यवहारिक रिवाजा से सम्यद्ध है, इसीलिये धर्म वे प्रति 
रिक्त प्रस्य विपया में भ्रयते धाप को हिन्दू कहतवाने में दिखी 
प्रकार वे! सक्षोच व) अनुभय नहीं करत । 
जैन धर्म थ्रास्तिक है : 

भारतीय आर्य धर्म के वैदिक और भवैदित्र' ऐसे दो विभाग 
करें ना जैन और वौद्ध धर्म भवेदिक विभाग में झाते हैं, क्योर्शिं 
दे बेदा का प्रामाण्य स्त्रीक्ार नही करते, भौर न दे ऐसा भी 
मानत है कि वेद ईश्वर निश्मित हैं अथवा अपीरपेय हैं । ऐसा 
होते हुए भी य दोना घ॒र्म सर्वथा आध्तिक हैं बयोकि बे ग्रात्मा 
परलोक झौर मोक्ष के अस्तित्व में श्रद्धा रखते हैं ॥ इस विपर्य 
में हम भारत के दो सुप्रसिद्ध विद्वानों के मन्तज्य यहाँ पच्चुत 
बरते है । 

यवर्नेसट सस्डत कालेज बवारस के भूतपूर्व अ्धावाचार्य 
श्री मगलदेब शास्त्रो एम ए डी फिल ( ऑक्सन)एक लेख मे 
लिखते हैं कि “भारतीय दर्शव के विषय मे एक परम्परागत 
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क्षत्रिय, वैश्य और शुद्ध तीन वर्णो की रथापना की थी । जो 
स्वभाव से वीर थे और प्रजा का रक्षण कार्ये कर सकते थे, 
उन्हें क्षत्रिय पद दिया गया, जो कृषि, व्यापार आदि करने में 
निपुण थे वे वैश्य कहलाये और जो शिल्प, नृत्य आदि कलाओं 
से अपनी आजीविका चलाने में समर्थ थे उन्हें शुद्रों में स्थान 
दिया गया । श्री ऋषभ देव भगवान के संयम धारण 
करने के पश्चात्‌ उनके पुत्र भरत चक्रवर्ती ने, जो श्री ऋषभ 
देव प्रभु की शिक्षा से समर्थ विद्वानु बने हुए थे, उस शिक्षा 
के अनुसार वेदों की रचना की और उनका पठन पाठन करने 
वाला और अहिसादि ब्रतों को घारण करने वालों का एक 
चौथा वर्ण अस्तित्व में आया जो माहण अर्थात्‌ ब्राह्मण कहलाया । 

ब्राह्मण परम्परा अर्थात्‌ हिन्दु धर्म में ईश्वर के चौबीस 
अवतार माने गए हैं, उनमें आठवें अवतार के रूप में श्री ऋषपभ 
देव को स्वीकार किया गया है और उन्होंने जैन धर्म का 
प्रचार किया ऐसा विवरण श्रीमद्भागवत में मिलता है ।** 
इसके आधार पर डा. सर्वपल्ली राधाकृष्णन्‌ श्रादि विद्वानों ने 
जैन धर्म को अति प्राचीनता को स्वीकार की है १६ 


हि यहां प्रासंगिक यह वात भी बता दें कि आज से डेढ़ सौ 
वर्ष पूर्व यूरोपियन लेखकों ने भारत की संस्कृति तथा भारत 
के धर्मादि पर लिखता प्रारम्भ किया, उसमें वहुतसी भूलें की 
थी और कई विपयों में तो गप्पें ही चलाई थीं | उनमें से एक 
गप्प ऐसी थी कि वौद्ध धर्म और जैत धर्म वास्तव में एक ही 
हैं। महावीर बुद्ध का ही अपर नाम है। तात्पयें यह है कि 
भहावीर नामक कोई अन्य व्यक्ति ही नहीं हुए और उन्होंते 
जैन धर्म का प्रवर्तत नहीं किया । 


० 

आदाये थे, मास्तिकवादो थे । प्राचोत वाल वे लिये यह गौरव 
बा विषय है कि मारतीय कर्म फ्ल के महत्व पर जोर देने थे, 

ईड्वर के अस्ति-व पर नहीं । मानव समाज वी स्थिति भौर 
उन्नति के लिये समाज म व्यवस्था वा होना झावश्यक है और 
यह तभो हो सकती है जय सब लोग इसमे प्रतिपर्श् हो कि 
अशुभ कर्म का अशुभ, धुम कर्म का घुम और व्यामिध वी 
ड्यामिश्व फ्त होता है। यह सदाचार तथा नैतिकता की 
भित्ति है। 


जैन धर्म आ्राह्मणों का विरोधों घर्मं नहीं । 

जैन पर्म प्रथा” ब्राह्मण का विरोधी धर्म ऐसा मानना- 
मनवाना उचित नहीं । प्रथम तो यह जातना श्रावश्यत है कि 
जैन धम का प्रादुर्माव किसी के विरोध मे नहीं हुआ | यह सर्वे 
मनुप्या का-सर्व प्राणियों का कयाण करन के उह् श्य से प्रव- 
तित हुआ है । इस घर्म के प्रवर्तक राग द्वेप के सम्पूर्ण रूप से 
विजेता होने के कारण जिन” नाम से विभूषित हुए थे, भत 
उनके हृदय म किसी के प्रति वैर या विरोध की भावना हो 
ही कैस सकती है ? इसके झतिरिवत जैन धर्म का प्रवर्तन 
ब्राह्मण घर्म स् बदुत समय पहिले हुआ था, अत उसका उ३ः 
अब इसक विरोदो के रूप में कैसे हो सकता है ? “ब्राह्मण 
घम्र सनातन धर्म है! ऐस सस्कार वाव व्यक्षित यह बात नहीं 
मानेंगे, परन्तु यह अनेक ऐतिहासिक प्रमाणा द्वारा सिद्ध ही 
चुकी है। उसका विग्येष विवेचन हमन इस ग्रन्थ क इतिहासादि 
खण्ड म॒ क्या है 

इस युग मे भरत सड़ में सस्दृति का श्रथम प्रवर्तेत थी 
ऋषभ देव के द्वारा हुआ था ॥ उन्होने समाज व्यवस्था के लिए 


रा 


९ 


विलरफत... 
अफणण आए 7? 


श्र 


दि हार्म्मवर्थ हिस्ट्री ऑफ द वल्डे** और एन्साइक्लोपीडिया 
ऑफ रिलिजियन एण्ड एथिक्स?* जैसे जगन्मास्य ग्रन्थों में 
स्थान ग्रहण किये हुए है । 

ऐतिहासिक दृष्टि का विराम यहीं नहीं हुआ । वह आगे 
बढ़कर बाईसवें तोर्थकर श्री नेमिनाथ अपर नाम श्री अ्ररिष्ट 
नेमी, और प्रथम तीर्थंकर श्री ऋषभदेव तक पहुँची है । 

जैन धर्म ने सत्य को भगवान माना है" और सत्य को 
भली प्रकार जानने) * से तथा उसकी आज्ञा में स्थिर रहने से 
अमर पद की प्राप्ति हो सकती है-इस वात को स्वीकार किया 
है ।** अत: सत्य के प्रकाश में उसे जो वस्तुएँ अयोग्य अथवा 
अनुचित लगी उनका उसने विरोध किया है। इस प्रकार यज्ञ 
में होने वाली हिसा, जातिमद, विद्यामद अपने उद्धार के लिए 
दूसरों का मुंह ताकने की वृत्ति, आदि उसके विरोध के विषय 
बने हुए हैं। उसके इस विरोध का परिणाम वहुत भ्रच्छा निकला 
है और ब्राह्मणों को स्वयं भी उससे लाभ ही हुआ है । यह 
वात भारत के सुप्रसिद्ध विद्वानों के शब्दों में ही सुनिये । 

लोकमान्य तिलक ने बताया है कि “पूर्व काल में यज्ञ के 
वहाने असंख्य पशुओं की हिंसा होती थी जिसका प्रमाण मेघ- 
दूत काव्य और अन्य अनेक ग्रन्थों से मिल सकता है । रंति देव 
राजा ने जो यज्ञ किये थे, उनमें उसने इतने पशुओं का वध 
किया था कि उनके रक्त से नदी का पानी लाल हो गया था। 
उस काल से नदी का नाम चर्मण्ववती प्रसिद्ध है। पश्ु वध से 
स्वर्ग मिलने की विचारधारा जो पूर्व काल में प्रचलित थी, 
उसकी यह कथा साक्षी हैं। इस घोर हिंसा से ब्राह्मण आज 
मुक्‍त हैं, इसका श्रेय जैन धर्म को है। जैनों के अहिंसा परमो 


आओ 


समय वे छाथ + जब पध्यपन में बृद्धि होने लगी, तद 
आय युरोवियन दिद्यता ने इस मत ग। भप्रामाणिर सिद्ध हिया 
झौर घाधित हिया वि बुद और महावीर मिप्त २ व्यक्त हैं। 
उनमे महारीर से बौद्ध थम कौ एक घारया वें रूप में 
जैन धम वी स्पापता वी है।' ये कयन सस्य शोर प्रमय का 
मिश्रण था पराजु प्रथम मास्यता के ब्तिशार रूप में हात से 
इसजा दुछ स्वागत हुआ भोर उसका प्रचार होन सगा। 

इस घवसर पर जमनी मे सुप्रशिदध विद्भाद्‌ इा० हर्मत 
यावारों ने उन झौर बौद्ध घास्त्री के तुलनास्मत भ्रध्ययन पूर्वक 
यह प्रदद विया वि 'जन धम बोद्ध भ्रयवा भय किसी पर्म पी 
शाखा महा परस्तु एक स्व॒तन्त्र धम है भौर गौतम बुद में पूर्व 
भारत भे जय बौद्ध धम का प्रवतन किया सब जैन धर्म वहा 
बढ़ परिमाण मे प्रचलित था इतना हो नही, परन्तु वह वहां 
दीघ काल से चला घा रहा था ।९५ इसर साथ ही उन्हात जब 
और बोद्ध ग्रथा मं यब्ित चातुर्याम धर्म व उल्तखा" वे 
झाधार पर यह वात मिद्ध बर दी है हि जैत धर्म क तईमर्ये 
सीवर श्री पाभवनाथ एड ऐतिहासित्र ब्यक्ित थे उन्होने 
प्राचान काल से चल झारहे जैन धम वा वापी भ्रचार विया 
था बे काशी नरेश झश्वसन के पुत्र  झौर महावीर निर्वाग 
स्‌ पूव ढाई सौ बष पहल उनहझा निर्वाण हुप्रा था ।१४ 

डा चार्पेन्टर न था उत्तराप्वयन सूत्र के प्रावक्षयन से इस 
मत की पुष्टि की थी और डा गेरिनोट ने जैन विवलियोपग्राफी 
की प्रस्तावना सम इस सत्र को स्वीकार जिया है । इस बाद 
सो अनेक विद्वाता न इस मत का समर्थन जिया और झाज यह 
कथन सवमान्य होकर बकेम्ब्रिज़ हिस्टरी ध्रॉफ इन्डिया,* 


श्३े 


दि हास्संवर्थ हिस्ट्री ऑफ द वल्ड*' और एन्साइक्लोपीडिया 
ऑफ रिलिजियन एण्ड एथिक्स** जैसे जगन्मान्य ग्रन्थों में 
स्थान ग्रहण किये हुए है । 
ऐतिहासिक दृष्टि का विराम यहीं नहीं हुआ । वह आगे 
चढ़कर बाईसवें तोर्थकर श्री नेमिनाथ अपर नाम श्री श्ररिष्ट 
नेमी, और प्रथम तीर्थंकर श्री ऋषभदेव तक पहुँची है। 
जैन धर्म ने सत्य को भगवान माना है और सत्य को 
भली प्रकार जानने* * से तथा उसकी आज्ञा में स्थिर रहने से 
अमर पद की प्राप्ति हो सकती है-इस वात को स्वीकार किया 
है ।१* अतः सत्य के प्रकाश में उसे जो वस्तुएँ अयोग्य अथवा 
अनुचित लगी उनका उसने विरोध किया है । इस प्रकार यज्ञ 
” भें होने वाली हिंसा, जातिमद, विद्यामद अपने उद्धार के लिए 
दूसरों का मुंह ताकने की वृत्ति, आदि उसके विरोध के विषय 
बने हुए हैं। उसके इस विरोध का परिणाम वहुत अच्छा निकला 
है भर ब्राह्मणों को स्वयं भी उससे लाभ ही हुआ है । यह्‌ 
वात्त भारत के सुप्रसिद्ध विद्वानों के शब्दों भें ही सुनिये । 
लोकमान्य तिलक ने वताया है कि “पूर्व काल में यज्ञ के 
वहाने असंख्य पशुओं की हिसा होती थी जिसका प्रमाण मेघ- 
दूत काव्य और अन्य अनेक ग्रन्थों से मिल सकता है । रंति देव 
% राजा ने जो यज्ञ किये थे, उनमें उसने इतने पशुओं का वध 
किया था कि उनके रक्त से नदी का पानी लाल हो गया था। 
उस काल से नदी का नाम चर्मण्ववती प्रसिद्ध है। पशु वध से 
स्वर्ग मिलने की विचारधारा जो पूर्व काल में प्रचलित थी, 
उसकी यह कथा साक्षी है। इस घोर हिसा से ब्राह्मण आज 
मुक्त हैं, इसका श्रेय जैन धर्म को है। जैनों के अहिंसा परमो ...- 


के 


घर्म' बे उदार मिद्धान्त ने ब्राह्मण घर्म पर वचिस्स्मरणीय 
छाप डाली है ।” 

श्री आनन्द शकर बापु भाई धरुद ने बताया है दि “ऐतरीय 
में कहा गया है कि सर्व प्रथम पुरुपमेध था, तंत्पश्चातू भ्रश्व- 
मेघ झौर भजामेध होने लगा । भ्रजा में से भी भन्‍त में घात 
मे यज्ञ वी समात्ति होने लगी। इस प्रकार धर्म घुद्ध होते 
गये । महावीर स्वामी के समय में भी ऐसा ही चलन था» 
ऐमा उत्तराध्ययन सूत्र में झाए हुए विजय घोष झोर जय घोष 
के सवाद पर से पता चलता है। इस सवाद मे यज्ञ का यथार्थ 
स्वरूप स्पष्ट विया है। वेद का वास्तविक कर्तव्य अग्तिहोत्र 
है, अग्नि होत्र का तत्त्व भी आत्म वलिदान है। इस तत्त्व की 
काश्यप धर्म अ्रथवा ऋषभ देव का धर्म बहते है। ब्राह्मणों वे 
लक्षण भी ग्रहिसा विशिष्ट दिये हैं। बौद्ध धर्म के ग्रन्थों में भी 
ब्राह्मणों के ऐस ही लक्षण दिये हैं। गौतम बुद्ध वे समय में 
ब्राह्मणों का जीवन विन्कुल भिन्न प्रकार का था। ब्राह्मणों के 
जीवन में जो शिथिलताएँ घुसी हैं वे बहुत वाद मे घुस पाई है 
और जैनो ने ब्राह्मणों की झिथिलताओं को सुधारते में श्रपने 
करतंव्य का पालन क्या है? यदि जैनो ने यह शिभिलत/ मिटाने 
का कार्य अपने हाथ मे न लिया होता तो ब्राह्मणों की स्वर्य 
वह कार्य अपने हाय में लेना पडा होता ।/१५ 

विद्वानों का ऐसा मतब्य है कि वेदिक आचार-विचार्द 
और उपनिषदो के तत्त्व ज्ञान में बहुत अन्तर है। कुछ लोग 
ऐसा भी कहते हैं कि उपनिपदो का निर्माण करते वाले ऋषिमो 


४) ने बेंदिक मान्यताओों के सामने एक प्रकार का गुप्त विद्रोह 


ह' 


किया था । जो बुछ भी हो, परन्तु उपनिषदो मे, आत्मवाद- 


१५ 

अध्यात्मवाद को जो प्रवल समर्थन प्राप्त हुआ बह जैन धर्म के 
कारण था.। महाभारत भी आज;ुक्ष स्वरूप में: नहीं है,. उम्तमें 
बहुत सुधार और. वृद्धि हुई है। इसी प्रकार पुराणों में भो 
अनेक प्रकार का.परिवरतेन हुआ है और उनमें अ्हिसादि गुणों 
का समर्थन किया गया है। किन संयोगों ने ब्राह्मणों को ऐसा 
करने के लिए वाध्य किया इसका स्पष्टीकरण विह्द्वर्य श्रो 
मोहनलाल दलीचन्द देसाई के शब्दों में सुनिये:- 

५, जैन निर्ग्रंथों' और 'बौद्ध श्रमणों' की साधुता, उग्न तप- 
इच्नर्या और निःस्वार्थ लोकहितवृत्ति देखकर बहुत लोग उनकी 
शोर आकष्ट हुए.। सबको समान गिनना और सभी जीवों के 
प्रति दया रखना इन सत्य रिद्धान्तों ने लोगों . को -श्ष-में 
किया । , ब्राह्मण, क्षत्रिय, वेदयादि संघ में सम्मिलित हुए । 
जिस विकृत स्वरूप को ब्राह्मण धर्म उस समय पहुँचा हुआ्ना था, 
और जो मानव-हिसा तथा पशु-हिसा धर्मक्रिया के: नाम पर 
होती थी, जो-दुराचार और सोमपानादि चलते थे, उनसे लोगों 
में तिर॒स्कार बढ़ता गया और जैन तथा बौद्ध संध अधिकाधिक 
बल प्राप्त करते गये । इस प्रकार विक्रम की आठवीं शाताव्दी 
तक चला। इससे ब्राह्मण अपने धर्म के विषय में चिन्तित हुए 
लोगों को प्रिय हो और उनमें आदर उत्पन्न करे ऐसा धर्म 
उत्पन्त करने की प्रवृत्ति पैदा हुई। इससे उन्होंने धर्म के रूप 


में मान्य विचारों और क्रियाओं में परिवर्तन सुधार करना स्वी- 
कार कर धमग्रन्यों को रचना को ।१० 


“कहने का तात्पय यह है कि. आधुनिक हिन्द धर्म में जैन 
धर्म का तत्त्व बड़ी मात्रा में भरा हुआ है। यह वस्तु यथार्थ 
रूप में-समभेने के लिये. जेन धर्म और जैन दर्शन का अध्ययन .. 


श्ड४ड 


धर्म' के उद्यार गिद्धान्त ने ब्राह्मण घंर्में पर चिरस्मरणीय 
छाप डाली है ।” 

श्री आनन्द झकर बापु भाई घूव से बताया है वि ' ऐंदरीय 
में कहा गया है कि स्व प्रथम पुरुयमेघ था, तत्पश्वात्‌ भ्रश्व- 
मेघ भौर भ्रजामेध होने लगा। झजा में से भी भन्‍त में घाव 
में यज्ञ वी समात्ति होने लगी। इस प्रवार धर्म घुद्ध होते 
गये । महावोर स्वामी के समय में भी ऐसा ही चलन था, 
ऐसा उत्तराध्ययन सूत्र में भाए हुए विजय घोष झौर जय घोष 
के सवाद पर से पता चलता है। इस सवाद मे मज्ञ का यथार्थ 
स्वरुप स्पष्ट क्या है। वेद का वास्तविक वर्तंब्य भग्निहोत्र 
है, अग्नि होत्र का तत्त्व भी आत्म बलिदान है॥ इस तत्त्व को , 
काइयप धर्म ग्रथवा ऋषभ देव का धर्म बहते हैं। ब्राह्मणों के 
लक्षण भी ग्रद्दिसा विशिष्ट दिये हैं। बौद्ध धर्म वे ग्रत्यो में भी 
ब्राह्मणों के ऐसे ही लक्षण दिये हैं) गौतम बुद्ध के समय में 
ब्राह्मणो का जीवन बिल्कुल भिन्न प्रकार का था। द्वाह्मणों के 
जीवन में जो शियिलताएँ घुसी हैं वे बहुत वाद में घुस पाई है 
और जैनों ने ब्राह्मणो वी शिव्विलताओों को सुधारने में भ्रपने 
क्तेंब्य का पालन क्या है। यदि जैनो ने यह शियिलता मिदाने 
का कार्य अपने हाथ मे न लिया होता तो ब्राह्मणों को स्वय॑ 
बह कार्य अपने हाथ में लेना पडा होता ।/रई 

विद्वानों का ऐसा मतब्य है कि वैदिक भ्ाचार-विचार 
ओर उपनिपदा के तत्त्वज्ञान में बहुत अन्तर है। कुछ लोग 
ऐसा भी कहते हैं हि उपनिषदों का निर्माण करने वाले ऋषिगशों 
नें बैंदिक मान्यताश्रो के सामने एक श्रकार का गुप्त विद्रोह 
किया था। जो कुछ भी हो, परन्तु उपतिषदों में, झ्रात्मवाद- 


१७ 


विद्वातु थे, और उस समय उन्होंने अपनी ज्ञानराशि वेद, 
उपनिषद्‌ ब्राह्मण, आरण्यक्‌ आदि प्रन्थों के अध्ययन से 
संचित की थी । 

उपाध्याय श्री यशोीविजय जी महाराज की न्यायविपयक 
अपूर्व प्रतिभा को देखकर हम नतमस्तक होते हैं, परन्तु उन्हें 
प्राचीन न्याय और नव्य न्याय की विद्या के दानकर्ता लाहौर 
तथा वाराणसी के निवासी विद्वान्‌ ब्राह्मण थे, यह हमें नहीं 
भूलना चाहिए। वर्तमान में भी अनेक जैन श्रमणों ने व्याकरण- 
न्याय-साहित्य का ज्ञान ब्राह्मण पंडितों के पास से प्राप्त किया 
है, भ्रत:ः जैन धर्म का यशस्वी प्रचार करने में ब्राह्मणों की 
ज्ञाननिष्ठा और उनकी सत्यप्रियता ने भी योग दिया है । 
उपसंहार : 

इस विवेचन के उपसंहार में हम इतना कहेंगे कि जब 
त्तक कोई भी विद्याप्रेमी, जैन धर्म और दर्शन का अ्रध्ययन ने 
करे तव तक उसका भारतीय संस्कृति का तथा भारतीय तत्त्व- 


ज्ञान का अध्ययन अपूर्ण ही रहेगा, इसलिये उन्हें इसका अध्ययन 
अवश्य करना चाहिये और यह अध्ययन यथार्थ रूप से हो, 


इसके लिये मध्यस्थ वृत्ति घारण करनी चाहिये । सुज्ों को इससे 
अधिक सूचन क्या करें ? 


दर 


बरना झ़्मावश्यक है । 
जैन धर्म के प्रचार में ब्राह्मणों का योगदान :- 

यहा यह भी स्पष्ट करता झ्ावश्यक है जि विगत २५०० 
वर्षों में जैन धर्म का जो प्रचार हुप्ला है और उसका लोक- 
मानस पर जो अदुमृत प्रभाव पडा है, उसमें ब्राह्मणीं का योग 
अल्प नही है । 

श्री महावीर, जो इस युग के जैन धर्म के चरम प्रर्यात्‌ 
अन्तिम तीर्थंकर के रुप में पहिचाने जाते हैं, उनका प्राणत 
नामक देवलोक से च्यवन होकर ब्राह्मणकुण्ड निवासी ऋषमदर्त 
ब्राह्मण की भार्या देवानदा की कुक्षि में झवतरण हुआ था । 
फिर गर्भपराव्तन हुआ भ्रौर उनका जन्म क्षत्रिय माता के उदर 
से हुआ परन्तु उनकी देह मे ब्राह्मण का रक्‍ये था, यह 
निश्चित है। 

उल्लेखनीय घटना तो यह है कि श्री महावीर ने कंवल्य- 
प्राप्ति के पश्चाद्‌ लोककल्याण के लिये जो धर्मोपदेश दिया, 
उसे मयार्थ रूप मे ग्रहण करते का, उसे सूत्रवद्ध करने का और 
उसका लोक्समूह मे प्रचार करने का श्रेय भी मुख्यत द्वाह्मणों 
को ही मिलता है। श्री महावीर के ग्यारहो पट्धर श्विप्य 
अर्थात गणधर * ब्राह्मण थे और उनके शिष्यो में भी ब्राह्मण 
वर्ग विशाल था।** 

जैत सूत्रो पर नियुक्ति रचने का श्रेय श्री भद्रबाहु स्वामी 
को मिलता है। जैन न्याय के स्वतत्र ग्रन्य सृजन करने का 
प्रथम श्रेय आचार्य श्री सिद्धेत दिवाकर को मिलता हैं भौर 
जैन घम के मर्म को विविध रीति से प्रकाशित करने के थय 
के अधिकारी श्री हरिभदसूरि हैं। धूर्वावस्था मे ये तीनो ब्राह्मण 


१६ 


श्रीप्रवचनसारोद्धार -में उनका- परिचय निम्नानुसार दिया 
गया है 


के टू हु 


अतिशययुक्त गति ह्वारा चलने में समर्थ जंघाचारण 
और विद्याचारण मुनिगण सूर्य की किरणों का आश्रय 
लेकर अभीष्ट स्थान पर जाते हैं । ५६७ 

“ जंघाचारण मुनि रुचकवर द्वीप तक एक कदम में 
पहुँच सकते हैं और एक हो कदम में लोट सकते हैं। दूसरे 
कदम में नंदीश्वर द्वीप तक जा सकते हैं और तीसरे कदम में 
पुनः अपने स्थान पर आ सकते हैं। ५६८ 

* यदि मेरु पर्वत पर जाने की इच्छा हो तो एक ही कदम 
में पांडुक बन में पहुँच सकते हैं श्रीर पुनः लौटते समय एक 
कदम में नंदनवन और दूसरे कदम में स्वस्थान पर शझ्रा 
सेकते हैं । जंघाचारण मुनि चारित्रातिशय प्रभाव वाले 
होते हैं। ५६६ 

“विद्याचारण मुनि प्रथम डग में मानृपोत्तर पर्वत पर 
जाते हैं, दूसरी डग में नंदीशवर द्वीप पर जाते हैं और वहां के 
चेत्यों को वन्दन करके पुनः: लौठते एक ही डग में स्वस्थान 
पर आते हैं, अथवा मेरू पर्वत पर जाते समय प्रथम डग 
में नंदन वन, दूसरी डग में पांडक वन भर वहां के चैत्यों को 
चन्दन करके लौठते समय एक ही डग में अपने स्थान पर 
पहुँचते हैं ।! ६० ०-६० १ है । 

६-अंबह्य या कलिंदा, विदेहा: विदकाति य । 
हारिया तंतुणा चेष, छ एता इब्मजातिओ ॥ 


'अंबष्ठ, कलिंद, विदेह, विदकाति, हारित और तुँतुण 
ये छः इभ्य जातियाँ हैं ।! 


हर 


ब्प्पिणी 

१-महायद्ग टीका में बताया गया है कि अशोत वो मंयण 
घर्मा रानी वा ठुस्गुर जनसान नामक आजीविय था । हिन्‍ई 
सार ने उच्ते श्रशोत के जन्म से पूर्य रानी को भाएं हुए स्वष्न 
का अर्थ इताने के लिए बुवाया था । इसी तरह दिव्यावदन 
मे बताया है कि विदुमार ने भपने पुत्री में से रिमे गद्दी पर 
विदाना-- यह विद्ववत मरने को लिये विग्रतवत्म वामी 
आजीविंक को बुलाया था। झगोक के बाद मिहासनारड़ हुए 
दशरथ मद्राराज” ने भी मिटासनारूइ होने वे पर्चात 
तुरन्त ही 'नागाजुन वो पहाडी पर थुद्दी हुई तीन शुफाएँ 
मावच्चस्थदिवाव री घाजीविका को निवास स्थान के रुप मे 
उपयोग मे तने क लिये देते समेय उनता खामोन्‍्य प्राजोविका 
के शप मे उल्वेस किया है । * 

मो जी छत श्री महावीर कथा पृ० १६० 

२>शातय तियय, तापस, भिक्षु, वृद्ध श्रावक्र, अरब 
और प्राजीविक । बे 

इ>गो० जी कृत श्री महावोर कथा पृ« १६० पराद 
दिष्पणी (फ्ुढ नोट) * 

ज>जैने गजद १६१४, पृ० ३५ 

#>सन १६४६ के दिसम्बर को २४ तारीख को मद्धास से 
जैन हात्फरेन्य का उद्धादन करते हुए दिय गये भाषण मे से 

&-जैंन गज 

७- प्रज्ञापना सूत्र, प्रथम पद की टोवा 

<“जी मुनिगण तप ने बल से प्राप्त विशिष्ट लब्पि द्वारा 


॥ अकश् मे विचरण कर सकते हैं वे चारण मुति कहलाते हैं + 


प्ज 
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श्रीप्रवचनसारोद्धार -में उनका' परिचय निम्नानुसार दिया 
गया है- मा 

अतिशययुक्त गति द्वारा चलने में समर्थ जंघाचारण 
और विद्याचारण मुन्िगण सूर्य की किरणों का आश्रय 
लेकर, अ्भीष्ट स्थान पर जाते हैं । ५६७ 

“ जंघाचारण मुनि रुचकवर द्वीप तक एक कदम में 
पहुँच सकते हैं और एक हो कदम में लौट सकते हैं । दूसरे 
कदम में नंदीश्वर द्वीप तक जा सकते है और तीसरे कंदम में 
पुनः अपने स्थान पर आ सकते हैं। ५६८ 

“ यदि मेरु पर्वत पर जाने .की इच्छा हो तो एक ही कदम 
में पांडक वन में पहुँच सकते हैं और पुनः लौटते समय एक 
कदम में तंदतवन और दूसरे कदम में स्वस्थान पर आरा 
सकते हैं । जंघाचारण मुनि चारित्रातिशय प्रभाव वाले 
होते हैं।! ५६६ 

“विद्याचारण मुनि प्रथम डंग में मानुषोत्तर पर्वत पर 
जाते हैं, दूसरी डग में नंदीइ्वर द्वीप पर जाते हैं और वहां के 
चेत्यों को वन्दन करके पुनः लौठते एक ही डमग॒ में स्वस्थान 
पर आते हैं, अथवा मेरु पर्वत पर जाते समय प्रथम डग 
में नंदन वन, दूसरी डग में पांइडुक वन और वहां के चैत्यों को 
चन्दन करके लौटते समय एक ही डग में अपने स्थान पर 
पहुँचते है ।| ६००-६० १ 

&-अंब्रद्य या कलिंदा, बिंदेहा विदकाति य। 


हारिया तंतुणा चेव, छ एता इब्भजातिओो ॥ 


'अंवप्ठ, कलिद, विदेह, विदकाति, हारित और तुँतुण 
ये छः इभ्य जातियाँ-हैं, 


हर हम 
रे 
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१०-उग्गा भोगा राइन्न-सचिया तद य णात कोरबा । 
इक्सागा रि ये छटठा, आरिया दोह नायल्वा ॥ 

"उग्र, भोग, राजन्य, क्षत्रिय, ज्ञात, कौरव झौर इदवादु 
इन छ बुला वो श्रार्य कहते हैं, भर्थात्‌ इन छ वज्ञों के 
पुरुष कुल की श्रेष्ठता के वारण कुल झायय॑ वहँलावे हैं। 

११-अर्धभागधी भाषा १८ महा देशा के भौर ७०० स 
अधिक सु देशो के झत्दों से समृद्ध मानी जाती थी और 
आये प्राय यही भाषा बोलते थे । 

१२-पावा ये चडकम्मा, झ्रणारिया णिग्धिणा णिरनुतावी 
ग्रताय॑ पापी प्रद्ठति वाले, धोर कर्मों के करने वाले, पाप 
की घृणा से विहीन, और चाहे जँसा अवार्य करके भी उसका 
पश्चात्ताप नही करने वाले होते है ।' 

१३-श्रोगौरीशकर हीराचद झौका इत राजपूतानें वा 
इतिहास प्रथम खड, पृ ३७ टिप्पणी । 

१४-प्रो महेन्द्रकुमार व्यायाचायय कृत जैनदर्शन के 
प्राकृथथन में से । 

१४-पाचवा स्वन्ध, अध्याय दूसरे से छठा-उसमे बताया 
है कि 'जब ब्रह्माजी ने देखा कि जन सख्या मे वृद्धि नही हुई 
तब उन्होने स्वयंभू मनु और सत्यरूपा को उत्पन्न क्या। 
उसके प्रियत्रत नामक पुत्र हुआ | प्रिमन्नत का पुत्र अग्तीक्ष 
हुआ। प्स्तीक्ष के घर नाभि ने जन्म लिया। नाभि ने 
मर्देवा से विवाह किया और उससे ऋषभदेव उत्पन्न हुए । 
ऋषपभदेव ने इन्द्र द्वारा दी गई जयती नामक भार्या से सौ 
पुत्रो को जन्म दिया और वड पुत्र भरत का राज्यामिषक 
करके संन्यास ग्रहण किया नस -सोसर: पके “नकतर लगा 


२१ 


उनका दरीर था, वे नग्नावस्था में रहते थे और मौन पालन 
करते थे। कोई डरावे, मारे, ऊपर थुंके, पत्थर फेंके, मूत्र 
विष्ठा फेंके फिर भी उसको ओर ध्यान नहीं देते थे । यह 
शरीर असत्‌ पदार्थों का घर है, ऐसा समभकर अहंकार- 
ममत्व “का त्याग करके विचरण करते थे। उनका कामदेव- 
सदृश सुन्दर शरोर मलिन हो गया था। उनका क्रिया कर्म 
बहुत भयानक हो गया था। शरीरादि का सुख छोड़कर उन्होंने 
आजगर' बन्रत धारण किया था। इस प्रकार कंवल्यपति 
भगवान ऋषभदेव निरन्तर परम आनन्द का अनुभव करते 
श्र भ्रमण करते करते कोंक, बेंक, कुटठक देशों में अपनी 
इच्छा से पहुँचे और कुटकाचल पवेत के उपवन में (दक्षिण 
कर्णाटक) उन्मत्त की भाँति विचरण करने लगे । जंगल में 
वाँसों को रगड़ से आग लगी और उन्होंने उसमें प्रविष्ट 
होकर अपने आप को भस्म कर दिया 

भागे भागवतकार लिखते हैं-" यह ऋषभदेव का चरित्र 
सुनकर कोंक,-वेंक,-कुटक देशों का राजा अहन्‌ इनका उपदेश 
ग्रहण करके कलियुग में जब अ्रवर्म बहुत होगा तब अपना 
धर्म छोड़कर कुपथ पाखंड (जैन धर्म) का प्रवरतन करेगा । 
तुच्छ मनुष्य माया से विमोहित होकर शौचाचार का त्याग 
करके ईइवर की अवज्ञा करनेवाले व्रत धारण करेंगे। न 
स्तान, ने आचमन, ब्रह्म-ज्राह्मण-यज्ञ सब के निन्‍्दक पुरुष होंगे 
ओर वेदविरुद्ध आचरण करके नरक में जाएँगे । यह 
ऋषभावतार रजोगुण से व्याप्त मनुष्यों को मोक्षमार्ग 
सिखाने के लिये हुआ । पांचवें अध्याय में ऋषपभदेवजी हारा 
प्रजा को दिये गये उपदेश का वर्णन है । वह जैन धर्म के 


र० 


१०-उग्गा भोगा राइन्र-सतिया तद य णात कोरबा । 
इक्सागा यि ये छुट़्ठा, आरिया होड़ नायव्वा ॥ 

“उग्र, भोग, राजन्य, क्षत्रिय, ज्ञात, कौरव भौर इधवाकु 
इन छ कुला को प्राय कहते हैं, भर्थाव इन छ वश्चों के 
पुरुष कुल की श्रेष्ठ के कारण ढूल भारय कहलाते हैं। 

११-मअर्धभागधी भाषा १८ महा देझों के झौर ७०० से 
अधिक लघु देशों के शब्दों से समृद्ध मानी जाती थी और 
आाय॑ प्राय यही भाषा बोलते थे $ 

१२-आावा य चड़क्म्सा, भ्रणारिया णिग्पिणा णिरनुताबी । 
“अनार्य पापी प्रति वाले, घोर कर्मों के करने वाले, पाप 
की धुणा से विहोन, और चाहे जैसा अकार्य बरके भी उसका 
पश्चात्ताप नही करने वाले होते हैं ।/ 

१३-श्रोगोरीशकर होराचद झोका कृत राजपूताने का 
इतिहास, प्रथम खड़, प्र ३७ टिप्पणो । 

शे४-प्रो महेन्द्रकुमार न्यायाचार्य कृत जैनदशन के 
प्राकूकथत में से । 

१५-पाचवा स्कन्ध, अध्याय दूसरे से छठा-उसमे बताया 
है कि 'जब ब्रह्माजी ने देखा कि जन सख्या मे वृद्धि नही हुई 
तब उन्होंने स्वयभू मनु और सत्यरूपा को उत्पन्न किया। 
उनके प्रियब्रव नामक पुत्र हुआ । प्रियत्रत का पुत्र प्ग्नीध्ष 
हुआ। अग्नीध् बे घर नाभि ने जन्म लिया। नाभि ने 
मरदेवा से विवाह किया और उससे ऋषभदेव उत्पन्न हुए । 
ऋषभदेव ने इन्द्र हारा दी गई जयती नामक भार्या से सौ 
पुत्रा को जन्म दिया और वडे पुत्र भरत का राज्याभिषेक् 

# करके सन्यास ग्रहण क्या ॥ उस समय उनके पास मात्र 


श्र 


पदि सेक्रेड बुक्स आफ द ईस्ट' में प्रकाशित जैन सूत्रों 
की प्रस्तावना में से-। .. . 50 आह हर. 


१८-जिसके चार महात्रत हों. बह बातुर्माम धर्म । श्री 
पारईवनाथ भगवान ने प्राणातिपातविर॒ुमण ब्रत, मृपावादविर- 
मण ब्रत, अदत्तादानविरमणब्रत,_ और परियग्रहविरमणत्रत इन 
चार महाव्तों का उपदेश दिया था । उसमें रुत्नी को भी एक 
प्रकार का परिग्रह मानकर ब्रह्मचर्य का समावेश परियग्रहपरि- 
माण ब्रत में किया था, परन्तु वाद के काल में परिग्रह का अर्थ 
संकुचित हुआ और घन, धान्‍्य, क्षेत्र, वास्तु आदि तक सीमित 
हुआ । अ्रतः श्री महावीर ने मैथुनविरमण ब्रत उसमें जोड़ 
दिया और इस प्रकार पांच महात्तों का उपदेश दिया । 
श्री उत्तराध्ययन्त सूत्र के तेईसवें अ्रध्ययत्त की तेईसवीं 
गाथा में कहा है कि:- 
उज्जामो उ जो धम्मो, जो इमी पंचसिक्खिओ । 
देसिओ बड़्माणेणं,. पासेश. .य- महामरुणी ॥ 
'पाएवें महासुनि ले जो चातुर्याम धर्म कहा है, उसी का 
वर्घमान स्वामी ने पंचशिक्षा के रूप में उपदेश दिया है 
तीद्ध अ्रन्थ दीघेनिकाय के द्वितीय सूत्र सामञ्ञजनफल सुत्त 
में तथा अत्य पिठकों में इसके उल्लेख मिलते हैं । 
१६-अ्वचनसारोद्धार गाथा ४०४ में कहा है:- 
अड॒ढाइज्जसएहिं गएहि' वीरो जिशेसरों जाओ । 
श्री पाइवनाथ के निर्वाण से ढाई सौ वर्षों में वीर जिने- 
इवर हुए। यहां टीकाकार ने जात का अर्थ 'सिद्ध/ हुए ऐसा 
किया 


श्री अमरचस्द्र कृत जिनेन्द्र चरित्र में यह वस्तु स्पप्ट 


र्र 


सिद्धान्त से मिलता जुलता है । 

१६-११ ० एचबृणरलवे फ्रलमराएफड [6 ग्रशा९8 ण 7९8 
गुफकारईब733. चिडद्कीा3,. 80709, गाव दैशभ्ाशा 
बृफ७ म88छ4६ शिारवप. एारठेठ78९३. 6. शाधण ह8६ 
पझ्ा३१9॥3 भऋषड (९ प्रेस एै तंक्ाप्राा “+*यजुर्वेद तीन 
तोर्थेकरा के नामा वा उल्लेख करता है-ऋषभ, अजितनाथ 
ओर अ्ररिष्टनेमि । भागवत पुराण इस मत को स्वीकार करता 
है कि जैन धर्म के स्थापक श्रो ऋषम थे । 

दी इन्डियन फ्लोसोफी भा-१ पृ २८७ 

१७- भव इसे बात पर सभी सहमत हैं कि नातपुत्र जा महा 
बीर प्रथया वर्धमात के नाम से प्रसिद्ध हैं वे डुद्ध के समकालीन 
थे । वौद्ध ग्रल्यो म स उपलब्ध उल्लेख हमारे इस विचार को 
दृढ़ बरते हैं कि नातपुत्र के पहिले भी निग्न॑न्थों का प्रस्तित्व 
था जो प्राज जैन अथवा आहठो के नामसे अधिक प्रसिद्ध 
है। जब बौद्ध धम उत्पन्न हुआ तब निग्नन्थों का सम्प्रदाय 
एव विज्ञाल सम्प्रदाय माना जाता था । बौद्ध विटका में कई 
निग्रन्था का वणन वृद्ध और उनके झिप्यों के विरोधी क॑ रूप 
म और कई निम्नन्थो का वणन बुद्ध के अनुयायी बेच जाने के 
रूप भ ग्राता है। उस पर से हम उक्त वस्तु का भनुमाव 
कर सकते हैं । इसक विपरीत इन ग्रल्यो म॒ किसी भी स्थान 
पर ऐसा कोई उत्तख अथवा ऐसा कोई सूचक वाकज़य 
देखने को मद्दी मिलता क्रि निग्नेन्था का सम्प्रदाय एक नवीत 
सम्प्रदाय था और नातपुत्र उसके रास्थापक ये। इससे हम 
अनुमान लगा सक्त हैं कि बुद्ध के जन्म से पूर्व अति प्राची 

) बाल से निम्नेया का अस्तित्व चला आरहा है ।' 


रर 


करने गये ये और उनका उपदेश सुनने लगे थे। यह देखकर 
ये विद्वान्‌ ब्राह्मण कुछ मत्सरवश् और कुछ आश्चर्यवंश एक 
के बाद एक उनका उपदेश सुनने गये झऔऔर अपनी मनोगत 
शंकाओं का यथार्थ समाधान होने पर अपने जीवन की सफलता 
के लिये उन्होंने श्री महावीरकथित आजीवन त्यागधर्म 
स्वीकार किया ! 

२६-श्री इन्द्रभूति ने अपने ५०० शिप्यों के साथ, अग्नि- 
भूति ने ५०० शिप्यों के साथ, वायुभूति ने ५०० श्षिप्यों के 
साथ, व्यक्त ने ५०० शिष्यों के साथ, सुधर्मा ने ५०० शिष्यों 
के साथ, मंडिक ने ३५० शिप्यों के साथ, मौर्यपुत्र ने ३५० 
शिष्यों के साथ, अकंपित मे ३०० शिष्यों के साथ, श्रचल भ्राता 
ने ३०० शिष्यों के साथ, मेतायें ने ३०० शिष्यों के साथ और 
प्रभास ने भी ३०० शिष्यों के साथ दीक्षा ग्रहण की थी। इस 


प्रदार कुल ४४०० ब्राह्मण प्रारम्भ में ही श्री महावीर के 
शिष्य बने थे । 


रे 

दादो म॑ दिखाई पडती है । 

गते श्रीपार्रसनिर्वाणात्साद वर्षशते इये । 

श्रीवीरसामिनों जे महानन्दपदोदय ॥ 

श्री पाट्ववाथ के निर्वाण वाद ढाई सो बष में श्री महा 
वीर स्वामी ने महाझानादकारी पद अर्थात्‌ निर्वाण को 
प्राप्त क्या । 

२०-पृ० १५३ 

रशनवां रयू० ११६८ 

श्स््वो ७ 

२३-सच्च भयव। श्री प्रश्वव्याकरण सूत्र । 

२४-पुरिसा । सच्चमेव समभिजाणाहिं। ह पुस्प | तू 
साय को भली प्रकार जान वे । 

श्वी आचाराग सूत्र १३३ 

२५-सब्चस्स आणाए से उवद्विए महावी मार तरइ। 

साय की झाचा में उपस्थित रहा हुआ मत्यु को तिर जाता है। 
श्री आचाराग सूत्र १३ ३ 

२६-स ० १६७३ की कातिक पूणिमा को वढवाण केम्प 
आधुनिक सुरेद्र नयर-( सौराष्ट ) मे श्रीमद राजतद्ध की 
चतुय जय ती पर दिये गये व्याख्यान मे से ! 

२७-जन साहित्य का इतिहास पृ १४ 

२८--उनक नाम इद्रभूति अग्विभृति बायुभूनि व्यक्त 
सुधर्मा मडिक मौयपुत्र ग्रकपित अचलञआता मेताय औरप्रभास 
थ। उह यज्ञ कम में कुटात जानकर अपापा नगरी के सोमिल 
ब्राह्मण ने उ्दे यच करने के लिये ग्रामात्रित किया था। श्री 
महावीर के अपापा नगरी पधाने पर हजारो लोग उनके दद्यत 


प्रथम खंड 


तत्त्व-ज़ान 


[१] 
नौ तत्त्व ( नव तत्त्व ) 


( पड़ द्रव्य के विस्तृत विवेचन सहित ) 


[२] 
कर्म वाद 


[३] 
ऋआध्यात्मिक विकासक्रम 


नघ्‌ 


श्र 


तेल ३- 

तत्त्वज्ञान को महत्ता 

नी तत्त्वों का क्रम 

नौ तत्त्वों को विशेषता 

नौ तत्त्वों का संक्षेप 

पड़ द्रव्य का सामान्य परिचय 
(१) आकाश 
(२, ३) घर्म-अधर्म 
(४) काल 
(५) पुदूगल 

पुण्य तत्त्व 

पाप तत्त्व 

आख्रव तत्त्व 

संवर तत्त्व 

निर्जरा तत्व 

बंध तत्त्व 

मोक्ष तत्त्व 


तत्ततान की महत्ता नह 5 

मनुष्य जैसेर समझने लगता है वैसे३ उसके मन मे प्रश्न 
पैदा होते जाते हैं । ये प्रइन मुख्यत निम्न प्रकार बे होते हैं - 

(१) मेरे भ्रासपास जो जगत्‌ व्याप्त है, वह वास्तव मं 
कया है ? 

(२) सुख-दु ख की अनुभूति होने का कारण क्‍या है ? 

(३) क्‍या दु ख मे से सवथा मुक्त प्राप्व की जा सकती है ? 

(४) यदि दु ख मे से मुक्ति प्राप्त को जां सकता है 
तो उसके उपाय क्‍या है ? 

इन प्रइनां से मत मे उथल पुथल मच जाती है एक प्रकार 
की उलझन पैदा होती है श्रौर वह इनके उत्तर प्राप्त करने का 
प्रयत्य करता है। परन्तु उत्तरप्राष्ति का कार्य सोच उतना 
सरल नही है । पहली बात तो यह है कि मनुष्य स्वय ही 
उनके कुछ उत्तरा की कल्पना कर लेता है, लेकिन तवंपरम्परा 
ज्यों ही जरा आगे बढती है कि इन उत्तरों मे यथाथता नजर 
नही आती । उनम एक प्रकार के विरोध अथवा असगत्रि के 
दशन होते है। श्रत वह इन प्रश्नो के उत्तर प्राप्त करने के 
लिए अन्यत्र दृष्टि दौडाता है। ऐसे समय मे तत्त्वज्ञान उसकी 
सहायता करता है अर्थात्‌ उसके इन प्रइनो का उचित समाधान 
करता है। यही तत्त्वज्ञान को विशेषता है यही तत्त्वज्ञान 
को महत्ता है । 

तत्व अर्थात वस्तु का स्वरूप अथवा सारभूत या रहस्य 
मय वस्तु | तत्सम्वन्धो ज्ञान सो तत्त्वज्ञान। उसे दर्शव भी 
कहत हैं कयाकि ज्ञानी पुरुषा के द्वारा आतरिक शक्ति के योग 
स उसका दर्शन किया गया होता है | अरवो म उसे फैलसूपी 
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कहते हैं और उसी के आधार पर अंग्रेजी भाषा में उसके लिए 
फिलोसोफी (?॥॥08070॥9 ) शब्द रूढ़ बता है । 

वस्तुस्थिति यह है कि जिसे तत्त्वसंवेदन अर्थात्‌ तत्त्वों 
का निशचयात्मक बोध हुआ हो वही मोक्षविषयक साधना 
यथार्थ रूप से कर सकता है, अन्य नहीं कर सकता | 'नाण- 
क्रिरियाहि मोक्खो-ज्ञान और क्रिया से मोक्ष मिलता है; 
'पढ़म नाणं तश्नों दक्मा-पहिले ज्ञान और फिर सत्क्रिया रूपी 
दया ४ 'नाणेन विना न हुंति चरणगुणा-ज्ञान के बिना चारित्र 
के गुण प्रकट नहीं होते; श्रादि वचन उसके प्रमाण रूप हैं । 
इसके आधार पर हम समभ सकते हैं कि जेन धर्म ने तत्त्व- 
ज्ञान को कैसा और कितने महत्त्व का स्थान दिया है । 

'भेरे आसपास जो जगत्‌ व्याप्त है वह वास्तव में क्‍या 
है ?' इसके उत्तर में जेन दर्शन ने 'जीव” और 'अजीव” नामक 
दो तत्व हमारे सामने रक्खे हैं। उनका विस्तृत विवरण पड़- 
द्रव्य के रूप में हुआ है और उनके लक्षण-भेद एवं स्वरूप में 
जैन शास्त्रों का अच्छ खासा (काफी बड़ा हिस्सा) भाग लगा 
है। शास्त्रीय भाषा में उसे “द्वव्यानुयोग अर्थात्‌ द्रव्य सम्बन्धी 
विवेचन कहते हैं । 

सुख दु:ख का अनुभव करने का कारण क्या ? इस प्रइन 
के उत्तर में जैन दक्षेत्र ने 'पृष्ण और “पाप! नामक दो तत्त्व 
प्रस्तुत किये हैं और उनका कई यूुक्तियों तथा प्रमाणों से 
समर्थन किया है ॥ 

क्या दुःख में से सर्वथा मुक्ति मिलना सम्भव है?” इस 


प्रशत का उत्तर जैन दर्शन ने हकारात्मक दिया है और उसके 
लिये मोक्ष 


छठ 
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दर्न ने घोवित किया है कि मनुष्य को सथवृत्तियें वा उदँ- 
देय यदि दु खनिवुनि झोर सुखप्राप्वि हो सो उसे मोज् को 
ही अपना ध्येय बनाना चाहिये कयाडि उसो से उक्त उद्देश्य 
की पूनि होती है । 

यदि दूर में से मुक्त प्राप्त को जा सती है, तो उसके 
उपाय कया हैं ?! इस प्रश्न का उत्तर जैन दर्शन ने विस्तार 
मे दिया है, भौर देना ही चादविये, वय्रोकि वह मनुष्य के लिए 
झयनन्‍त महत्वपूर्ण प्रश्न है। जैन दर्गत ने इस प्रइन के दो 
विभाग जिये हैं - 

[ग्र) दुख घाने के दारण क्या २ हैं ? घौर 

(प्रा) उन्हें दूर करने के उपाय कौनसे हैं ? 

प्रयम विभाग के उत्तर में उसने प्राखव/ झौर वर्ष 
सामक दा सक्तत प्रस्तुत किये हैं श्र दूसरे विभाग के उत्तर में 
'मवर और निर्जरा सामक दो तत्त्व हमारे सामने रक्‍्ये हैं । 

इस प्रकार चेन दशन ने नो तत्वों का निस्पण करके 
मनुप्य क भन में उठते वाले सनी तात्त्विक्र श्रए्नों का समाधि 
किया हैं झौर इसालिये सत्यान्द्रघक मुमुक्षु जतो के लिये उसका 
अध्ययत-थववोकत झति आवश्यक हो जाता हैं । 

हम जैन शास्ता के ग्राधार पर इन नौ तत्त्वा का परिचय 
करवारंगे जिसस पाठका का जेन तत्त्वज्ञान का स्पष्ट ज्ञान हो 
जाए्या और वह जेना के घर्माचरण तथा जेन घ॒र्मं से सबधित 
अन्य वादा अथवा विषया ब॑ ज्ञानाजन में सहायक होगा । 
सत्र तचों का कम :-- 

जन दास्त्रा ने नौ तत्वा का क्रम निम्नग्रकार से निर्धारित 
किया है +- 

् 


डरे 


(१) जीव, (२) अजीव, (३) पुण्य, (४) पाप, (५) 
आखव, (६) संवर (७) निर्जेरा (८5) वंध और (€) मोक्ष 
अत्त: इस क्रम के अनुसार ही हम उनका परिचय देंगे । 

यहां एक प्रइन उपस्थित हो सकता है कि नौ तत्त्वों का 
यह क्रम तियत करने का प्रयोजन क्‍या है ? श्रत: हम उसका 
स्पष्टीकरण करना आवश्यक समभते हैं । 

सभी तत्वों को जानमे-समभने वाला, तथा संसार और 
मोक्ष विपयक सभी प्रवृत्तियाँ करनेवाला जीव है। जीव के 
विना अजोव अथवा पुण्यादि तत्त्व संभव नहीं हो सकते 
इसलिये प्रथम निर्देश जीव का किया गया है । 

जीव की गति, स्थिति, अवगाहना, वर्तना आदि अ्रजीव 


की सहायता के विना असंभव हैं, इसलिये दूसरा निर्देश 
अजीव का किया गया है । 


जीव के सांसारिक सुख दुःख के कारण रूपअ्जीब के 
एक विभाग-पुद्ूगल-के कर्म स्वरूप विकार हैं, वे ही पुण्य 


और पाप हैं; अतः तीसरा निर्देश पुण्य का और चौथा निर्देश 
पाप का किया गया है। 


एुण्य-्पाप आश्रव के बिना नहीं हो सकते श्रतः पाँचवाँ 
निर्देश आमश्र॒व का किया गया है | 


आश्रव का विरोधी तत्त्व संवर है, जो कर्म को आने से 


रोकता है भ्रतः आख्रव के बाद तुरन्त ही उसका निर्देश किया 
गया है. 


जिस प्रकार नये कर्मों का आगमन संवर से रुकता है 
उसी प्रकार पुराने कर्मो को निर्जरणा निर्जेरा से होती है 
अतः सातवाँ निर्देश उसका किया गया है। 
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निर्जरा का विरोधी तत्त्व वध है अर्थात्‌ जिस प्रवार 
पुराने कर्म कड जाते है उसी प्रकार नये कर्मों का वध भी 
होता जाता है ग्नत आठवाँ निर्देश वध का क्या गया है! 
इसी प्रकार जीव का कर्म से जैसे सबध होता है, वैसे छुटकारा 
भी होता है ग्रौर इसलिये नौवा अथवा ग्वन्तिम उल्लेख मोक्ष 
का किया गया है । 

जीव प्रथम तत्त्व है और मोक्ष अन्तिम ! इसका तात्पय 
यह समझिये कि जीव मोक्ष प्राप्त कर सके इसीलिये बीच के 
संभी तत्त्वों का निरूपण है । 
नप्र तचों की विशेषता ः-- 

भारतीय दर्श्ननो मे कुछ ज़ेय प्रधान हैं भरत वे मुख्यत 
जैय की ही चर्चा करते हैं। जंसे बैशपिक, साख्य और वेदात ॥ 
वैशेषिक दर्णन अपनी दृष्टि से जगत का निरूपण करता हुप्ना 
मूल द्रव्य कितने हैं ?कंसे है ?२और उनसे संबंधित अन्य पदार्थ 
कैसे है--इन बातो का वर्णन करदा है। साख्य दर्शन प्रकृति 
भ्रौर पुरुष का वर्णन करके प्रधानतया जगत के मूलभूत प्रमेय 
तत्त्वी की ही मीमासा करता है। इसी प्रकार बेइत दर्शन भी 
जगत के मूलभूत प्रह्मदत््व की मीमासा करने म ही तत्त्व 
निरूपण की इति मानता है। 

भारतीय दर्शना म कुछ मुस्यत हेय भौर उपादेय की ही 
चर्चा करते है । जैसे योग और बौद्ध द्शव। योग दर्शन ने 
हेय-दु ख, हय हैतु-दु स का कारण, हान मोक्ष धौर हानोपाय- 
मोक्ष का कारग्र इव चर्तुव्यूट के द्वारा और बौद्ध दर्शन ने दु स, 
समुदय, निरोव श्रौर मार्य इन चार भार्य सत्या के द्वारा ततत्वो 
वा निरूपण किया है। 
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” परन्तु जैन दर्शन कहता है कि मात्र का जगत स्वरूप 
जानने से मुक्ति नहीं मिलती । उसके लिये महापुरुषों ने जो 
साधन वताये हैं, उनका अनुसरण करना चाहिये; म्र्थात्‌ क्रिया 
का भी अ्रवलंबन लेना चाहिये । इसी प्रकार मात्र क्रिया से भी 
मुक्ति नहीं मिलती। उसके लिए जगत के मूलभूत तत्त्वों का नान 
भी होना चाहिये । जिसे इन तत्त्वों का ज्ञान नहीं वह मोक्ष- 


साधक क्रिया यथार्थ रीति से नहीं कर सकता । इस बात को 


अधिक स्पष्ट करने के लिये वह रोगी का दृष्ठान्त देता है । 
एक व्यवित को रोग हुआ्ना है। वह जानता है कि मुझे कौनसा 
रोग हुआ है ? क्‍यों हुआ है? झोर किन उपायों से मिठ सकता 
है? परन्तु इस रोग को मिटाने के लिये वह कोई उपाय 
अथवा उपचार नहीं करता है तो क्या उसका रोग मिट सकता 
है ? एक व्यक्त को रोग हुश्ना है श्रत: वह अनेक प्रकार के 
उपचार करता रहता है, परन्तु रोग कौनसा है ? उसका 
स्वरूप कसा है? वह क्यों बढ़ता है और कैसे घटता है? आदि 
कुछ नहीं जानता, तो उसका रोग मिट सकता है क्या ? जिस 
प्रकार रोग से मुक्त होने के लिये निदान श्रौर चिकित्सा दोनों 
अ्रावश्यक हैं, उसी प्रकार मोक्ष-मार्ग की प्राप्ति के लिये ज्ञान 
और क्रिया दोनों झ्रावश्यक हैँ। इसी कारण उसने नव तत्त्वों में 
जशेय और हेय-उपादेय ऐसे दोनों प्रकार के तत्त्वों को स्थान 
दिया है जो उसकी विशेषता है । 

नौ तत्तों में जीव और अजीव दो ज्ञेय तत्त्व हैं। उनसे 
समस्त लोक, विश्व भ्रथवा जगत का ज्ञान हो सकता है। पाप 
आख्व और वंव ये तीनों हेय तत्त्व हैं । मनुष्य को क्या छोड़ना 
चाहिये हक करना चाहिये, 

हा रद है? 
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सकता है। सवर, निर्ेरा शौर मौक्ष ये तीनो उपादेय तत्त्व है। 
उनसे यह जाना जा सकता है वि मनुष्य को वया ग्रह वरना 
चाहिये अथवा बया काम करना चाहिये। बाकी रहा पुष्य) 
बह सोने की बेडी जैसा होने से हेय तत्त्व है, परन्तु आमगुणों 

के विकास की साधना के लिये सहायक होने से ध्यावहारित 
दृष्टि से उपादेय सममना चाहिये । 
नय् तच्चों का संतेप : 

नव तत्त्वों का सक्षप करना हा तो पुण्य और पाप तत्वा 
का समावेश वध में किया जा सकता है क्योकि शुभ कर्मों का 
आत्मा के साथ बष होना पुण्य है भौर मशुभ कर्मों वा घात्मा 
के साथ सवध होना पाप है। इस श्रकार तत्वार्ययूत्र मे 
सात तत्वों वी गणना की गई है।* और श्री मलयगिरि 
आचार्य ने प्रज्ञापना सूत्र थी वृत्ति मे भी सात तत्त्वों का निर्देश 
किया है।' आधुनिक तत्त्वग्रन्थो म भाहतदर्भनदीपिका ने 
भी सात तत्तवों का हो निरूपण किया है ।* 

इन सात तत्त्वो का भी सक्षेप करना हो थो मात्र जीव 
श्र अजीव इन तत्त्वो म हो किया जा सकता है, क्याकि 
पुण्यादि सभी तत्त्वो को उपपत्ति जीव भजीव के वारण ही 
है । जीव शोर झजीव न हा, ता शेष सात तत्त्वों का होता 
असम्भव है । 

यहाँ प्रश्न उपस्थित हा सकता है कि यदि नो तत्त्वो 
के बदले सात तत्त्वों से ही काम चलता हो और सात तत्त्वा 
के बदल दो तत्त्वों से हो काम चलता हो तो नौ ठत्त्वो का 
विस्तार क्‍या ? उम्का समाधान यह है कि वस्तु को सरलता 
से याद रखने के तिये उसका सद्षोप आवश्यक है पर'तु विशेष 
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बोध के लिये विस्तार की आवश्यकता रहती है, इसलिये 
शास्त्रों नेनौ तत्त्वों का निरूपण किया है। भगवती सूत्र में 
श्रावकों की ज्ञानसमृद्धि को बताते कहा “अश्रभिगयजोबाजीवा 
उबलद्धपुण्णपावा आसवसंवरणिज्जरकिरियाहिगरण वंधमोक्ख- 
कुसला” अर्थात्‌ “जिन्होंने जीव और अ्रजीव को जान 
लिया है, जिन्हें पुण्प और पाप का ज्ञान उपलब्ध है, जो 
आश्चव, संवर, निर्जरा, क्रिया, अधिकरण तथा वंध और मोक्ष 
का रहस्य समझने में कुशल हैं।” तालये यह है कि 
आध्यात्मिक विकास के लिये नौ तत्त्वों का ज्ञान आवश्यक है 
और वे उन नौ तत्त्वों के ज्ञाता हैं । 
उत्तराध्ययन सूत्र में तत्वों की संख्या नौ कही है और 
तत्त्व दर्शन के लिये जैन श्रुत में जिन छोटे बडे प्रकरणों की 
रचना हुई वे सब 'नव' शब्द से अलंक्ृत हैं* भ्रतः 'नव तत्त्व 
जैन धम की प्राचीन परम्परा है, यह मानकर श्रागे बढ़ें। 
पड द्रव्य का सामान्य परिचय $ 
जीव और अजीब का विस्तार पड़ द्रव्य है। उसमें जोब 
की गणना एक द्रव्य के रूप में को जाती है और श्रजीव की 
गणना पाँच द्वव्यों के रूप में होती है। अजीव के पाँच द्रव्य 
आकाश, घर्मं, अधर्म, काल और पुदूगल हैं। अजीब तत्त्व में 
इन सबका सविस्तार वर्णन आएगा परन्तु यहाँ हम पडद्रव्य 
संबंधी कुछ सामान्य परिचय देते हैं त्ताकि जीव और अजीव 
का स्वरूप समभने में सरलता रहेगी । 
जो पदार्थ अपने विविध पर्यायों अर्थात्‌ अवस्थाओं और 
परिणामों के रूप में द्रवीभूत हो अर्थात्‌ उन २ परिणामों को 
प्राप्त करे उसे द्रव्य कहते हैं। पर्याय के विना द्रव्य नहीं होता 


हि 


जल लफन>७ 
र 2 
कं हा रू + 


है 


शोर दष्य गे विना पर्याय नहीं होगा । 
मी ट्रम्प संत है झलोर सह विम हैं, स्वभाव बिद्ध हैं, प्रतादि 
निधन हैं. धोर सवात धपषवा एए घबगाद के रूप से 
में प्रवश बर सक्‍ते है । विर भी ये अयना रब्रभाव सही छोडते 
अगात के अवग्पित है । ट्रस्पा को सा कहते बा अर्थ यह है हि 
ये उत्पाद, स्यय घोर धरौम्प गे युग है। उल्याद अपति उसे 
हाता, व्यय अर्थाद नष्ट होता और झोोघ्प जात स्थिरता में 
रहता । यहूँ प्रश्न उपस्यित हो सरता है कि एक ही दस्य में 
पररपर विरद्ध मातम हाने बाली तोत स्थितियाँ बसे समव 
हैं ? उसका समाधान यह है जि यदि द्वश्य को गृट्स्थ सिस्य 
(जिसमे कमी परिवर्तन ने हो ऐसा) मानें झथवां उसे क्षणित 
(सदा परिवर्तित होने बाला) माने सो उसम तीनों स्थितियाँ 
मद्ी हा सरती परस्तु यदि उस वरिधामी नित्य मार्ग सो उसमें 
इन सीना स्थितियां का समावता हो सरती है । 
परिषामों निय का धर्य है...जिसके परिणाम ( पर्याय ) 
बदलने रह, परन्‍्तु मूल द्वब्य ने बदत़े भर्षात्‌ यदद नित्य रहे 
स्वर शुदल का जद कंगन बनता है लव बगन रूपों परिधाम 
वा उत्ताद होता है, प्लोर बुडलझहूपी परिणाम वा नाश होता 
है, परन्तु स्वर्ण ता वही रहता है । नरेन्द्र बालरा मिट कर 
युवा हुआ, इसका अथ थह हूँ कि उसके युवावस्था रूपी पर्याय 
कर उत्पाद हुआ, बाल्यावस्था रूपी पर्याय का ब्यय हुप्ला परन्तु 
फिर भी वह नरन्द्र वे *प थे तो कायम रहा ! 
हिन्दू धर्म में ऐसा माना गया है हि ईइवर, ब्रह्मा, विष्णु, 
भौर महेश ये तीन रूप घारण करता हैं। उनसे ब्रह्मा उत्पत्ति 
करता है विष्णु स्थिति सम्हालता है भ्ौर महश् लय करता हूँ! 
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क्या- ये उत्पाद, व्यय, - घ्रौव्य के ही रूपक नहीं हैं ? बहा 
अर्थात्‌ उत्पाद, महेश अर्थात्‌: व्यय -और विष्णु अर्थात्‌ श्रौष्य । 
जो लोग ईइवर की इस त्रिमूर्ति में श्रद्धा रखते हैं वे द्रव्य के 
उत्पाद, व्यय और श्रौव्य यकत सत्‌ में श्रद्धा क्यों नहीं रखते ? 
प्रत्येक द्रव्य पर यह घटित होता है, प्रत्येक द्रव्य के ये तीनों 
अर्म होते हैं । 

द्रव्यों को अक्ृत्रिम कहने का अर्थ यह है कि वे किसी के 
द्वारा बनाए हुए नहीं हैं, किसी-ने “उसका सृजन नहीं किया । 
वे-स्वभाव- सिद्ध हूँ अर्थात्‌ अपने स्वभाव से हीः इस प्रकार रहे 
हुए हैं। यदि मूल द्रब्यों को किसी के द्वारा बनाए -हुए मानें 
तो उस निर्माता का भी निर्माता किसी-को मानना ही पड़ता 
हैं। इस प्रकार वह परम्परा लम्बी बढ़ती हो जाय और उसका 
शर्त (अवस्थान]) न होने से श्रनवस्था दोष उपस्थित होता है । 
अत: मूल द्रव्य अक्त्रिम हैं, अनादि सिद्ध हैं, ऐसा मानना ही 
युक्तिसंगत है - हु 


द्रव्य एक दूसरे में प्रंवेश करके, एक ही क्षेत्र में साथ रह 
इसीलिये वे लोक में एक दूसरे के साथ रहे हुए हैं । 
यदि ये द्रव्य प्रवेश न कर सके तो लोक में छ: द्रव्यों का रहना 
या होना असंभव वन जाय । जिस प्रकार एक कमरे में अनेक 
दीपकों का प्रकाश एक साथ रह सकता » उसी प्रकार एक 
लोक के किसी ञ्री-विभाग विशेष में अनेक द्रेव्य एक साथ रह 
सकते हैं । 
हव्य अपना स्वभाव नहीं छोड़ते, भ्रवस्थित हैं, इसीलिये 
उन्तकी संख्या सदा छः: रहती है । यदि वे अवस्थित न हों तो 
छह के पाँच बनें, पाँच के चार वनें, चार के- तीन बनें, 


सकते 
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हा तो नहीं है ?यदि चैतन्य रहा है ऐसा मालूम हो तो ऐसा 
माना जाता है कि उसमें भ्रभी जीव है । इसलिए चैतन्य और 
जीव का तादात्म्य संबंध है । एक मनुष्य को मरा हश्ना मान 
कर इमशान ले गए और वहाँ उसे काष्ठ की चिता पर रकखा 
गया। फिर अग्निसंस्कार करने की तैयारी की जा रही थी । 
इतने में उसके दाहिने पैर का अंगूठा जरा हिला अतः पास 
खड़े हुए व्यक्षितयों ने कहा कि 'अभी तक इसमें जीव है, यदि 
जीव नहीं होता तो यह अंगूठा हिलता नहीं, अत: इसे चिता 
पर से नीचे उतारो । उसे चिता पर से नीचे उतारा गया और 
वहाँ निष्णात वैद्यों को बुलबवाया गया । उनके अमुक झौपधि 
देते ही शरीर में विशेष हरकत (707०७॥०7) हुई अतः उसे 
घर लाया गया | वहाँ उपचार करने से वह होश में आया 
और उसके वाद बहुत वर्षो तक जीवित रहा | तात्पये यह है 
कि चैतन्य के द्वारा जीव की हस्ती का पता लग सकता है। 
जीव चैतन्य स्वरूप है इसीलिये उसे चेतन कहते हैं । 
कुछ लोग कहते हैं कि चेतना को जीव का लक्षण मानते 
हो उसके बजाय गरीर का लक्षण मानो तो क्या आपत्ति है ? 
परन्तु उनका यह कथन उचित नहीं है। यदि चेतना शरीर 
का ही लक्षण हो तो वह सदा चेतन-यूक्त ही रहना चाहि 
लेकिन भमरणावस्था में वह चेतनरहित वन जाता है श्रत: चेतन 
शरीर का लक्षण नहीं हो सकता। फिर चेतना शरीर का 
लक्षण हो तो बड़े अथवा मोटे शरीर में अधिक चेतना होनी 
चाहिए और उसके आधार पर उससें ज्ञान का प्रमाण भी 
अधिक होना चाहिये, इसी प्रकार दुवले अथवा पतले शरीर में 
कम चेतना होनी चाहिये और उसमें ज्ञान भी अल्प परिमाण 
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उपयोग अर्थात्‌ ज्ञान का स्फुरण, बोध, व्यापार या जानने 
की प्रवृत्ति। जैन झास्त्रों में उसकी ब्युत्पत्ति' इस प्रकार की 
गई है :--'उपयुज्यते वस्तुपरिच्छेदं प्रति व्यापार्यते जीवो$ 
नेनेत्युपपोग:--जिसके द्वारा जीव वस्तु के परिच्छेद-बोध 
के प्रति व्यापार करता है-प्रवृत्त होता है वह उपयोग । 
77 उपयोग दो प्रकार का होता है--एक निराकार श्रौर दूसरा 
साकार । वस्तु का सामान्य रूप में बोध होना निराकार 
उपयोग है और विशेष रूप में बोध होना साकार उपयोग 
है । इन उपयोगों को क्रमशः दर्शन और ज्ञान कहते हैं । 

दर्शन और ज्ञान में प्रधानता ज्ञान की है क्‍योंकि 
जीवनोपयोगी सारो जानकारी ज्ञान के द्वारा ही प्राप्त 
होती है । 

यहाँ प्रइ्न हो सकता है कि “यदि उपयोग ही जीव का 
लक्षण है तो निगोद जैसी निक्ृष्ट अवस्था में भी जीव 
को क्या उपयोग होता है ?” इसका उत्तर यह है कि 'निगोद 
जैसी निक्ृष्ठ अ्रवस्था में भी जीव को अक्षर के अनंतवें भाग 
जितना उपयोग अवश्य होता है । यदि इतना भी उपयोग न 
हो तो उसमें और जड़ में कोई अन्तर न रहे । यहाँ इतना 
स्पष्टीकरण करता आवश्यक है कि उपयोग तो प्रत्येक जीव 
को होता है परन्तु वह उसकी अवस्था अथवा शक्ति के 
विकास के अनुसार भिन्न २ प्रकार का होता है श्र्थात्‌ उसमें 
तरतमता बहुत होती है। निगोद के जीवों का उपयोग 
अति मंद होता है। वाद के जीवों का उपयोग क्रमशः बढ़कर 
होता है। और केवलज्ञानी का उपयोग सब से श्रेष्ठ होता 
है। उपयोग की इस तरतमता का कारण जीव से लगा हुआ 


ड़ 

१० आयुष्य 

जीव के किसी भी निकृष्ट अ्रवस्था में इनमेंसे चार 
प्राण अवश्य होते हैं--एक इन्द्रिय--स्पशेनेन्द्रिय, एक वल- 
कायवल, इश्वासोच्छूवास, और आयुप्य । जीव की अवस्था 
ज्यों ज्यों सुधरती जाती है त्यों त्यों इन्द्रिय धौर वल की 
संख्या में वृद्धि होती है भ्रौर श्रन्त में वह दसों प्राणों को 
धारण करने वाला होता है । 

भाव प्राण श्रर्थात्‌ ज्ञान, दर्शन, चारित्र और वीर्य । ये 
प्रत्येक जीव में अवश्य होते हैं। निक्षष्ट श्रवस्था में वे अव्यक्त 
होते हैं, अत: सामान्य मनुष्य उन्हें जान नहीं सकता, परन्तु 
जीव की श्रवस्था ज्यों ज्यों उन्‍नतत होती जाती है त्यों त्यों 
वे व्यक्त होते जाते हैं और सामान्य मनुष्य भी उन्हें जान 
सकता है । 

सर्वे कर्मो का क्षय होने के साथ ही जीव की देहधारण- 
क्रिया का अंत होता है, तथव वह द्रव्य प्राणों को धारण नहीं 
करता, परन्तु भाव प्राण तो उस समय भी अवश्य होते हैं । 
अतः भ्राण-घारण जीव की विशेषता है और उससे भी उसकी 
पहिचान हो सकती है । 

जीव अच्छे और बुरे अनेक प्रकार के काम करता है 
ओर उनसे शुभाशुभ कर्मो का बंधन प्राप्त करता है अत्त 
चह कर्मों का कर्ता हैं और इन कर्मा' के शुभाशुभ फलों 
को वह भोगता है अतः वह कर्मो का भोक्‍ता भी है । 


कुछ लोग कहते हैं कि आत्मा तो असंग' है भ्रतः कर्म 
उसका स्पर्श नहीं कर सकता । तात्पर्य यह है कि वह कर्म का 
कर्त्ता नहीं हो सकता । यहाँ यह॒ प्रश्न किया जाता है कि 


हक 


श्रतः हम उसकी कुछ श्रालोचना करेंगे। प्रथम तो वे आत्मा 
को जैसा असंग मानते हैं, वैसा वह असंग है नहीं | यह मूल 
स्वभाव से असंग है, परन्तु औपाधिक भाव से परभाव से संग- 
युक्त है । यदि वह मात्र श्रसंग ही होता तो ईइवर की प्रेरणा 
होने पर भी किसी सुख दुःख का संवेदन हो नहीं पाता जैसे 
कि असंग काप्ठादि में वैसा कोई संवेदन पैदा नहीं किया जा 
सकता; और यदि आत्मा असंग हो होता तो उसे आत्म- 
प्रतीति आरम्भ से ही होती परन्तु वैसा नहीं होता है । उसे 
तो अनेक प्रकार की शंकाएँ तथा तक्र-वितर्क होते रहते हैं 
अतः वह परभाव से संगयुक्त सिद्ध होता है । 
इसी प्रकार ईश्वर को कर्म का प्रेरक मानता भी उपयुक्त 
नहीं, क्योंकि जो ईश्वर स्वभाव से शुद्ध है, वह अश्ुद्ध कर्मों का 
प्रेरक कैसे हो सकता है? फिर दुःख और सुख ईद्वर की प्रेरणा से 
ही प्राप्त होते हों, तो सब को नितान्त सुख क्यों नहीं ? किसी 
को दुःख देने का क्‍या प्रयोजन है? यहाँ यदि ऐसा कहें कि यह्‌ 
ईंदवर की इच्छा की वात है, तो ईइवर अन्यायी, सनकी या 
पागल ही सिद्ध होता है, जो विना कारण के सुख दुःख की 
प्रेरणा करता है। श्र यदि ऐसा कहें कि वह प्राणियों को 
किसी कारणविशेष से सुख दुःख की प्रेरणा करता है तो वह 
कारण विशेष क्या है, यह जानना आवश्यक होता है । इस 
कारण को यदि कर्म कहें-कहना ही पड़े-तो ईइवर भी सभी 
प्राणियों को उनके कर्मानुसार सुख दुःख की प्रेरणा करता है, 
यह मानना पड़े, इसलिए आत्मा ही कम का कर्ता सिद्ध होता 


हैं। अतः जीव अथवा आ्रात्मा को ही भले बुरे कर्मो का कर्ता 
मानना उचित है । 


है| 


५ 


'यदि आत्मा असम है, तो यह सब प्रवृत्तियाँ कौन करता है? 
और उसे सुख दु ख का अनुभव कैसे होता” है और वह स्वर्गें- 
नरक मे कंसे जाता हूँ ? तो वे कहते हैं कि 'सत्त्व, रजसू-- 
तमोमय श्रद्गति का यह तूफान है । सब प्रकृति ही करती है 
और ग्रात्मा के ऊपर उसका आरोप होता है । गत भात्मा 
का सुख दुख का सवेदन, और स्वर्ग नरक में जाना आदि 
सब आरोपित है । 

शुद्ध तक स सोचें ता यह मत ठीक नहीं लगता बयोकि 
अ्रकृृति तो जड है, तो फिर उसमे सवेदन और सवेदत मूलक 
प्रवृत्ति हो ही कैसे सकती हैँ ? यदि ऐसा कहा जाय'कि 
“जड मे भ्रात्मा के चेतन्य के अरोप से हो सकती है', तो इसका 
अर्थ तो यह हुआ कि झ्रात्मा का इसमे कुछ लेन देन नही रहा 
फिर आत्मा मे आरोपित सवेदन और स्वर्गंगमनादि भी कौत 
स्थापित करे ! तथा बध और मोक्ष प्रकृति के हुए झात्मा के 
नहीं ! यदि ऐसा कहा जाय कि 'आ्रात्मा को प्रकृति का वार्य 
अपना होने की अ्रान्ति है, अत ससार है और भ्राति मिटे तो 
मोक्ष हो. तो यह भी ' मेरी मा बध्या है” की तरह 'वदतों 
व्याघात! (8९6 ८००४४४०7८४००) या स्वगत उच्छेद हैं वयोकि 
आत्मा तो असग है फिर उसे आरान्ति कैसी?े और यदि अ्रान्ति 
वास्तव में हैँ तो असग कैसा ? 

कुछ अन्य लोग प्रकृति को आग करने के बदले ऐसा 
कहत है कि ईश्वर की प्ररणा से जीव स्वर्ग अथवा नरक में 
जाता हू । जीव स्वय तो अन्नानी होनस अपने सुख दुख का 
सूजन करने म॑ समय नहों है । 

आध्यात्मिक विकास के लिये यह मान्यता खतरनाक हैँ 


४ 


श्रत: हम उसकी कुछ आ्रालोचना करेंगे । प्रथम तो वे आत्मा 
को जैसा असंग मानते हैं, वैसा वह असंग है नहीं । यह मूल 
स्वभाव से असंग हैं, परन्तु औपाधिक भाव से परभाव से संग- 
युत्ञ है। यदि वह मात्र असंग ही होता तो ईश्वर की प्रेरणा 
होने पर भी किसी सुख दुःख का संवेदन हो नहीं पाता जैसे 
कि असंग काष्ठादि में वैसा कोई संवेदन पैदा नहीं किया जा 
सकता; और यदि आत्मा असंग हो होता तो उसे झआत्म- 
प्रतीति आरम्भ से ही होती परन्तु वैसा नहीं होता हैं । उसे 
तो अनेक प्रकार की शंकाएँ तथा तर्ब-वितर्क होते रहते हैं 
श्रत: बह परभाव से संगयुक्त सिद्ध होता है । 
इसो प्रकार ईश्वर को कर्म का प्रेरक मानना भी उपयुक्त 
नहीं, क्योंकि जो ईश्वर स्वभाव से शुद्ध है, वह अशुद्ध कर्मो का 
प्रेरक कैसे हो सकता है? फिर दुःख और सुख ईद्वर की प्रेरणा से 
ही प्राप्त होते हों, तो सव को नितान्‍्त सुख क्यों नहीं ? किसी 
को दुःख देने का कया प्रयोजन है ? यहाँ यदि ऐसा कहें कि यह 
ईदवर की इच्छा की वात है, तो ईश्वर अन्यायी, सनकी या 
पागल ही सिद्ध होता है, जो विना कारण के सुख दुःख की 
प्रंरणा करता है । और यदि ऐसा कहें कि वह प्राणियों को 
किसी कारणविशेष से सुख दुःख की प्रेरणा करता है तो वह 
कारण विशेष क्या हैं, यह्‌ जानना आवश्यक होता है । इस 
कारण को यदि कर्म कहें-कहना ही पड़े-तो ईश्वर भी सभी 
प्राणियों को उनके कर्मानुसार सुख दुःख की प्रेरणा करता है, 
यह मानना पड़े, इसलिए आत्मा ही कर्म का कर्ता सिद्ध होता 


हैं। श्रतः जीव अथवा आत्मा को ही भले बुरे कर्मो का कर्ता 
मानना उचित है। 


डेप 


यहाँ हमे कुछ वर्ष पूर्व मच्य भारत के एक ग्राम में घटित 
घटना याद आती है । एक व्यक्ति ने रात भर में अपने सर्व 
जुटम्बी जनो का खून कर दिया । पुलिस ने उसे ग्रिरफ्तार कर 
लिया और उसे न्यायाघोद के सामने पेश किया । उस समय 
उस व्यक्ञित ने वहा कि “यह कार्य मैंन नही क्या परन्तु उस 
ईश्वर ने मेरे द्वारा करवाया है। उसने मुझे ऐसी प्रेरणा दी 
कि तेरे कुटुम्ब के सभी व्यक्ति दुष्ट हैं अत उनका सहार कर 
दे। दुष्ट का सहार करना मत्पुस्ष का कर्तव्य है और इर्स 
लिए मैंने अपने कौटुम्विक जनो का सहार किया है ।/ न्याय 
घीश मे यह तक भ्रस्वीवार क्या और खून करने के अपरा 
में उसे दोषी घोषित करके श्राजन्म कारावास का दड़ दिया 
अत हम जो अच्छे या बुरे कर्म करते हैं उसवा उत्तरदायित 
हम पर ही टै। उसे ईश्वर के सिर मढना किसी प्रकार उचिः 
नहीं है । 

कई लाग कहते हैं क्षि “आत्मा कर्म का कर्ता भल हो परन 
उसका ओक्ता होना असभव है, वक्‍्यांकि कम जड हैं, अत 
अपना फ्ल देता वे कहाँ से समर सकते हैं ? इसके उत्तर ३ 
जैन महदि कहते हैं कि “वोये वेसा काट और करे वैसा भोगे' 
यह न्याय जगत मे प्रसिद्ध है। यदि पापकरता को उसका बुर 
फल भुगतना न पडता हो ओर पुण्यकर्ता को उसके शुभ फह 
की प्राप्ति न होती हा दो पाप का परित्याय और पुष्प क। 
उपार्जन कौन करे ? फ्रि कम दो प्रकार के हैं - एक भाव कम 
और दूसरे द्रब्य कर्म । आचाराग सूत्र के दूसरे भ्रध्ययन वी टीका 
में कम के १० भेद बताते हुए कहा है कि द्रव्य कर्म बघ योग्य, 
बेंधते हुए, बेंबे हुए और उदय को नही प्राप्त हुए कर्म-पुद्गल- 


यो 


ण्ण 


स्वरूप हैं जब कि भावकर्म उदय प्राप्त एवं अपना फल बताते 
हुए कर्म-पुद्गल के आत्मा पर होते हुए प्रभाव के रूप में हैं। इस 
कारण से ये भाव-कर्म चेतन रूप हैं। इस चेतन रूप भाव कर्म 
का अनुसरण करके आत्मा का वीये (शक्ति) स्फुरित होता है 
और ऐसा होते समय वह जड़ द्रब्यकर्म की वर्मणाओ्रों को 
ग्रहण करता है। जहर और अमृत अपने स्वभाव को जानते 
नहीं हैं, इससे क्या वे अपना कार्ये नहीं करते हैं ? उनका उप- 
योग करने वाले को तथाविध फल मिलता ही है। इस प्रकार 


जीव को अपने ग्रहण किये हुए अज्ुुभ कर्मो का फल अशुभ, 


और शुभ कर्मो का फल शुभ मिलता है, इसमें कोई अन्तर नहीं 
पड़ता । 


जैन शास्त्र कहते हैं कि आत्मा मिथ्यात्व (विपरीत श्रद्धा ) 
आदि दोषों के कारण कर्मवंधन में फँसता है परन्तु यदि वह 
अपनी शक्ति का विकास करे तो सभी कर्मो का नाश कर 
सकता है और अपने अन्दर छिपे हुए अनन्त जान, अनन्त 
दर्शन, श्रनंत चारित्र और अनन्त वीये के भण्डार को प्रकट कर 
सकता है । इस प्रकार अपने अन्दर छिपकर रहे भण्डार को 
बाहर लाने वाला आत्मा सामान्य नहीं परन्तु परम आत्मा है- 
परमात्मा है । “अप्पा सो प्रमप्पा! यह जैन धर्म की प्रचण्ड 
घोषणा है श्रौर उसकी सारी साथना इस सिद्धान्त के आधार 
पर ही प्रवरतित है। हाँ, इतना अवश्य है कि जब तक वह 
किड्चिन्मात्र भी ज्ञानावरणादि कर्मो से आवृत है और कर्म 
के उदय के थोड़े-से प्रभाव से भी प्रभावित हैं तब तक वह 
प्रकट परमात्मा नहीं, परन्तु छद्मस्थ आत्मा है। 'सोहं' का 
सिद्धान्त मानने वाले एकांत दर्शन यह विवेक नहीं कर सकते । 


अधि 


ञे 
कक के 


श्० 


भगवती मूत्र मे कहा है कि 'जीवो अणाई झनिधनों झवि- 
णासी अक्खा्रो धुश्रों निच्च' जीव अभनादि है, अनिघन है, झवि- 
नाशी है, भद्दाय है, ध्रुव है, नित्य है। यह वर्णन जीव का 
स्वरूप समझाने म सहायक होने से इस सम्बन्ध मे जरा बिवे- 
चने करना ग्ावश्यव है । 

जीव का झनादि कहने का श्राशय यह है कि वहें किसी 
विशेष समय पर उत्पन्न नहीं हुमा, अमुक समय पर उसका 
जन्म नही हुमा प्र्थात्‌ वह अजन्मा है, अर्ज है। यदि जीव की 
किसी विश्वेष समय पर जन्म धारण किया हुआ माने तो वह 
दब उत्पन्न हुआ झौर क्यो उत्पर्न हुआ ? ऐसे प्रश्न हमारे मत 
मे पैदा होते है। उत्तर मे यदि ऐसा कहे कि घट और पठ की 
तरह बहू समयविश्येप पर उत्पन्न हुआ तो प्रश्न यह होता है 
कि वहूं उसी समय क्‍या उत्पन्त हुआ ? उससे पढ़िले क्यो 
नहीं ? उत्तरदाता चाहे जैसी समयमर्यादा वाँधे तो भा यह 
प्रश्न तो बना ही रहता है । इसी प्रकार यदि जीव को गमुक 
समय में उत्पन्न हुआ माने तो उससे पहितरे उसका श्रस्तित्व 
नही था भ्रौर वह अमुक द्रव्य के सयोजन से बना ऐसा सिद्ध 
होता है। तब प्रश्न यह रहता है कि यह सयोजन क्सने किया, 
किस सामग्री से किया और किस हेतु से किया ? स्वतस्त्र 


आत्म तत्त्व के विना श्रकैेले जड से यह कुछ नही हो सकता | 


और यदि द्रब्यी के सपोजन से आत्मा उत्पन्न होता हो तो इन 
सयोगो म॑ उसको मौलिक नहीं रहती और इस अकार तो 
उस्ते पडद्ब्य की पक्ति से च्युत होने का प्रसग उपस्थित 
होता है । 

यदि वह दि जीव देह के साथ ही उत्पन्न होता है और 


हि? कु 


हि... 


भ१ 


उसके उत्पन्न होते का कारण पंच-भूत का संयोजन है, तो यह्‌ 
भी उचित नहीं है, क्योंकि जीव पंच भूत के संयोजन से देह के 
साथ ही उत्पन्न होता हो तो सभी प्राणियों के स्वभाव समान 
होने चाहियें और उनका ज्ञान भी समान होना चाहिए। परन्तु 
ऐसा नहीं दिखाई देता ।॥ एक ओर सिंह का स्वभाव देखिए 
और दूसरी ओर सियार का। एक ओर हंस का स्वभाव देखिए 
और दूसरी ओर कौए का । इसी प्रकार एक ओर सज्जन का 
स्वभाव देखिये और दूसरी ओर दुर्जन का स्वभाव देखिये । 
इतना ही नहीं वल्कि प्राणियों के ज्ञान में भी कितनी श्रधिक 
त्तरतमता है । एक ही माल की बनावट में इतनी तरतमता 
क्यों ? यदि भूतों के संयोजन में कम अधिक परिमाण की बात 
करें तो यह उत्तर भी सही नहीं, क्योंकि उससे मंदता-शी ध्रता 
संभव होती है परन्तु विविधता, विचित्रता या विरुद्धता कैसे 
हो सकती है ? गेहूँ के आटे में पानी कम ज्यादा पड़ा हो तो 
रोटी के स्वरूप में अन्तर पड़ता है, परन्तु उसमें से बड़े या 
मालपुए नहीं वन सकते । 
विशेष महत्त्व का प्रइत तो यह है कि पंचभूत श्र्थात्‌ पृथ्वी, 

जल, खत, वायू और आकाद ; ये पांचों भूत जड़ हैं, चैतन्य 
रहित हैं, उनके संयोग से उत्पत्ति हो ही कैसे सकती हैं ? यदि 
कहें कि “धाव के फूल, गुड़, पानी इनमें से एक में भी मद्य- 
शक्ति दिखाई नहीं देती, परन्तु जव उनका संयोग होता है, तव 
उनमें से मचशवित उत्पन्न होती है और बह कुछ काल तक 
रह कर विनाश की सामग्री मिलने पर नष्ट हो जाती है, उसी 
त्तरह पृथ्वी आदि प्रत्येक भूत में चेतन्यशक्ति दिखाई नहीं देती 
परन्तु जब उनका संयोग होता है, तव वह प्रकट होती है और 


श्र 


कुछ काल तक स्थिर रह कर विनाश की सामग्री मिलने पर 
नष्ट हो जाती हैं.” तो यह उदाहरण भी ठीक नही है-वयोकि 
घाव के फूल, गुड झादि मे मद्य की थोडी बहुत मात्रा मौजूद 
हैँ, इसीलिये उनका संयोजन होने पर मद्य वी झवित उत्पन्न 
हो जाती है, जब कि भूतो मे ज्ञान दर्शन-चारित्रादिमय चैतन्य 
क्य कोई अश विद्यमान नही हैं अत. उनके सयोजन से चंतन्य 
की उत्पत्ति होने की सभावना नही है । वालू के किसी भी कण 
में तेल का अद्य नही होता, तो क्या बालू के समुदाय मे वह 
आता है ? 

तिस पर भी यदि क्षण भर के लिये मान ले कि पच भूत 
के सयोजन से चंतन्य उत्पन्न होता है तो उसका समीकरण 
क्या हैं ? क्या उस समीकरण के झनुसार आज तक किसी ने 
चैतन्य की उत्तत्ति करके बताई है ? यदि करके बताई म हो 
तो पच भूत के सयोजन से चैतन्य की उत्पत्ति होती है, ऐमा 
कहने का आधार क्‍या है ? तात्पर्य यह है कि इस सिद्धांत का 
कोई झ्ाघार प्थवा प्रमाण नही हैं ग्रत इसे स्वीकार नहीं 
किया जा सकता । 

झ्राधुनिक विज्ञानशास्त्री सव वस्तुओं की उत्लत्ति मात्र 
पुदुगल (8५६६७) गर्थात्‌ जड वस्तु से मानते हैं । वे विरोधी 
समागम झथवा शुणात्मक परिवर्तन का सिद्धान्त भ्राग करके 
कहते हैं कि सब वस्तुओं की तरह चैतन्य भी अमुक वस्तुमो 
के समोजन स बनता है, परन्तु उन्होने भो इसका झभी तक 
कोई समीकरण नही खोज निकाला श्रौर यदि खोज निकाला 
हो तव भी उसके अनुसार चंतन्य की उत्पत्ति करके बताई 
नही। शभ्रद उनकी यह मान्यता भी निराघार है। यहा यह भी 


क्रम 


ब् 


ध्यान रखना चाहिये कि शुद्ध चैतन्य तो दूर रहा, परन्तु जीवित 
ग्रांख के जैसी आंख जीवित नाक के जैस्ता नाक अथवा जीवित 
हाथ पैर जैसे हाथ पैर श्राज तक वे बना नहीं सके। उनकी 
बनाई हुई ये सभी वस्तुएँ जड़ ही दिखाई पड़ती हैँ और वे 
जीवित चस्तुओओं से स्पष्टतया भिन्न मालूम होती हैं। 

लेकिन भ्रव कई वैज्ञानिकों को ऐसा प्रतीत होने लगा है 
कि यह विश्व एक प्रकार का जड़ यन्त्र नहीं, उसमें चेतन भी 
स्फुरित होता हैँ ; और उन्होंने अपना यह अभिप्राय प्रकट भी 
किया हैँ । 'दी ग्रेट डिजाइन' तामक पुस्तक में ऐसे कितने ही 
अ्रभिप्रायों का संग्रह देखा जा सकता है। * प्रो० आइन्स्टीन आदि 
उनमें मुख्य हैं । 

जीव को अमुक समय में उत्पन्न हुआ मानने से कर्म का 
सिद्धांत भी खंडित होता हैं, क्योंकि एकदम नवजात जीव के 
साथ कर्म लगें भी तो कैसे ? और कम लगें नहीं, तो उसके 
भवश्नमण करने का प्रसंग भी क॑से उपस्थित हो ? 

इस प्रकार जीव को अ्रमुक समय में उत्पन्न हुआ मानने में 
अनेक प्रकार की आपत्तियाँ झ्राती हैं अत: यह मानना ही उचित 
हैँ कि वह अनादि है। श्रनादि मानने से उपर्यक्त सभी शंकाओं 
का समाधान हो जाता हैं 

जीव को अनिवन कहने का आशय यह है कि वह कभी 
भी भरता नहीं अर्थात्‌ वह अ्रमर है। 'अमुक जीव मर गये' ऐसा 
कहा जाता हैँ, सो औपचारिक है। यहां मर जाने का श्र्थ 
इतना ही है कि उसने जिस देह को धारण किया था, उसका 
वियोग हुआ | जैसे एक व्यक्ति पुराने वस्त्र उत्तारकर नए वस्त्र 
तारण करता हूं, उसी तरह जीव भी उपाजित आयुष्य के पूरे 
ही का हि 


हक 


श्ड 


होने पर वर्तमान दह छोड कर नवीन देह घारण बरता हे 
और अपने द्वारा छत कर्मों वा फल भोगता हैं । चालये यह 
हईं कि जिसे हम मरण कहते हैं, वह जीव के लिये देहपरिवत्तन 
की जिया हैं, स्वविनाय की क्रिया नहीं। 
जीव को अविनाश्ञी कहने का झाद्यय यह हैँ कि शस्त्र 
उसका छेदन भेदन कर नही सकते, अग्नि उसे जला नही सकती 
पानी उसे भिगों नहीं सकता, या वायु उसका झोपण नहीं कर 
सकती अथवा चाह जैसे झवितशाली यन्त्र इक्टूठे किये जाएँ 
अथवा प्रचण्ड रासायनिक प्रयोग क्यिे जाएँ तो भी उसका 
विनाघ नहीं हो सकता ! 
जोव को अक्षय कहने का आश्यय मह है कि उसमे कभी 
भी कुछ भी कमी नहीं होती । वह अनन्त भूतकाल मे जितना 
था, उतना ही झ्राज भी है , और जितना आज है, उतना ही 
अनस्त भविष्य काल मे भी रहेगा । यदि उसमे जरा भी कमी 
होती हो, तो एक काल ऐसा जरूर आना वाहिये जब कि वह 
अपना अस्तित्व ही खो वेडे, ग्र्थात्‌ उसका निधन हों, उसका 
विनाझ हो । लैकिन जीव अक्षय होने से ऐसी कोई परिस्थिति 
पैदा नही होती । 
जीव को श्रुव बहने का आद्यय यह है वि बह द्रब्य के 
रूप में स्थायी रहता है और उसे नित्य कहने का आज्यय यह 
है कि उसका कमी थ्रमाव नहीं होता । 
जीव असख्य प्रदेश वाला है । उपमा से कहें तो उसके 
> श्रदेश लोवाकाज्ञ के प्रदेशों के जितने हैं। थे सब प्रदेश जजीर 
४ वी कडिया की तरह परस्पर एक दूसरे म पसे हुए हैं झत 
// उनवा एकट्व बना रहता हैं। आत्मा के कभी भी खण्ड अर्थात्‌ 


॥। 
है 


के 


टुकड़े नहीं होते अतः: वह सदा अखंड ही है । प्रदेश का अर्थ 
है सृक्ष्मतम भाग ! | 

यहाँ ऐसा प्रइन हो सकता है कि 'हाथी के शरीर में रहा 
हुआ जीव हाथी का शरीर छोड़ कर चींटी का शरीर धारण 
करता है तव उसका खंड होता होगा या नहीं ? इसका उत्तर 
यह हैं कि 'जीव जिस प्रकार अखंड है, उसी प्रकार प्रकाश 
की तरह संकोच-विस्तार के गुणवाला भी है, इसलिये 
बड़े या छोटे कमरे में प्रकाश की तरह बड़े या छोटे 
शरीर में उसकी अवगाहवा के अनुसार व्याप्त होकर रह 
सकता है । अतः हाथी के भरीर में रहा हुआ जीव हाथी का 
शरीर छोड़ कर चींटी का शरीर धारण करता हूँ, तब वह 
संकुचित होता है, परन्तु उसका खंड नहीं होता। संकोच और 
खंड के बीच का भेद लक्ष्य में रखना चाहिए। वस्त्र समेट कर 
छोटा करें तो उसका संकोच किया-ऐसा कहा जाता है और 
फाड़ कर छोटे २ दुकड़े करें तो उसके खंड किये-ऐसा कहा 
जाता है। चींटी के शरीर में रहा हुआ जीव चींटी का शरीर 
छोड़ कर हाथी का शरीर घारण करता है तव उसका विस्तार 
होता है। रबर को खींचकर लम्बा किया जाए तो विद्येप 
सीमा तक लम्बा होता है, उसके बाद लम्बा नहीं हो सकता 
अर्थात्‌ अधिक लम्बा करने पर टूट जाता है, लेकिन जीव चाहे 
जितना लम्बा चौड़ा फैलने पर भी नहीं टूटता-खंडित नहीं 
होता यह उसकी विश्येपता है। 

जीव देहपरिमाण हू अर्थात्‌ देह में व्याप्त होकर रहने 
वाला है, परन्तु उससे वाहर व्याप्त होकर रहने वाला नहीं । 
कई उसे देह से बाहर ब्याप्त अर्थात्‌ विद्वव्यापी मानते हैं, . 


रा 
है 
कर हे 


चल 
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परन्तु वहा जीव वे गुण मानूम नही होते भत जीव व्याप्त है, 
ऐसा किस प्रकार मान ? झोर यदि ऐसा है तो फिर उप्तवा 
शरीर के साथ ही भमुक प्रकार वा सम्बन्ध क्यों और वैसे २ 
कई लोग जीव को देह से सूदम परिमाण वाला प्र्थात्‌ छोटा 
मानते हैं । उनका क्यन हैँ कि जीव तो मात्र चावेल या जौ वे 
दाने वे समान हैँ श्रयवा रोठे जितना है या मात्र एक बीते या 
बालिश्त जितना है श्रादि। परन्तु जोब देह से सूद्म अर्थात्‌ 
छोटा हो तो रहता वहा हूँ ? यह प्रइव खडा होता हूँ । गद्दि 
एसा कह कि वह हृदय मे रहता है भयवा मघ्तव में रहता है 
तो वाकी दे भाग मे सुख दु ख का सवेदन क्यों ह्वीता है ? यदि 
हाथ पर कोई पिन चुमाएं तो दुख होता है भौर चन्दतादि 
का लेप बरने पर मुख पैदा हाता हँ-यह तथ्य है । भ्रत जीव 
देह से अधिक परिमाण बाला भी नहीं ओर सूदम परिमाण 
बाला भी नही परन्‍्नु देह के वरावर परिमाण बाला ही हैं । 
आत्मा देह परिमाण है, ऐसी मान्यता उपनिषदों में भी 
मिलती है। कोपीतकी उपनिषद्‌ मं कहा है कि “जैसे छुरा 
अपने म्यान मे और अग्नि अपने कुण्ड में व्याप्त है, वैसे ही 
आत्मा चरोर मे नस से लगाकर शिखा तक व्याप्त है ॥/ तंत्ति- 
रीय उपनिपद्‌ म ग्रात्मा को अनश्नमय प्राणमय, मनोमय झौर 
विज्ञानमय बताया है जो देहपरिमाण मानने पर हो सभव है । 
इस लोक मे जीवा की सख्या अनत है । कुछ लोग बहते 
हैं क्रि इस विश्व म मात्र एक ही आत्मा, एक ही ब्रह्म व्याप्त 
है, परन्तु यदि स्थिति ऐसी हो, ती सभी जीवो के स्वभाव 
समान होने चाहिये, सभी जीवो की प्रवृत्ति समान होनी चाहिये 
और सभी जीवो को सुस्त दुख का अनुभव भी एक ही मात्रा 


प्छ 


में होना चाहिये। जब कि देखने में तो कुछ श्रौर ही आता 
है । सभी जीवों के स्वभाव समान नहों, सब जीचों की प्रवृत्ति 
समान नहीं और सभी जीवों को सुख दुःख का अनुभव भी 
एक श्रेणी का नहीं होता । महात्मा भत्‌ हरि इस जगत्‌ का 
चित्रण करते हुए कहते हैं कि " किसी जगह वीणा की मधुर 
आवाज सुनाई देती है, तो किसी स्थान पर रुदन का हाहाकार 
श्रवणगोचर होता है । किसी स्थल पर विद्वानों की गोप्ठो हो 
रही है, तो किसी स्थल पर दराबवियों की वकवास चल रही 
है। किसी स्थल पर सुन्दर जरीरवाली रमणियों के दर्शन होते 
हैं, तो किसी स्थल पर कोढ़ से कुरूप बने हुए शरीर दिखाई 
देते हैं। इससे यह संसार सुखमय है या दुःखमय, इसका कोई 
पत्ता नहीं चलता ।” कहने का तात्पर्य यह है कि जहाँ विविध स्व- 
भाव, विविध प्रवृत्ति और सुख दुःख के भिन्न २ संवेदन दिखाई 
पड़ते हों, वहाँ एक ही भ्ात्मा को व्याप्त मानना एक प्रकार 
का दुःसाहस है । एक ही आत्मा हो तो ग्रुरु-शिष्य, पिता-पुत्र, 

सज्जन-दुर्जेन श्रादि भेद कंसे हो सकते हैं ? साथ ही यदि इस 
जगत में-जैसा कहा जाता है-एक ही ब्रह्म व्याप्त हो तो, 

सभी जीवों की उन्नति या अवनति भी साथ ही होती चाहिये, 

लेकिन अनुभव तो यह कहता है कि अ्रमुक जीव उन्नति के 


शखर की ओर बढ़ रहे हैं, अमुक जीव श्रपनी स्थिति सम्हाल 


कर बैठे हैं, तो अ्रमुक जीव अवनात की गहरी खाई में गिर 
रहे हैं। यदि कहें कि एक हो ब्रह्म के ये विविध अंश हैं, तो 
भापत्ति यह उपस्थित होती है कि किसी जीव की मुक्ति हो 
ही न पाए, जब तक कि स्व अंश मुक्त न हों। इसी तरह 
यदि इस जगत में एक ही ब्रह्म व्याप्त हो, तो बंध और मोक्ष 
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परन्तु वहा जीव के गुण माूम नही होत भत जीव व्याप्त हैं, 
एमा किस प्रकार मानें ? झौर सदि ऐसा है तो फिर उसवा 
दर्दर के साथ ही भमुक प्रकार वा सम्बन्ध बया और बसे ? 
बई लोग जीव को देह स सूदम परिधाण वाला अपन छोटा 
मानते है । उनका कथन है कि जीव तो मात्र चावल या जो वे 
दान वे समान है भ्रथवा रीठे तितना है या मात्र एक बीते या 
बालिशत जितता है श्रादि। परन्तु जोब देह से सूक्म अर्थात्‌ 
छोटा हा तो रहता वहा है ? यह प्रश्व खडा होता हूँ । मदि 
एमसा कह कि वह दृदेय में रहता है श्रयवा मह्तता मे रहता हैं 
तो बाकी क भाग भ सुख दुख का सवेदन क्या हाता है ? यदि 
हाथ पर कोई पिन चुमाएं तो दुख होता हैँ और चन्दनादि 
का जप करने पर सुख पँदा होता हे-यह तथ्य है। झत जीव 
देह से भ्रधिक्त परिमाण वाला भी नहीं ध्ौर सूक्ष्म परिमाण 
वाला भी नहीं परन्तु देह के वरावर परिमाण वाला ही हैं । 
आत्मा दह परिमाण है. ऐसी मान्यता उपतिपषदा में भी 
मिलती है। कौपीतवकी उपतिपद्‌ म कहा है कि “जैसे छुरा 
अपने म्याव मे और अग्नि अपने कुण्ड म व्याप्त है वंसे ही 
आत्मा शरीर मे नख से लगाकर शिखा तक व्याप्त है ।” तेत्ति- 
रीग उपनिपद्‌ म झात्मा छो गन्नमयप्राथमय, मतोमय भौर 
विज्ञानमय बठाया है जो देहपरिमाण मानने पर हो सभव है । 
इस लोक म जीवो की सख्या अनत है । कुछ लोग कहते 
है कि इस विश्व म मात्र एक हो ग्यात्मा, एक ही ब्रह्म व्याप्त 
है, परन्तु यदि स्थिति ऐसी हो तो सभी जोवो के स्वभाव 
समान होने चाहिये, सभी जोदा की श्रवृत्ति समान होनी चाहिये 
और सभी जीवा कय सुस दु ख का अनुभव भी एक ही मात्रा 


प्र्र्‌ 

विविध योनियों में परिभ्रमण करते हैं, वे संसारी कहलाते हैं 
और जो जीव सर्व कर्मो से भुक्त होकर सिद्ध-शिला पर 
विराजमान हैं वे मुक्त कहलाते हैं । 

संसारी जीवों के भेद अनेक प्रकार से किये जा सकते हैं 
परन्तु उनमें दो भेद मुख्य हैं स्थावर और त्रस | दुःख को दूर 
करने की और सुख प्राप्त करने की गति-चेप्टा जिसमें न दिखाई 
दे वह स्थावर और जिसमें दिखाई दे वह तरस । 

स्थावर के पाँच भेद हैं :-पृथ्वीकाय, अपूकाय, तेजसकाय, 
वायुकाय और वनस्पतिकाय । इनमें पृथ्वी-मिट्टी ही जिसका 
शरीर है वह जीव पृथ्वीकाय कहलाता है, अपू-पानी ही 
जिसका शरीर है, वह जीव श्रपूकाय कहलाता है, तेजसू-श्रग्नि 
ही जिसका द्वरीर है, वह जीव तेजसू-काय कहलाता है, वायु 
हो जिसका शरीर है, वह जीव वायुकाय कहलाता है और 
वनस्पति ही जिसका शरीर है वह जीव वनस्पतिकाय कह- 
लाता है। इन पाँचों प्रकार के जीवों के श्रकेली स्पर्शनेन्द्रिय 
होने से वे एकेन्द्रिय कहलाते हैं । 

इन पाँचों स्थावर जीवों के दो भेद हैं: सूक्ष्म और वादर। 
इनमें से सूक्ष्म जीव सम्पूर्ण लोक में 


व्याप्त हैं परन्तु श्रति 
सूक्ष्तता के कारण वे अपने चक्षुओं के विषय नहीं हो सकते ; 


जबकि वादर पृथ्वीकाय आदि लोक के अमुक भाग में रहे हुए 
हैं भर वे पृथ्वी आदि शरीरस्वरूप में प्रत्यक्ष दिखाई देते हैं, 
इनमें से वायु स्पर्शनेन्द्रिय से जानी जाती है । 

बनस्पतिकाय के दो भेद हैं : साधारण और प्रत्येक । अनंत 
जोवों का एक शरीर होना साधारण का लक्षण है और मूल, पत्ते, 
बीज छाल, लकड़ी, फल, फूल आदि में स्वतंत्र एक जीव होवा 
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जैसी कोई वस्तु ही नहीं हो सकती । जहाँ एक ही ढहा हो, 
चहाँ बघ विसका हो ? *देवदत्त को रस्सी से बाँधा' ऐसा बहें 
तो वहाँ देवदत्त भौर रस्मी दो वस्तुएँ माननी ही पं । यदि 
अक्ला देवदत्त हो तो वहाँ वधन वी किया सभव नहीं 
है इसी प्रकार दवदत्त बघन मुक्त हुआ' ऐसा पहें तो वह 
देवदत्त और उग वॉधनेवाली अन्य किसी भो वस्तु को स्वी- 
बार करता पड़ता है। यदि कोई अन्य वस्तु न हो तो उसे 
बाँधा कैसे जाए २ और जब बाँघा ही न जाय तो छ्ूटन का- 
मुक्त होने का असम ही कैसे उपस्थित हो ? तात्यये यह है 
कि जगत मे एक ही ग्रद्म को ध्याप्त और एक मात्र संत 
मानने म झ्नेक दूषभ हैं टसलिये इस लोक म झननन्‍्त जीव हैं 
झ्ौर उनका प्रत्येक का ध्रपना व्यक्तित्व है. यह मानना ही 
उचित है । 
जीव भ्रष्पों है भर्थात्‌ उसके रूप, रस, यघ या स्पर्श नहीं 
होता । जीव सत्रिय है, अर्यात्‌ वह ऊध्व, भ्रघ था तियेंग्‌ चाहे 
जिस दिया में गति कर सकता है। फिर उस में गुरुत्व नहीं 
है प्रत उसी स्वाभाविव ग्रति ऊर्घ्व होने के कारण सतल 
कमबबन से मुक्त होते ही बहू ऊष्वगति करता है और समय 
मात्र मे लोक के अग्रभाग पर पहुँच जाता है जिसे जैन परि- 
भआपा म सिझशिला ग्रर्थाव प्िद्धो के रहने का स्थिर रहने वा 
स्थान कहते है। इसके बाद आगे गति के लिये सहायक तत्व 
अर्मास्तिकाय द्रव्य नही है अत जीव की गति आगे नहीं 
होती । इस द्रव्य का विशेष विवेवन आग आएगा। 
पं जीव के मुख्य भेद दो हैं -समारी और मुक्त । जो जीव 
छत कर्मों का फ़्त भोगने वे लिये समरण करते हैं, अर्थात्‌ 
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वाद स्थापनाचार्य में खजख्े जाते हैं । केचुए, लालिये (वासी 
भोजन में पैदा होनेवाले) काष्ठ कीट, क्मि, पानी के पोरे, 
चुडेल, सीप वाले आदि | जिनके उपर्यूक्‍त दो इन्द्रियों के अति- 
रित तीसरी घ्राणेन्द्रिय भी होती है वे न्रीन्द्रिय कहलाते हैं । 
जैसे-कानखज्रा, खटमल, जूं, चींटी, दीमक, चींटे, इल्ली (धान 
में होने वाली )घीमेंल सबा, (मनुष्य के वालोंकी जड़ में होने वाले 
जीव) गींगोडे, गधये, चोर कीड़े (विप्ठा के कीड़े) गोवर के 
कीड़े, कुंथुए इन्द्रगोप आदि । जिनके ऊपर की तीन इबन्द्रियों 
के अति-रिक्त चक्षुरिन्द्रिय भी होती है, उन्हें चतुरिन्द्रिय 
कहते हैं जंसे-विच्छू, वगई, भौंरा भौंरी, टिड्डी, मवखी, 
मच्छर, डाँस, मशक, कंसारी, मकड़ी आदि। जिनके 
इन चार इन्द्रियों के अतिरिक्त पाँचवीं श्रोत्रेन्द्रिय भी 
होती है, उन्हें पंचेन्द्रिय कहते हैं। उनके मुख्य चार भेद 
हैं : मनुष्य, तिर्यंच, देवता और नारक । यहाँ तिर्यच से पशु- 
पक्षी और जलचर, देवता से स्वर्ग आदि में रहने वाले औद 
नारक से नरक में उत्पन्न होने वाले जीव समझे जाएँ। इन 
जीवों के उपभेद भी हैं जो जीव विचार-प्रकरण आदि ग्रन्थों में 
बताएं गए हैं। समस्त संसारी जीवों को चार गतियों में विभवत 
कर तब एकेन्द्रिय से लगा कर चतुरिन्द्रिय जीवों को तिर्यच गति 


में गिना जाता है। मात्र पश्ु-पक्षी आदि को तिर्यत्र गिनें तब 
उन्हें पंचेन्द्रिय तिर्यंच समझना चाहिए । 


अजीव तत्त 


अजीव तत्त्व के पाँच भेद हैं ऐसा हम पहिले कह चुके हैं । 
डन भेदों का यहां क्रमशः परिचय देंगे । 


६० हे 


अत्येक का लक्षण है। साधारण वनस्पतिकाय वे जीव का नाप अगुल 
के प्रसख्यातवें भाग जितना है ॥ जिस प्रकार अवेक दीपका के 
प्रकाश एक कमरे मे साथ रहते हुए भी परस्पर टकराते नहीं, 
अथया एक दूसरे से खडित नहीं होते परल्‍्नु प्रत्येक झपना 
स्वतत्र अस्तित्व रखता है, इसी प्रवार एक हो शरोर में जनत 
जीव साथ रहते हुए भी वे परस्पर टकराते नहीं प्रथवा एक 
दूसरे से खडित नही होते, परन्तु प्रत्येक का स्वेवत्र अस्तित्व 
रहता है । अनेक दीयका में से किसी भी दोपक को कमरे से 
आहर ले जाएँ, तो उसका प्रकाश भी साय ही जाता है, उमी 
श्रकार ये जीव इस श्वरीर को छोडकर बाहर जाते हैं तब 
उनका अ्यक्तित्व भी साथ ही जाता है। तात्पय यह है कि 
साधारण शरीर म रहने से उनका लय नही हो जाता । साथा* 
'रण वनस्पति निगोद के नाम से भी जानी जाती है। 

घपण, छेदन, आदि प्रहार जिस पर पड न हो वह पृण्वी 
अचेतन होती है भौर जिस पर घपंण, छेदनादि प्रह्मार पड़े हो 
बह अचेतन बन,जाती है । पानी गर्म करने से अयवा उसमे अमुक 
अकार के पदार्थों का मिश्रण करने से अचेतन हो जाता है, इसी 
अकार तेजसकायादि के विषय में भी समझकें। तात्पर्य यह है 
कि स्चेतन पृथ्वी आदि को विविघ दस्त लगने से जीव निकल 
जान के कारण बे अचेतन बन जाते हैं । 

तरस जीवो के द्वीन्द्रिय, त्रीन्द्रिय, चतुरिन्द्रिय भर पचेन्द्रिय 
ऐसे चार भेद हैं। उतम स्पद्ननेन्द्रिय और रसनेन्द्रिय ये दी 
इन्द्रियाँ जिन जीवा के होती है वे द्वोग्ड्िय कहलाते हैं । जैसे- 
इाख कौड़ा, गडोल, (पेट का बडी कृमि), जोंक, चदनक झक्ष 
श््यः में होने वाले एक प्रकार के जीव जो निरचेतन होने के 


६१ 


खाद स्थापनाचार्य में रखे जाते हैं । केंचुए, लालिये (वासी 
भोजन में पैदा होनेवाले) काष्ठ कीट, क्रृमि, पानी के पोरे, 
चूडेल, सीप वाले आदि | जिनके उपर्यूकत दो इन्द्रियों के अति- 
पित तीसरी प्राणेन्द्रिय भी होती है वे त्रीन्रिय कहलाते हैं । 
जैसे-कानखजू्रा, खटमल, जूं, चींटी, दीमक, चींटे, इल्ली (धान 
में होने वाली )घीमेंल सवा, (मनुष्य के वालोंकी जड़ में होने वाले 
जीव) गोंगोडे, गधये, चोर कीड़े (विष्ठा के कीड़े) गोवर के 
कीड़े, कुंथुए इन्द्रगोप ग्रादि। जिनके ऊपर की तीन इन्द्रियों 
के अभ्रति-रिक्त चक्षुरिन्द्रिय भी होती है, उन्हें चतुरिन्द्रिय 
कहते हैं जंत्े-विच्छू, बगई, भौंरा भौंरी, टिंड्डी, मवंखी, 
मच्छर, डाँस, मशक, कंसारी, मकड़ी आदि। जिनके 
इन चार इन्द्रियों के अतिरिक्त पाँचवीं श्रोत्रेन्द्रिय भी 
होती है, उन्हें पंचेन्द्रिय कहते हैं। उनके मुख्य चार भेद 
हैं : मनुष्य, तिर्यंच, देवता और नारक । यहाँ तिर्यंच से पशु- 
पक्षी और जलचर, देवता से स्वर्ग आदि में रहने वाले औद 
सारक से नरक में उत्पन्न होने वाले जीव समझे जाएँ। इन 
जीवों के उपभेद भी हैं जो जीव विचार-प्रकरण आदि ग्रन्यों में 
चताए गए हैं । समस्त संसारी जीवों को चार गतियों में विभक्‍त 
करें तब एकेन्द्रिय से लगा कर चतुरिन्द्रिय जीवों को तिर्यच गति 


में गिना जाता है। मात्र पशु-पक्षी श्रादि को तिय॑च गिनें तब 
उन्हें पंचेन्द्रिय तिर्बच समझता चाहिए । 


अजीब तत्त्व 


अजीव तत्त्व के पाँच भेद हैं ऐसा हम पहिले कह चुके हैं । 
डन भेदों का यहां क्रमशः परिचय देंगे । 


दर 


१ आकाश 
जो द्रव्य ध्म, अधघर्म, काल, पुदूगल और जीव को झपने 
अदर रहने देता है, अवगाहना (प्रवेश) करने देता है, ज्से 
आकाय (95९७) क्ह्त हैं। भगवती सूत्र में “मवगाहण- 
लक्खण ण झ्रगासत्यिक्ाए ** य शब्द झाते हैं भोर तत्त्वायें- 
कारन आाक़शमस्थावगाह "* इस सूत्र से उसका मह लक्षण 
बताया है । अवक्ाझ्म दे वह आकाश्य, यह उसकी सरल 


ब्यास्या है । 

यहा अब्न हो सकता है कि दूघ शक्कर को अपने झन्दर 
रहने का अवकाश दता है और लाहे का गाला अग्नि को 
अपन अन्दर रहने का अवकाश देता है अर्थात्‌ पुदूगलो मे भी 
अवकाश दे का गण है, तो उस आकाश का ही विशेष 
लक्षण कस माता जाए” इसका उत्तर यह है कि परुदूयल 
हमारी सथत दरिट से भले ही ठांस मालूम होता है, लेकिन 
लाहे जैस ठोस लान बाल पुदगल भी सूक्ष्म दृष्टि स सोखले 
है ग्रौर जो खोजला है वहा ग्राकाश है और प्रकार क्‍प्राकाश 
हात से ठी द्ध मे टान्‍हऋर और लोह क गोल में अग्नि का 
प्रव॒ण हा सकता है। तात्त्विक दृध्टि स तो शक्कर या भग्नि 
का ग्राक्ाश मे ही अवकाश मिला कहा जाता हूँ । 

श्राक्राश सब व्यापो हैं क्‍या हि वह सवत्र व्याप्त हैं। 
बहा यह प्रश्न हा सकता है कि ऊपर आाकाझ भौर नीचे 
वरा। एज वचन ग्नक व्यक्ति बोलते है झौर झनुभव में भी 
एसा हा गाता है ता आक़ाध की नीच व्याप्त कंसे माना जा 
सकता है ? उसका उत्तर यह ह कि हमारे ऊपर बहुतसा 
खाए रहा हुआ दिखाई देता है पभ्त ऊपर का हैँ 

रे 


थी 


द्दर 


सो आकाश ऐसा हम मान लेते हैं और उस प्रकार का 
भाषाप्रयोग करते हैं, परन्तु आकाश का विस्तार मात्र ऊ्बे 
दिशा में ही नहीं है । वह पूर्व पश्चिम उत्तर-दक्षिण, ईशान- 
नैऋत्य बायव्य और अग्नि इन आठों दिशाश्रों में व्याप्त है, 
इसी तरह अधोदिशा याने नीचे के भाग में भी व्याप्त है । 
हमारे नीचे धरती है यह बात सच है परन्तु यह घरती 
आकाश में रही हुई है । श्रत: आकाश नीचे भी व्याप्त है । धरती 
आकाश में स्थित हैं इसका प्रमाण यह हैं कि धरती का कोई 
भी भाग ले लिया जाय तो वहां आकाश शेप रहता है । एक 
दस फुट लम्बा चौड़ा गहरा खट्टा खोदा जाय तो उसमें क्या 
रहता है ? शायद उत्तर मिलेगा कि उसमें हवा रहती है, 
परन्तु यदि वह हवा भी यंत्रादि के प्रयोग से खींच ली जाए 
तो वहां आकाश ही श्षेप रहता है । इसका श्र्थ यह हुआ कि 
धरती का वह भाग आकाश में ही रहा हुआ था। इसी प्रकार 
सम्पूर्ण धरा-पृथ्वी के विपय में समभिये । 


यदि यहाँ प्रश्न किया जाए कि 'इतनी भारी वजनदार 
पृथ्वी आकाश में किस तरह रह सकती है ?” तो इसका उत्तर 
यह है कि पृथ्वी घनोदधि अर्थात्‌ जमे हुए पानी पर रह सकती 
है। यह जमा हुआ पानी घनवात श्रर्थात्‌ मोटी (गाढ़ी) हवा 
पर टिक सकता है। यह मोटी (गाढ़ी) हवा तनुवात श्रर्थात्‌ 
पतली हवा पर रह सकती है और यह पतली हवा आकाश में 
रह सकती है। यहाँ वस्तु का ऐसा स्वभाव ही सिद्ध होता है 
जिससे वह उस भाँति रहती है। अन्यथा अपने पैरों के नीचे 
की पृथ्वी जादि को नोचे २ कहाँ तक मानें और किसके 


आधार पर मानें ? इस प्रकार बह पृथ्वी श्राकाश में रही हुई, 
भू जला ३... ह हु 


१. 


दम 


का कितनी बार भाग दिया जा सकता है? तो उत्तर में अनंत 
का हो आश्रय लेना पड़ता है। १ के १० होते हैं, १० के १०० 
होते हँ १०० क्के १००० होते हैं, १००० के १०००० होते है 
इस प्रकार शून्य बढ़ते ही जाते हैं। उस पर लाखों शून्य चढ़े 
तो भी ऐसा नहीं कह सकते कि अब सुणा तहीं हो सकता । 
विभाजन के विपय में भी ऐसा ही समभिये । 

तात्पर्य यह है कि आकाश को अनंत कहना यथार्थ है । 
आज का विज्ञान भी आकाश को अनन्त ही मानता है । 

आकाश अमूर्त है अर्थात्‌ उसको कोई आकृति नहीं साथ 
ही वर्ण, गंध, रस या स्पर्ण नहीं है। यहां पूछनेवाले पूछ सकते 
हैं कि 'यदि आकाश की आकृति नहीं, तो गुंवज के जैसा गोला- 
कार क्‍यों दीखता है ? और वर्णविहीन है तो आसमानी रंग 
का क्‍यों दिखाई देता है ? और इसी प्रकार प्रभात संध्या 
आदि के समय मनोहर रग क्यों धारण करता है ?” इसका 
समाधान यह है कि मैदान में खड़े रहने पर आकाश का 
आकार श्रर्थ गोलाकार जैसा दीखता है, वह हमारी दर्शन-क्रिया 
के कारण है । आकाश में एक प्रकार का वातावरण होता हैं 
अर्थात्‌ उसमें हवा, रज आदि वस्तुएँ होती हैं उनके कारण 
दहात-क्रिया संभव होती है । इस दर्शन क्रिया का हिसाब ऐवा 
है कि सव ओर दृष्टि मर्यादा समान अन्तर वाली होती है । यदि 
आँख को मध्य बिन्दु स्थापित करके ऊपर और तिरछी लकीरें 
खींचें तो कुल मिलाकर गुम्बज का आकार बन आएगा। इसके 
साथ ही दूसरी वात यह है कि दर्शन क्रिया का नियम ऐसा 
है कि यदि वस्तु अ्रति दूर हो तो उसकी किरणें आँख तक पहेँ- 
चने में वक्राकार हो जाती हैं 


न ह 

हि जो 

ला शो ५ 
थ् ्थ ४४] 

जा! |] गा 

गम मा 


/ अतः वह गोलाकार दिखाई देती 


च्६ 


है। सूब अऋन्द्र तार आईि गालाकार दिखाई दस हैं. इसका 
मुख्य कारण यहा है । 
हमारा तप्टि का बई बार मिथ्याभास अथवा अम हा 
जाता है 'ख भूत नहीं; उसके अनक उदाहरण दिय जा सकते 
है. परस्त बहाव ”म सुप्रखिद्ध मगतृष्णा का ही उदाहरण 
ग। विवतिज मे तब का सरावर न हांत॑ हुए भा ग्रीप्स ऋतु 
के दिना में बहा चत मरा हुआ मातूम हाता है इसलिय बचारे 
मंग ग्रयना एप्णा ज्ञा वन्‍्मन के लिय उस झोर दौड़त रहते 
है। ब क्तिना हा डॉ परतु वहा नहीं पहुँच सकते । बहू 
सरावर घटा उतसे का उतना ही टूर बना रहता है। श्राखिर- 
अपर मग थकक्‍त ? घधराशाया हांत है छटपटात हैं और मोत' 
के मत में खत तल है। 
जम ऊगयर बा चप्र ह कि ब्रावाशक एक प्रकार का 
वातावरण "ते 5 आर “सा स दरनक्रिया सभव होती है । 
इस तन हुया का विश्वास हा वह आसमानो रंग वा 
लगता ह कला प्रक्तित लाना प्रकार के वस्न पहिने हां, परन्तु 
ज्या उत दा जाता” या २ रग एकसा दिखाई देता है 
और जात मे जासमाना रस का काई धया हा ऐसा भास 
का ॥ वार हे टप्खरा का जपना रय कसा ही हा परन्तु 
रस हायन परत का व हब आसमाती रग के दिखाई देत 
ह॥ गण 7 में +4 हुए वातावरण के विषय मे भी ऐसा 
0 2] 
प्रन्वत आर स्यादि व॑ समय आक्ाय मे जो रग दिसाई 
हल है व सूय का क्रिरणा के वातावरण म श्रमुक प्रकार से 
बसारश और विशिन कुदगत परमाशुझआ के सयोग होने पर 


द्द्छ 

आधारित हैं । 

ग्राकाश निष्क्रिय है--ब्रयोंकि वह कुछ भी क्रिया नहीं 
करता। यहां यह प्रश्न उपस्थित हो सकता है कि 'यदि श्राकाश 
निष्क्रिय है, तो उसमें विविध प्रकार की क्रियाएँ क्‍यों दिखाई 
देती हैं? और शब्द तो उसी से उत्पन्न होता प्रतीत होता है । 
ऐसा क्यों ?”' इसका समाधान यह है कि आकाश में जो 
विविध क्रियाएँ होती हुई दिखाई देती हैं, वे जीव और पुदुगल 
के क्रिया-स्वभाव के कारण हैं। श्राकाश तो उनमें क्षेत्र देने के 
अतिरिक्त और कुछ भी नहीं करता । घर के उदाहरण से यह 
वात स्पप्ट हो जायेगी । घर में उठने, बैठने, चलने, फिरने, 
खाने, पीने श्रादि की अत्तेक प्रकार की क्रियाएँ होती दिखाई 
देती हैं, परन्तु वे क्रियाएँ घर नहीं करता । वे तो घर में रहने 
चाले मनुष्य ही करते हैं-घर तो केवल आश्रय देता है। 
आकाश के विपय में भी उसी प्रकार समभिये । शब्द आकाश 
से नहीं वल्कि पुदूगल से उत्पन्न होता हैं। आकाश तो उसका 
क्षेत्र मात्र हें। यह वात आगे पुदूगल का वर्णन आएगा उसे 
पढ़ने से स्पष्ट हो जाएगी । 
आकाश एक शोर अखंड हेः-क्योंकि वह सर्वेत्र एक रूप 

है, और उसके भाग नहीं हैं । यहाँ भी शंका हो सकती है कि 
“यदि आकाश सर्वेत्र एक रूप है और उसके भाग या टुकड़े 
नहीं हैं तो घटाकाश, पटाकाण, लोकाकाश आदि क्यों कह्ठे 
जाते हैं / इसका समाधान यह है कि 'ये सब औपचारिक 
अयोग हैं, अर्थात्‌ अन्य वस्तुओं की अपेक्षा से उसे ऐसा कहते 
हैं, बाकी आकाश की अपनी एकरूपता या अरखंडता में कोई 
कमी नहीं है । आकाश के जितने भाग में घट व्याप्त हो कर 


रस 88 | कप 
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च्द्ध 


कच् हम्ना है उसका ताम घटाकारा। आकार वे जितने भाग म 
पट ब्याप्ल है उसका नाम पढाक्राश और आकाश वे जितने 
भाग म खाक व्याप्त है एसका नाम लोकाकाता | 
यरटा यर बताना चाहिय कि लाक अर्थात्‌ घमास्तिकायादि 
पाच द्रढूण क मट झनन्‍्त झाकारा के एक भाग मे रहा हआ 
है. “से भाग का लांकाकाय कहते है अत उससे परे सारा 
आकार झलाक्ाकारा कहलाता है । लाक और झलाक एस दो 
विभाग करने का क्रारण क्‍या है ? यः घम झोर ग्रधम द्रव्य 
के विवेचन क प्रसग मे समझाया जागगा। 
किन्श हा वस्तग्ना अथवा विन्दझ्मा क बीच रहा हुमा 
ग्रतर (() (&॥ ८) ःम ग्राकाता के कारण हां समझ मे झाता 
क | क़्सज फट क्षा टरा पर खता है एसा कहन मे झाकार 
तनिमिन्तरूप * पति बाच म आकाश अवकाश ने हा ता उनका 
अन्तर टम नहा कह सकते । अन्तर के कारण अ्रति निकट 
निकत हर सर गझ्रति का तथा लवाः चौडाईइ और ऊचाई 
का प्रचार समव 5 च्याग्ना का चान भा आ्राकाथ स ही 
जाता है 
कः जपर रण हइ ऊव॑ लिया और नांच रही 
ह ग्रधयाहिशा। नेक बाच का भाग तियग 
| 3 भा तिप्रग नाग के आघार पर हूं उध्व 
_..।.. ट्ररेग्रव का निषय होवा है। यहा दा गई 
अ्रऋूति न० के आधार पर उसका ताने हो 
| । सका 
स हसम गे का हम तियग समान तो उसके 
एबर का क ऊध्च माग कहलाता है तथा वह 
आ्राइति न० १ ऊवे त्या का नित्य करता है और खे 


६६ 


प्रयोभाग कहलाता है, तथा वह अधोदिशा का निर्देश करता 
है। हम पृथ्वी के जिस भाग पर रहते हैं, वह मध्यलोक या 
तियेंग लोक कहलाता है अतः ऊपरी भाग ऊश्वेलोक ओर 
नीचे वाला भाग अधोलोक कहलाता है । जहाँ ऊँचे-तोीचे 
का प्रश्त होता है, वहाँ ऊरब्ते, तियंग और अधों ऐसे तीन 
विकल्प हो संभव होते हैं । 
जैन झास्त्रों में ऊब्व दिशा को विमला कहा है वयोकि 
उसमें प्रकाश है, अयवा वहाँ से प्रकाश आता है; और अधघो- 
दिशा को तमा कहा है, वयोंकि वहाँ अंबकार है । 
तियेगू भाग में चार दियाएँ और चार विदिशाएं हैँ। 
न्हें समझने के लिये श्राकृति न॑ं० २ उपयोगी है चतुभुज की 








उत्तर 


हा त्तर 
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चार भुजाएं चार दियाएँ है. और चार कोण चार विदिशाएँ 
हैं । जिस झोर सूयदिय हाता है उसे पूर्व कहते हैं, जिस ओर 
सूयास्त होता है उस पच्चिम कहते है। जिस ओर घ्रुवतारा 
है उस उत्तर कहत है श्लौर उसवे सामने वाली दिशा को 
दक्षिण उहने है । 

पृष शरौर दक्षिण क वीच स्थित कोण को अग्नि, दक्षिण 
और पह्चिम के मब्य स्थित रोण का नैक॒त्य, पश्चिम भ्ौर 
उत्तर क बीच स्थित कोण का वायब्य और उत्तर तथा पूर्व वे 
मभ्य स्थित कण का ईशान कहने है । 

चार दिशाप्रा ग्रार बारा विदियाओ्रा के पास्त्रीय नाम 
निम्न लिसित २- 


७१ 


झाओञ्रों की गणना हीती है । भगवती सूत्र आदि में इस विपय 
का वर्णन किया गया है । 
हाँ यह बता देना श्रावश्यक है कि दिशाओं का संकेत 
'किसी भी वस्तु को मध्य में रखकर भी किया जा सकता है । 
उदाहरणार्थ उत्तर में हिमालय, दक्षिण में कन्याकुमारी, पूर्व में 
बंगाल और परिचिम में सौराष्ट्र ऐसा दिशानिर्देश हम भारत 
के मध्य भाग को ध्यान में रखकर ही करते है। अब यदि 
हमालय के ही उत्तर, दक्षिण, पूर्व और पर्चिम इस प्रकार 
विभाग करने हों तो उसमें से किसी भी स्थल पर मध्य विच्दू 
की कल्पना करके वैसा कर सकते हैँ और यह उत्तर हिमालय, 
हू दक्षिण हिमालय ऐसा व्यवहार चलाया जा सकता है। 
दिशाओं का व्यवहार किसी भी वस्तु को मध्य में रखकर 
किया जा सकता है इसलिये वह सापेक्ष होता है, यह बात भी 
ध्यान में रखना आवश्यक है। एक वायुयान पृथ्वी से एक मील 
की ऊंचाई पर उड़ता हो, उसके और पृथ्व्री के वीच एक 
सीधी रेखा खींचो जाए तो इस रेखा के लिये ऊर्व॑दिना- 
दर्शक और अधोदिशा-दर्शक इस प्रकार दोनो व्यवहार हो 
सकते हैं। पृथ्वी पर खड़ा हुआ मनुष्य उस रेखा को ऊध्वे- 
दिश्लादशंक कहेगा क्योंकि अपने से जो ऊँचा है उसे ऊर्ध्व 
दिशा कहते हैं और वायुयान में रहा हुम्ना व्यक्ति उसे अधो- 
दिशादर्शक कहेगा क्योंकि अपने से जो नीचा है उसे अथो- 
दिया कहते हैं । 
मार्ग में बड़ का एक वृक्ष हो तो उसे एक ग्राम के लिवासी 
पूर्व स्थित कहते हैं । अन्य ग्राम के निवासी उसे परिचम-स्थित कहते 
हैं, तीसरे ग्राम के लोग, ह्लोए 


रद; 
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स्तर में खड़ा हुआ कहते हैं और /, 
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चौथे गाँव वाल दक्षिण में खड़ा हुआ बताते है । इमका कारण 
स्पध्ट हैं कि प्रत्येक झपने 
गाँव को मध्य में रख कर 
दिशा का व्यवहार करता 
है। क्के लिये कसे ख 
तक का सारा अन्तर पूर्व 
है, अत वह उसे पूर्व स्थित 
कहता है, शोर ख के लिये 
खसेक तक का श्रस्तर 
आकृति न० हे पश्चिम है. वह उम्त 
पश्चिम स्थित कहता है। उसी प्रकार ग और ध के विषय मे 
समझ 
आकाश को हम स्व कह तो उसका कोई भी भाग देश 
कहलाएगा और उसका सूक्ष्मातिसूद्षम भाग प्रदेश कहलाएगा । 
एस प्रदेश लोकाकाश म असरुय होते है और भलोकावाद्य में 
अनन्त हांत है । व्यवहार मे असरूय का भ्रर्थ ग्रनन्त समभा 
जाता है परन्तु जैते शास्त्रों ने सत्या के सख्य, असरय और 
अनन्त ऐसे तीन प्रतार माने हैं अत असक्ष्य वा ग्र्थ झनत्त 
नही । ग्रनन्त थ्सर्य की अपेक्षा बहुत वडा परिमाण है| 
(२-३) घर्मं और अधर्म-: 
इब्यां वी तालिका में धर्म और अधर्म का नाम देखकर 
कितने ही तो भडयः उठत हैं और यह मानने लग जाते है कि 
ग्रह तो बहुत ही विचित्र बात है । घर्में श्रौर अधर्म तो जीवन 
सर सवधित प्रवृत्तियों के अमुक्त प्रकार वे नाम हैं, उन्हं द्रव्य व से 
कह भकते हैं? परन्तु यहाँ धर्म और अधघर्म का जो निर्देश दिया 





रे 


जाता है वह पुण्य-पाप-लक्षण धर्म अधर्म का नहीं, परन्तु यह 
तो विश्व-व्यवस्था में सहायक दो मूल द्रव्यों का है । 

“धर्म और अधर्म का लक्षण क्या हैं ?” इस प्रद्दन का 
उत्तर उत्तराध्ययन सूत्रकार ने इस प्रकार दिया है: 'गइलबखणो 
उ धम्मो, अहम्मो ठाणलवखणों १*-. धर्म गतिलक्षण है, अ्रधर्म 
स्थान भ्र्थात्‌ स्थिति लक्षण है! तत्त्वार्थ सूत्रकार ने इस वस्तु 
को स्पष्ट करते हुए बताया है कि 'गतिस्थित्युपग्रहो ।' धरम 
धरंयोरुपकार:१३-.. गति और स्थिति होने में धर्म और अरधर्म 
सहायक हैं ! इससे भी अधिक स्पष्टतया यह है कि 'स्वत्त एवं 
गमनं प्रति प्रवृत्तानां जीवपुद्गलानां गत्युपप्टम्भकारी धर्मास्ति- 
काय:, स्थितिपरिणतानां तु तेपां स्थितिक्रियोपकारी अधर्मा- 
स्तिकाय इति !*४ स्वयं ही गमन के प्रति प्रवृत्त हुए जीव और 
पुदुगलों की गति में सहायक हो वह धर्मास्तिकाय और स्थिति 
में रहे हुओं को उनकी स्थितिक्रिया में सहायक हो वह 
अधर्मास्तिकाय।! 

यहाँ गति के संबंध में छ: द्रव्यों में से सिर्फ जीव और 
उदृगल, दो द्रव्यों का ही निर्देश करने का कारण यह है कि 
आकाश, धर्म, अधर्म और काल द्रव्य गति नही करते अ्रतः 
उनको सहायता देने का प्रश्न ही नहीं उठता । 'काल गया” 
'काल चला गया” आदि वचन बोले जाते हैं, जो औपचारिक 
है | इनका अर्थ व्यतीत होने! से है । 

जीव और पुद्गल ये दो द्रव्य गति करते है इस वात में 
तो शायद ही किसी को संदेह होगा, क्योंकि हम जीवित 
प्राणियों को हलन चलन करते, दौड़ते, और अनेक प्रकार की 
क्रियाएँ करते अर्थादुल्ट /“शून देखते हैं और पौद्गलिक पदार्थों * 

अत दे 
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में भो विविध प्रकार वी गति का अवलोकन बरते है। चावी 
दी हुई हो ता घड़ी चलती रहती है जोरदार धवका लगने पर 
वस्तु उउलती अ्रथवा दूर जाता है । वदुक से गोली छूटने पर 
बुछ ट्रा तक चली जाती है। प्रकाश ध्वनि आदि पौदुगलिक 
वम्तुआ को ग्रतिश्ीलता प्रसिद्ध है 

ये हाता द्व य गति या स्थिति करने के स्वभाव वाले है 
पर तु उपको गति प्रा स्थिति करने के लिये किसी माध्यम 
। १९०॥घ० ) की ग्रायश्यतता हाती है जिसकी पूर्ति ये धम और 
अध्म करत हे । पराँ प्रहन हा सकता हे कि द्वय स्वय गति 
ग्रा स्थिति करने के स्वभाव वाला हो तो स्वय ही गतिया 
स्थिति उराता रहे उसे मा यम की आवश्यकता क्यों?! उसका 
समावान यह है कि कोर्ड वस्तु ल्‍उय यति या) स्थिति करने के 
स्वथाप्र बालो हा ता भा उसम सहायक हाने वाजी वस्तु की 
आाय“सक्ता रठता हे मछल। म 7रने का स्वभाव है वह स्वय 
रबे ॥ सार खपत व से ।र सकतो है परन्तु यह तरन की 
क्िय्रा जल का सहायता हा तभा हा सती हैं। जल क॑ बिना 
मऊती! तरन का क्रिप्रा नही कर सकता । रजगाही मे दौइने 
को पक्ति है पर तु 45 याह का पहरिया पर हा दौड़ सकती 
के उनयनेी जिला नहो। एक विद्यार्थी में पढ़न का ?कित है परन्तु 
शिक्षक अ्रत्रता शाता को सहायता ही ताय ही पढ़ सकता है 
उसके बिता नहो पड सकता । सी सरह छोटे उच्चे स या 
लग मारा मस उठ हुए व्यक्ति मे अथत्रा भ्रयस्‍तवृद्ध मं 
सह रटने की यक्ति ता है परावु वह लवदी था कटहरे के 
सटार हा खा टा सकता है। इसी प्रकार प्राणिया मे भी 


रिविति करने को स्थिर हने की झवित है परन्तु रास्ते म कोई 
दर 


छप्‌ | 


वृक्ष या विश्राम स्थल मिले तभी वे स्थिर रहते है। गाड़ी में 
स्थिर होने की शक्तित है, परन्तु वह स्टेशन श्राने पर ही स्थिर 
होती है। भिक्षुकों में एक स्थल पर इकट्ठे होने की शर्वित है, 
परन्तु जहाँ अन्न सत्र चलता हो वहीं वे इकटूठे होते हैं। श्राशय 
यह है कि जीव और पुदूगल को गति-स्थिति करने में किसी. 
माध्यम की आवश्यकता होती है यह स्वाभाविक है । 

वैज्ञानिकों ने कई अनुसंधानीं के बाद यह निश्चित किया 
हैं कि प्रकाश की किरणें एक सेकण्ड में १,८७६,००० मील की 
गति से प्रवास करती हैं । फिर यह प१इन उपस्थित हुआ कि ये 
किरणें किस प्रकार गति करती है ? सूर्य, ग्रह और तारों के 
बीच जो इतना विराद शून्य प्रदेश फैला हुआ है, उसमें होकर 
वे कैसे गुजरती है ? इसके अलावा ये किरणें लाखों करोड़ों, 
अथवा अरबों मील की दूरी से आती हैं फिर भी इन सबकी 
गति समान होती है, न कि एक की शीघ्र और दूसरी की मंद | 
अतः इन किरणों के आने का कोई माध्यम होना चाहिये। इस 
संबंध में अनुसन्धान कार्य करते उन्होंने ईयर नामक द्रव्य को 
पाया। परन्तु उसके स्वरूप का निर्णय करने का कार्य सरल 
नहीं था । पहिले उसे भौतिक याने परमाणविक ( प्रमाणुओं 
से बना हुआ, माना गया परन्तु अनेक मत परिवर्तन होने के 
वाद अब सभी इस मान्यता पर पहुँचे हैं कि ईथर श्रपरमाण- 
विक वस्तु है, सर्वत्र व्याप्त है, ओर वस्तु के गतिमान होने में 
सहायता करता है । 

अब धर्म और अधर्म की संख्या और परिमाण का स्वरूप 
समझें । उत्तराष्ययन सूत्र में कहा है कि- 

धम्मो अहम्मो तरफ “हूं इविकक्कमाहिय॑ । 


व 


प्रणताणि य दवब्वाणि, बालों पुम्भल-जतयों ॥ 

धर्म, अथर्म झोर भावाश ये एव २ द्रव्य हैं शौर बात 
चुदृगत तथा जीव ये अनत द्रव्य हैं ।/ 

इसके श्राधार पर धर्म ग्रोर श्रधर्म एड २ भसलड़ द्ब्य 
निश्चित होते हैं। युत्ित से भो ऐसा ही समझ में प्राता है। 
यदि उननते सड़ हो तो उनमें सतत, ध्व्रिरत गति समय नहीं 
हो सवती । स्थिति के विषय से भी ऐसा ही समभिये। 

ये दोनो द्ब्य लोक-प्रमाण हैं श्र्याव जितने भाग में लोग 
है उतने भाग में हो वे व्याप्त हैं। इस लोक वा बोई भो भाग 
ऐसा नही जिसमे ये दोनो द्रब्य व्याप्त न हो। इसवा अर्थ यह है 
कि जीव श्रौर पुदृगल वी उत्त्ृष्ट गति-स्थिति लोक के एक 
मिरे से दूसरे सिरे तक सभव है परन्तु लोक के बाहर सभव 
नहीं, कपाकि वहाँ इत दो द्रब्यो वी उपस्थिति नही है। 

यहाँ ऐसे तर वो श्रवराद्य है कि धर्म और धपर्म को 
व्याप्ति प्रावाद्म वे ग्रमुक भाग में हो क्यो ? उन्हें भी आकाश 
की भाति सवब्यापी मानें तो क्‍या झापत्ति है ? श्वव उत्तर 
देना ग्रावश्यक है क्रि जहाँ जहाँ आ्राकाश वहाँ वहाँ धर्म और 
अधए ऐसा मानें तो घ॒र्मं भोर अघरमम को स्वतत्र द्वाय मानते वी 
जल्रत हो नहीं रहती, क्र तो गति श्रौर स्थिति में सहायता 
करना थावाद्य का ही लक्षण माना जाएगा क्‍्याकि जहाँ जहाँ 
आकाश होता है, वही गति और स्थिति भी पाई जाएगी। इसी 
इसो प्रकार धर्म और झ्वम को सर्वव्यापी मान तो अलोक का 
लाप हो जाए और लोक की सीमा अनत हो जाए धौर उसके 
कारण उसमे जो एक प्रकार की व्यवस्था दिखाई पडती है,बह 
दिसाई न दे । जीव और पुदुगलत अनत आकाझ क्षत्र से छके 





सजी 
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विना संसरण करें तो ऐसे तितर बितर हो जाएँ कि फिर 
उनका मिलना लगभग असंभव ही हो जाए। इसके अलावा 
लोक में जो सिद्धि स्थान है, उसका भी लोप हो जाय जिससे 
सिद्धि का भी लोप हो जाय । 
जीव की स्वाभाविक गति ऊर्ध्व है श्रतः कर्मबंधन में से 
मुक्त होते हो वह ऊध्वे गति करके लोक के अग्र भाग में पहुँच 
जाता है। और आगे धर्म और अधर्म द्रव्य न होने से वहीं स्थिर 
हो जाता है। इस प्रकार मुक्त या सिद्ध जीवों के स्थिर होने का 
लोक के अ्ग्र भाग में जो स्थान हैं उसे सिद्धिस्थान कहते हैं । 
यह अग्रन भाग सूचित करता है कि लोक अन॑ंत्त नहीं है । यदि 
लोक अनंत हो तो उसके किसी अ्ग्न भाग का होना संभव नहीं । 
अतः जो जीव मुक्त अथवा सिद्ध हुआ हो उसे ऊब्ब गति जारी 
रखनी ही पढ़े और उसका कभी श्रत न आए । क्योंकि वह 
अनंत्त लोक में गति कर रहा है । इस प्रकार आज तक जितने 
जीव सिद्ध हुए हैं वे सव गतिमान ही हों, अतः सिद्धिस्थान 
नामक कोई स्थान ही संभव न हो । सिद्धों की यह स्थिति 
देखने के वाद कौन सुज्ञ सिद्धि के लिये प्रयत्न करेगा ? अत; 
सिद्धि का भी लोप हो जाय । दूसरी वात यह है कि मर्यादित 
लोकाकाशञ जैसा कुछ न हो तो जीव अनंत आाकाझ्ष में कहीं के 
कहीं तितर वितर हो भटकने लग जाएँ जिससे मोक्ष मार्ग का 
उपदेश, साधना सामग्री आदि की व्यवस्था ही न हो; फिरमोक्ष 
होने की बात ही क्‍या ? इस प्रकार धर्म और अ्रधर्म को सब्वे- 
व्यापी मानते से अव्यवस्था उत्पन्न हो जाती है, अतः उन्हें 
लोक पयेन्‍्त व्याप्त मानना ही उचित है । 
गति सहायक-धर्म और स्थिति सरप्यकता सानती सनत् सिलनने 


मान जैन दर्शन में ही दृष्टिगोचर होता हैं । वहा तक ग्रन्थ 
दर्शन नही पहुँचे । परल्तु श्रव तो उन्हे भी स्वीकार बरना 
पडता है क्योकि इन्हे जगत के एक महान्‌ वेज्ञानिक का समर्थन 
प्राप्त है । प्रो० अत्वर्ट श्राइन्स्टीन का कथन है कि लोक परि- 
मित है, अशोक भ्रपरिमित है) लोक परिमित होने से द्रव्य 
श्रथवा शक्ति लोक के बार नहीं जा सकती । लोक के बाहर 
इस द्रव्य या शक्ति का अमाव हैं। जो गति में सहायक 
होती है। १९ 
धर्म और अधर्म नित्य है, भर्थाद्‌ कोई भी समय ऐसा नहीं 
था जब ये विद्यमान नहीं थे। श्राज भी वे विद्यमान है श्रौर 
अविष्य म भी सर्वदा विद्यमान रहगे। भगवती सूत्र मेन्वालओ 
जाय निच्चे *९ इन शब्दों से यह वस्तु प्रकट बी गई 
है। धर्म ग्रौर अ्रथर्म मूर्त नही, ग्रत उनके वर्ण, रस, गंध और 
स्पर्श हो नहीं सकते । भगवती सूत्रकार ने उन्हे 'अवण्णे श्रगन्धे 
अरस ग्रफासे' वहा हैं ।१* 
धर्म और अधर्म के प्रदेश असब्य हैं, यह वात 'प्ससेम्जा 
धम्मत्थिवायपएसा' इन शास्त्रीय वचनो से प्रकट होती है ।"* 
(४) बाल 
जैन यूज्रों म कहा है कि 'वत्तणालवखणों कालों-काल 
बर्तता/क्षण वाला हैं ** वर्तनालक्षण वाला अर्थात्‌ पश्रपने 
श्राप उर्तना करते हुए पदार्थों वी वर्तना क्रिया में सहाय रूप 
होने वाला । इस जगत मे जीव पुदूगल आदि झपने झाप 
वर्तत है। उदाहरणावं बत्पायु या दीर्घायु, नये या पुराने झभो 
के या पहिते के वर्तेते हैं। उनकी इस वर्तना में काल सद्दायक 
कु होता है। यहाँ इतना स्पष्ट करना उचित हैं कि जैसे डुम्हार 


नल 


६८६ 


के चक्र के नीचे रहा हुआ पत्थर उस चक्र की गति में सहायता 
करता है, परन्तु उसकी गति का कारण नहीं हैं, उसी तरह 
काल अच्य द्रव्यों की वर्तता में सहायता करता है परन्तु उनकी 
वर्तना करवाने वाला कारण नहीं हैं । 
जैन दृष्टि से काल दो प्रकार का हैं : एक नैश्चयिक और 
दूसरा व्यावहारिक । “जंवृद्ीपप्रज्षप्ति' की वृत्ति में कहा है कि 
वर्तेमान काल एक 'समय' का होता है उसे नैश्वसिक काल 
समभिये और शेप सभी विपल, पल, क्षण, सेकन्ड, मिनिट 
श्रादि को व्यावहारिक काल समभिये * 
यहाँ 'समय' पारिभाषिक शब्द हैं। काल का सृक्ष्माति- 
सूक्ष्म विभाग बताने के लिए उसकी योजना की गई है । सृक्ष्मतम 
काल से हम में से अधिकांश को सेकन्ड का झ्याल आएगा, परंतु 
शास्त्र की दृष्टि से तो यह भी बहुत बड़ा काल हैं। समय की 
सूक्ष्ता का कुछ खयाल उदाहरण से ही आ सकेगा । 
एक सशक्त व्यक्ति भाले की तीक्ष नोंक के एक ही प्रह्मर से 
कमल के सौ पत्तों को बींध डालता है। वहाँ ऊपरी दृष्टि से 
तो ऐसा ही लगता है कि सभी पत्ते एक साथ विंध गए, परन्तु 
वे एक साथ इब्ट्ठे नहीं घिघते परन्तु ऋमशः ही विधते हैं । 
मानलो कि इन पत्तों के बिधने में एक सेकल्ड का काल व्यतीत 
हुआ तो प्रत्येक पत्र के विधने में औसतत्‌ ५३७ सेकस्ड लगा । 
यह गणित से समझा जा सकता है, परल्तु अपनी सामान्य 
बुद्धि से हमें सेकल्ड के ३३७ भाग का ध्यान नहीं आ सकता । 
एक और उदाहरण लें । मलमल का एक गज टुकड़ा है । 
वह बहुत जीर्ण हो गया है उसे एक वलशाली व्यक्ति हाथ में 
लेकर सिर्फ दो सेकन्ड .कें: पेड डालता है। - एक गज के: 


द््क 


३६ इच और प्रत्येत् इन्च मे १३० ताने, इस हिसाब से इस 
वपड़ में ३६% १२०-.४३२० ताने थे। इनके टूटने में दो 
सकड़ लगे अत १ ताना टूटने में ,र7« सेवेड लगा यह 
स्पष्ट है ॥ 

इस प्रशार गणित से सकड के विभाग करते जाय तो 
उमके प्र पन्‍्त सूक्ष्म विभाग हो सकते हैं परन्तु 'समर्या तो 
इतना सूक्ष्म काल हे जिसने कल्पना से भी दो विभाग नहीं हो 
सकते । एसा एक समय वतमान वाल है झौर हमे उसे 
ही नैदबयिक काल समभना है । 

जा काल अभी तक आया नही उसे झनागत या भविष्य 
कान कहेत ह वह काल जब ग्राता है तब उसे वर्तमान कॉल 
कहते * ग्रौर जय वह चला जाता है तब उसे भूतकाल कहते 
है। इग प्रकार कात के तीन स्वस्पों का हम अनुभव 
बरत १ । 

हमे यटि बोर्ड पूछे कि मुतकाल में कितने वप बीत गये रै 
तो हम सरभ नहीं वा। सक्‍ते सख्या बताना संभव ही 
नही । उसके लिये उ!ई भी मर्यादा बाँध तो शीघ्र ही मन मे 
प्रढत पका हाता है कि इतने कक्‍्यां ? इनसे प्रधिक क्यों नहीं ? 
उसयस पूब क्‍या काल नहां था ?” झत उस मर्यादा को छोड 
कर आम यडना पच्ता है। परन्तु आगे भी कहाँ तक बढ़ें ? 
जन्य भा ठहरत है वहा वही प्रश्व उपस्थित हांता है, और 
इस प्रकार उमा अन्त ही नही झाता । यह स्थिति बताने के 
लिये हम एसा कह सकते हैं कि भूतकाल में अनन्त वर्ष 
ब्प्रतात हा गये । 

यदि कोई हम से प्रइन करे कि “भविष्य मे कितने वर्ष 


फर्‌ 


आएँगे ?” तो तत्काल तो हमें ऐसा लगता हैं कि उसका हमें 
क्या पता लगे ? परन्तु हमेशा के अनुभव से समक सकते हैं 
कि एक के बाद एक दिन, माह, वर्य, आदि आते जाते हैं 
अतः वे आएँगे तो अवश्य ही । साथ ही यह भी समझ में 
आ सकता है कि काल दीच में रुक नहीं जाता है अतः उसका 
प्रवाह भ्विरल गति से चलता रहेगा। यह प्रवाह कभी बंद 
हो, ऐसी कल्पना ही हमारो बुद्धि को स्पर्श नहीं कर सकती । 
अतः ऐसा ही कहना पड़ता है कि भविष्य में अनन्त वर्ष आएँगे । 
इस प्रकार काल अनन्त है, अनन्त समयात्मक है । 

'भूतकाल बड़ा या भविष्य काल बड़ा ?! इसकी चर्चा 
जैन शास्त्रों में हो चुकी है । उसका उत्तर भविष्य काल के 
पक्ष में दिया गया है (१ 

'समय' से अधिकजो कालमान हैँ उसे व्यावहारिक काल 
'गिना जाय। इस व्यावहारिक कालमान का मुख्य आधार नियत 
क्रिया है और ऐसी क्रिया सूर्य, चन्द्र आदि ज्योतिष्कों की गति 
ही हैं । गति भी सभी ज्योतिष्कों में नहीं होती, सिर्फ मनुष्य- 
लोक में विद्यमान ज्योतिष्कों में ही होती हैं । इसलिये 
व्यावहारिक काल मात्र मनुष्यलोक में हो है । विशेषावश्यक- 

भाष्य* तथा गोम्मट्सार** आदि में यह तथ्य बताया गया 
हैं। श्रीरत्वशेखरसूरि ने क्षेत्रसमास में विशेष स्पष्टीकरण 
करते हुए कहा है कि 'नद्यो क्॒दा घना बादराग्निजिनायुत्तम- 
पुरुषा नरजन्ममृतों कालो मुहूर्त-प्रहर-दिन-रात्रिवर्षादिक: श्रादि 
शब्दातू चत्द्रसूयेपरिवेषादयों मनुष्यक्षेत्र मुक्‍त्वा परतो न 
भवन्ति ।' अर्थात्‌ नदी, हृद, मेघ, बादर-अग्नि जिन प्रमुख- 
उत्तम पुरुष, मनुष्यऋ या उसका मरण, वर्ष आ्रादिकाल, 

कह पु सम 


० 


सथा सूच यद्व झाद का नज मनृष्य क्षत्र छोड़कर अन्यत्र 
ल्त्प्ह 

हुस ये हरि सवसू मं बाल को हाम्वीय परिभाषा 
मे सम जात 7 जिसस सू्म जाई काल नहीं हूं।+ उस 
स्पष्टतया उत्य जान सकते है क्याकि एक निमेष मात्र में 
किन ह यह पर 4 नहा विस्तु ग्रसस्य समय ब्यनीत 
हाजवर। 

उठ्या त क बाच वा सूय का क्रिया से दिन का व्यवहार 
हावी > आर अस्त से उत्य तक वा क्षिया से राधति का व्यव- 
हू वैताऔ। 

डिन प्रार रत का तासवाँ भाग महृत कहलाता है गौर 
आस्वा भ'ग घर कहलाता है। 9 घड़ी मे ३६॥ लव॑ होते 
हैं ? लव॒म 3 सस्‍्ताक टात है ? स्ताक्म ७ प्राण होते है और 
३ वगा मे चण्वास झ्थवा एक इवासोच्छवास होता है । 
डतता मान ता टथार खयाल में आन जमा है। उससे झागे 
कामतगयिक सू म है 

एक “चरयास मे २ ) ३, ग्रावत्रिकाए होती हैं और 
एसा एक आावतिका ग्रस ये समय का होता है। 

ग्रय हिन से यरढ्ठि करन वात कालमानत्र का दख। १५ 
रिनि का १ पत्र प्रक्ाएक+मंर माह की 9 छतु ३ 
ऋलुआ के एक अपन झ्रोर अयन का एक वष बनता है। 
ये हो थे न उत्तर वश आर टक्षिणायन है 

पांच बपा का एक युग गितलन का राति जय खगोल में 
प्रचलित था। व्यवहार म उसका “प्रयोग कम है । 

र४००००० (चौरासा लाख) वर्षो का एक प्रुवाग गिना 


छः 


पर 


जाता है और ८४ लाख पूर्वागों का एक पूर्व गिना जाता है । 
इस प्रकार एक पूर्व ७०५६० भ्ररव वर्षो का बनता है । 

जंवृद्वोप प्रज्ञप्ति तथा स्थानांगं सूत्र आदि में सब से वड़ी 
संख्या १६४ अंक की बताई गई है जिसे शीर्प प्रहेलिका कहते 
हैं। उसमें झंक इस प्रकार होते हैं : ७५८५,२६३,/२५३, 
०७३,०१०,२४१, १५७, ६७३, ५६६, ६७५,६६६, ८९६५, २१ ८, 
६६६,८४८,०८०,१८३.२६६ इस प्रकार ५४ अंक और उन 
पर १४० शून्य, इस तरह कुल १६४ । ज्योतिष करंडक 
में सबसे बड़ी संख्या २५० अंकों की भी बताई हुई है। 

यहां तक का मान संख्यावद्ध काल का है। इसके बाद 
का काल मान असंख्य वतता है और वह उपमान से गिता 
जाता है । उसमें पल्योएम की प्रधानता है । 

एक योजन लंबे, एक योजन चौड़े और एक योजन गहरे 
'पतल्य (अनाज भरने का एक पात्र, प्याला) के आकार के एक- 
गहरे खड्डे को वारीक से वारीक एक एक वाल के अश्रगणित 
ठुकड़ों से' भरा जाय और उस पर से चक्रवर्ती की सेना अर्थात्‌ 
महावलशाली लश्कर निकले तो भी वह दव न सके, इस प्रकार 
डस हूँस कर भरें और फिर उसमें से प्रति सौ वर्ष में एक २ 
ठुकड़ा निकालते जितने वर्षों में वह खड्ठा खाली हो उतने वर्षो 
को एक पल्योपम कहते हँ ॥ ऐसे २० कोटा कोटि ( १००००००० 


*१०००००००+कोटाकोटि ) पल्योपम का नाम सागरोपम 
और २० कोटाकोटि सागरोपम का नाम कालचक्र है । 


प्रत्येक कालचक्र के १०-१० कोटाकोटि सामरोपम तुल्य 
अवसपिणी और उत्सविणी नामक दो समान भाग होते हैं। जिस 
काल विभागु/हेेंट “0 गंध, रस, स्पर्ण, शरीर, आयुप्य, सर“ 


+ 


पड 


ओटि वस्तृप्रा वा अयरशप्र झयात भवदनति या हार होगा जाठा 
॥ उप प्रवसपियों काल कहत हैं ग्लौर श्निम उक्त बस्तुप्रा 
बा उापाण आता है. झ्पात उन्नति या वद्धि होती जाती है 
उसे एशपिणां कल कहते हैं। सामान्य भाषा म हम उसे 
बिर्प ग्रौर चटता के वे कट सक॒ते हैं । 

अयमसधिया काल प्रा हात पर उउृर्विष्षी बाल वा 
ब्रासस्भ हो कै गौर उ उपिणा काल का अन्त भात ही भव 
सर्पि/य बाल का प्रारम हा जाता है. यह क्षम चक्र को माति 
ऊपर पैन न ग्रोर नाच सम ऊरर जान बाला होने से काल 
चक्र मचा “सत्र लिए साथर हाता है । 

लायक अवसपिण्ण कात क छ विभाष होत हू। इन छ 
बिमाएण और 7“नक माप सा निम्न प्रकार स समझ- 
$ संघम-्मप्त ग्राउन्द सपा) ४ कारशाबोटि सागरो७ 


सृपम ३ कोटाकॉर्टि सागरा० 
सृध्म 6 परम कारटाकारि सागरो> 
है प्रम-यधम बाठाकाटा सागरो ० 
४२००० वप खून 
हम #००० वध 
हुएमल्यम ५६०७० दप 


हल विनाया का ७ झ्रार कहते ह। चक्र की झपला 
से श प्रार टठ 5प्राहै प्रयक आर का नाम उस समय 
ब उन गिएति का # माय सूचना ता टै 4 
उक्त वाषण क्लभा विभागरोम विमक्त होता 
है आर सपक्त विभाग का मा आरा हो कहते हैं। उनके 
हाण एौर माय निम्न प्रकार स समझ - 





१ दुःपम-दुःपमा 
२ दुपमा 
३ दुः्पम-सुपमा 


४ सुपम-दुःपमा 

५ सुपमा 

६ एकान्त-सुपमा 
(सुपम-सुपमा ) 


यहां से अ्रसंख्य 
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२१००० वर्ष 

२१००० वर्ष 

१ कोटाकोटि सागरो० ४२००० 
न्यून 

२ कोटाक्रोटि सागरो० 

३ कोटाकोंदि सागरो ० 

४ कोटाकोटि सागरो० 


कालचक्र 


२ कालचक्र समाप्त होने के वाद अगली 


गणना अनंत काल में होती है, क्योंकि उसका गणित अ्रनंत्त 
से ही होता है। अनंत कालचऋ--१ पुदुगल परावतंन गिना 


जाता हैं। इस मान का जैन शास्त्र में उपयोग हुआ है । 


नीला 


३ -रें 
डे 


5 


वाल मूर्त दत्य नहीं है, ध्र्वात्‌ उसके वर्ण, गध, रस, हप 
नहीं हैं तथा वह मात्र एक प्रदेश रुप होने से धस्तिवाय नहीं 
गिना। बाज मे प्रदेश का उध्व प्रचय (ऊपर २ के समय वी 
परम्परा) है मद उसके खातत्य का हमें ज्ञान होता है, परन्तु 
तियंझ्‌ प्रचय (एक साय मिलता हुप्मा समय-समह) न होने 
से उसके विस्तार की अनुभूति नहीं होतो । 

प्रायुष्य वा मान वाले से निजता है । ज्येप्ठ, बनिष्ठ- 
वा व्यवहार काल से प्रवर्तित है और प्राचीन पर्वाचीन, शीघ्र 
विज्लम्बिस धादि भी काल वे कारण वहा जाता है [जाल वी 
सहायता न हो तो कोई भी क्रिया प्रसम्भव है, किसी प्रवार 
का परिणाम सभव नही हो सकता | हतन-चलन, खान-पान, 
नहाना पाना, धधां रोजगार प्रादि काल की सहायता होने पर 
हो सभव हैं। इसी प्रकार बोज मे से वृक्षोत्रत्ति, वालक में 
से युया अथवा वृद्ध की परिणति भी काल की सहायता से हो 
हो सवतो है । 
(५) पुर्रंगल/-- 

पुदूशल शायद का व्यवद्वार मुख्यत जैन दर्शन में हीमिलता 
है, प्रन्य दशना मे नहीं ) वहा उसके स्थान पर प्रह्कति, परमाणु 
आ्रादि घब्द पाये जात हैं | वीद्ध साहित्य म पुदूगल घढ्द का 
प्रयोग हुम्ना है परन्तु वह झात्मा के अर्थ म। प्राचीन जैन 
साहित्य मे भी किसी २ स्थल पर इस दाब्द का प्रयोग जीव के 
पर्याय के रूप मे मिलता है ** परन्तु कालास्तर मे वह भौतिक 
पदार्थ के अर्थ में ही रूढ़ वन गया है। आधुनिक विज्ञान मे 
उससे मिलता हुझ्ना टाब्द मेंटर” (हाल) है । अधिक स्पष्ड 
कर तो 'मंटर और शुनर्तों (589 ) है पहले वैज्ञातिक 


घ्छ 


मटर और एनर्जी को श्रर्थात्‌ पदार्थ ओर शबिति को एक दूसरे से 
भिन्न मानते थे, परन्तु प्रो० आाइन्स्टीन ने यह स्पप्ट कर दिया 
है कि मैटर और एनर्जी एक दूसरे से एकदम भिन्न वस्तुए 
नहीं; वास्तव में वे दोनों एक ही है। तब से वैज्ञानिक इन 
दोनों वस्तुओं को एक ही समभने लगे हैं। 

पुदूगल शब्द पुत्‌ और गल, इन दो पदों से बना है । ये 
पद क्रमशः पूरण और गलन क्रिया के सूचक हैं । कोपकार 
कहते हैं कि 'वूरणात्‌ पुत्‌ गलयतीति गलः ।' सिद्धसेनीय 
तत्त्वाथैटीका में 'पूरणाद्‌ गलनाच्च पुद्गला: ऐसी व्याख्या 
देखने में आती है और दिगम्बर ग्रन्थ राजवातिक में भी 
“पूरणगलनान्वर्थसंज्ञत्वात्‌ पुदुगला: ऐसा वताया गया है। अतः 
जो द्वंव्य प्रण' और गलन अर्थात्‌ इकट्ठा होना और श्रलग 
होना, भरना, ह्वास होना, जुउ़ना-विभकतहोता-इन लक्षणों 
चाला है, उसे पुदुगल समझे । 

धर्म अधर्म और आंकाण ये तीनों द्रव्य एक हैं श्रखंड है 
अतः उनके प्रदेशों में वृद्धि तथा छास की क्रिया संभव नहीं 
है। काल का प्रत्येक प्रदेश स्वतंत्र है, श्रतः उसमें भी वृद्धि 
अथवा छास क्रिया असम्मव है। ऐसी ही स्थिति जीव की भी 
है । उसका कोई भो भाग अलग होकर जामिल नहीं होता । 
वह अखंड असंख्य प्रदेणी वस्तु के रूप में जैसा होता है वैसा 


ही रहता है। इस प्रकार संयोजित और वियोजित होना 
पुदूगल की विशेषता है और इसलिये उसे पुदुगल का लक्षण 
माना गया हूँ । 


उत्तराब्ययन सूत्र के अट्टाईसवें अध्ययन में सभी द्रव्यों 
के लक्षण बताते हुए पुदूगल का लक्षण भो बतायए है प्रन्तु “' 
ट 


हा प 


पद 


वह स्वरूप-दशक है ।*६ भगवती सूत्र में युद्राल का 
लक्षण मिन्न प्रकार से वताया है परन्तु वह सविस्तार है, * 
भझन जैसा ऊपर बताया गया है वैता सक्षिप्त लक्षण ही घ्यान 
म रखना हुं । यदि सरल व्यावहारिक मापा में कहना हो, तो 
ऐसा क्ट्ट सकते हैं कि जो रुकता है, गिरता है, टूटता हैं, 
फूटता हैँ और ग्रहण घारण का विषय बन सकता हूँ, उसका 
नाम हूँ पुदूगल 4 

जोब, घर्म, ग्रधम और आकाश, प्रत्येक के स्कघ देश 
प्रदेश-ऐस तीन २ भेद हैं जबकि पुदुगल के चार भेद हैं -- 
(१) स्कघ (२) स्कघ देश (३) स्कध प्रदेन और [४) 
परमाणु । इस विषय में भगवत्री सूत्र में कहा है कि 'जे सवीते' 
चउब्विहा पषण्णता त जहा खबा, खघदेसा, खघपएसा, परमाणु 
पोग्गला ।' जो रूपी द्रव्य है, वह चार प्रकार का बताया गया 
हैं जैस-स्कथ स्कथ देश स्कघ प्रदेश, झौर परमाणु पुदूगल। * 

दिग्म्वर ग्रथ पचाह्तिकाय से भी 'खघा य खघदेता, खघ- 
पदसा य हाति परमाणू' इन शब्दों से पुदुगत के चाट विकल्प 
है भद बताये गये हैं ** नव तत्त्व प्रकरण मे मजीव के चौदह 
भेद प्रकार बताये गये हैं उसम भी पुदगल के ये चार भेद ही 
ग्रहण किये गये हैं। ** अत प्राचीत परम्परा पुदुगल के चार 
प्रकार मानने की है । 

तत्वाय सूत्र भ ग्रणव स्कधाइच ** इस सूत्र क द्वारा 
पुदगल क दा प्रक्रार बताएं हैं उसमे भ्रणु झब्इ स परमाणु 
का झौर स्कथ हटा द से स्क्घ, स्कूध देश और स्कघ प्रदेश इत 
तोना का सथुक्त्र सुचन है अत इसम कोई तात्तविक भेद नहीं। 

अब हम पुदूयल व चारा थदा वा वास्तविक स्वरूप 


प्ह 
समझभें। 
स्केध।-- 


पौदूगलिक पिड रूप सम्पूर्ण वस्तु को स्कंध कहते हैं 
जैसे-लकड़ी, चाकू, पत्थर का टुकड़ा, शक्कर की डली आदि। 
इस सम्पूर्ण वस्तु के टुकड़े हों तो उन्हें भो स्कंघ ही कहते हैं, 
क्योंकि वे भी पौदूगलिक पिंड रूप एक सम्पूर्ण वस्तु ही हैं । 
वालू का एक छोटा कण भी स्कंध कहलाता है, क्योंकि वह भी 
पौद्गलिक पिंड रूप एक सम्पूर्ण वस्तु है। 
स्कंध देश; -- 

देश का श्र्थ है अंश, खंड, भाग अ्रथवा विभाग । स्कंध 
का कोई भी भाग जो कि उसके साथ प्रतिवद्ध श्र्थात्‌ जुड़ा 
हुआ हो, वह स्कंघ-देश कहलाता है । लकड़ी का यह पौना 
भाग है ऐसा कहें तो यह स्कंघ देश है। स्कंध का कोई भी 
भाग अलग होने पर वह भी स्क्रध ही वनता है, इसीलिये 
यहाँ प्रतिबद्धता की आवश्यकता बताई गई है । 
स्कंध प्रदेश-- 


देश का देश और उसका भी देश, ऐसा करते करते जब 
ऐसी स्थिति में पहुंच जाएँ कि उसका अ्रधिक देश करना 
पभतर न हा तव उस सूक्ष्मातिसूक्ष्म अ्रंश को प्रदेश कहते हैं । 
श्र उपसर्ग उत्कृष्टता के भाव का सूचक है, अत: जो उत्कृप्ट 
देश-विभाग, वही प्रदेश, ऐसा समझें और उस प्रदेश को स्कंध 
के साथ संयोजित समझें । 
परमाणु;-- 

जब स्कंघ में से उसक 


के । प्रदेश अलग होता है तब श्रणु 
$ 


३०० 


हू 


कच्चे 


या परमाणु सज्ञा घारण करता है। परमाणु का स्वरूप जैन 
झास्त्रों में अनेक प्रकार से स्पष्ट क्या गया है जसे परमार्णु 
शुद्गल अविभाज्य, अछेच, भ्रभेद्य, अदाह्म है और अग्राह्य है झत- 
किसी भो उपाय झ्थवा उपचार से उसके विभाग नही हो सकते, 
उसका छेदन था भेदन नही हो सकता, उसे भ्रग्ति में डालने पर 
भी जलता नही, चाढ़े जितनी वर्षा होने पर भो वह भीगता नही, 
चाहे जैसे यत्र याजित हिये जाएँ फिर भी उस पक्रड नहीं 
सकते | परमाणु में आदि मध्य या ग्रन्त की कल्पना हो नहीं 
संकती। वहों भ्रादि है, वही मध्य है झोर वही झन्त है। वह 
एक प्रदेशी है, नित्य (सर्वया नाञ्ञ के लिये अयोग्प) है और 
इन्द्रियों द्वारा अग्राह्म है ! उम्ते मूर्त कहते हैं, सो झापेक्षिक है, 
अर्थात्‌ उसके स्कन्‍्धा का प्रिशिष्ट परिणमन हाने से वह इस्द्रिय 
ग्राह्म दतेता है शिमस वह मूर्त कहलाता हैँ । 

पारचात्य देशों की यह घारणा है कि परमाणु सम्बन्धी 
प्रथम चर्चा डेमोकेट्स (ई० पूर्व ४५० से ३७०) न को थी। 
परन्तु उस समय भारत परमाणु की बात जानता था। इतना 
ही नही परत्तु तत्सम्बन्बी विशधर चचा दरता था। बैंदिंक 
दर्शना में न्याय वेशेषिक दर्यव ने परमाणु पर प्रकाश डाला है, 
परन्तु इसका परमाणु अति स्थूल है-क्तिरण में उडती हुई 
दिखाई पडतो रज का छठा नाग । जैन दर्शन जो सभी बँदिक 
दर्शतो की अपेक्षा प्राचोन है, * उसमे परमाणु के विपय में 
अति सूक्ष्मता से चर्चा की गई है इसलिये इसका श्रेय मुख्यत 
जैन दर्शन का मिल्तता है। वेग्येषिक के परमाणु की भ्रवैज्ञा 
अचतव भाग का परमाणु यह मानता है । 

यहां एक प्रश्व उपस्थित हो सकता है क्ति यदि अथु 


६१ 


अर्थात्‌ परमाणु अभेद्य है, तो उसका विस्फोट कैसे होता है ? 
अणु का विस्फोट होने से प्रचन्ड शवित उत्पन्न होती हैं और 
उसी सिद्धान्त के आाघार पर आज का अणु वम बना हुआ 
है । इस प्रदन का उत्तर यह हैं कि आज जिसे भ्रणु (४६०॥) 
कहते है, वह जैन दर्शन द्वारा मान्यता-प्राप्त अणु-परमाणु 

हीं, परन्तु स्कंध है और इसीलिये उसमें इस क्रिया की संभा- 
वना हो सकती हैँ। उन्नीसवी शताब्दी तक वेन्नानिक यह 
मानते थे कि अगु अन्तिम इकाई है परन्तु वीसवीं शताब्दी में 
साइकलोट्रोन और एक्सरे की प्रकाश-किरणों की सहायता से 
अ्रणु को फोड़ सकते है, यह ज्ञात हुआ । ई० सं० १६११ में 
रूदरफोर्ड नामक वैज्ञानिक ने ऐसी ज्ञोध की थी कि एटम 
एक प्रकार के सौरभंडल जैसा हैँं। उसके बीच में प्रोटोन 
(परमाणु) के आस पास अन्य इलेक्ट्रन गोल चक्राकार में 
फिरते रहते है । साथ ही उसने यह भी प्रकट किया कि उसे 
अणु के मध्यस्थ भाग को अ्रलग करने में १० लाख रेडियम 
के अणु का उपयोग करना पड़ा । इस पर से जाना जा सकता 
है कि वैज्ञानिकों ने जिसका नाम अ्रणू (४०० ) रबखा है वह 
वास्तव में अणू परमाणु नहीं वल्कि एक प्रकार का स्कंघ 
हाह। + 

स्कंध की उत्पत्ति संघात, भेद और भेद संघात इन तीन 

प्रकारों से होती है। संघात श्र्थात्‌ एक होने की क्रिया | जब 
दो अलग रहे हुए परमाणु एक साथ जुड़ते हैं, तव द्विप्रदेशिक 
स्कंव कहलाता है । इसो प्रकार तीन, चार, संख्य, असंख्य, 
अनंत, अवल्तानन्त परमाणु मिलने से जो पिग्रदेश, चतुष्प्रदेश, 
संख्यप्रदेश, असंख्यण्नेन०.. अनन्तप्रदेश और. श्रनन्तानन्त . - 


अददेश वाले स्कध बनते हैं, वे सर राघातजन्प हैं ॥ 

शिसी बड़े स्त्रध के टूटने से छोटे स्कब बनते हैं तव उन्हे 
भेदजन्य कहते हैं। ऐसे स्कध भी दिप्रदेश से लगाकर प्रतन्ता- . 
नन्द प्रदेश तक के हो सकते हैं । 

जब किसी स्कघ के टूटने पर उसके अवयव के साथ उस 
समय अन्य कोई द्रव्य मिलने से नवीन स्क्रथ बनता है, तब 
वह भेदसघातजन्य कहलाता है। उसमे भी दियप्रदेशिक से 
लगाकर अनन्तानन्त प्रदेश तक हो सकते हैं । 

एक वस्तु अनन्त प्रदेश से बनी हुई हो तो एक प्रदेश 
न्यूब स उसे 'देश' सज्ञा दी जा सकती हैं श्र उम्रता विस्तार 
सीन प्रदेश तक होता है। दिश्रदेश के भागों वी वह्पता 
करें तो दोनो प्रदेश कहलाएँगे, भ्रतः बहा “देश” सज्ञा नही दी 
जा सकती । 

परमाणु की उत्पत्ति तो भेद बी जरिया से ही होती हैँ।? * 

स्कघा में कई चाक्षुप अर्भाव्‌ आँखों से देखे जाएँ ऐसे होते 
हैं भौर कई अचाक्षुप अर्थात्‌ भाखो से न देखे जा सकें ऐसे 
होते हैं । उन्हे क्रमण स्थूल श्रौर सूक्ष्म कहते हैं । स्थुलता 
और सूक्ष्मता की अपेक्षा से जेन महर्पियों ने उसने छ. प्रकार 
बताए हैं!” जो इस प्रकार हैं - 

१ स्थूल स्थूल्ू-+मिट्टी पत्थर, काध्ठ आदि । है 

स्वूलल-्दूघ, दही, मक्खन, पानी आदि । 
स्थुल सूद्तम--भ्रकाज्न, विद्युत्‌, उष्णता आदि । 
सूक्ष्म-स्थुल--वायु, वाष्प आदि । 
सूक्ष्म--मनोवर्गणा, भाषावर्गंणा, कार्मणवर्गणा झादि ! 
सूक्ष्म सूकषम दविप्रदेशी स्कन्ब, त्रिश्रदेशी स्कन्ध आदि । 


गे कद न ## नए 
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आधुनिक विज्ञान ने पदार्थ के तीन स्वरूप वतलाये हैं; 
(१) घत (80४8) (२) प्रवाहों या द्वव(॥/4ण१) और 
(३) वायु (695) । ये अनुक्रम से जैन दर्शन द्वारा मान्य 
प्रथम, द्वितीय और चौथे प्रकार में झा जाते हैं, परन्तु तीसरे, 
पांचवे और छठे प्रकार के लिये विज्ञान की परिभाषा अभी 
तक निश्चित आकार नहीं ले सकी हैं। इस पर से हम समझ 
सकते हैं कि जैन दर्शन का पुदूगल विपयक ज्ञान कितना 
गहन है । 

स्पर्श, रस, गंध और वर्ण ये पुदूगल के चार मुख्य धम्मे हैं 
और ये पुदुगल के प्रत्येक परमाणु में होते हैं । 

स्पशं के ८ भेद हैं:-मुदु, कठोर, गुरू (भारी), लघु 
(हल्का ), शीत, उष्ण, स्तिग्ध (चिकना) और रुक्ष (रूखा) । 

रस के पाँच भेद हैं:-तिक्त, कट, अम्ल, मधुर और कपाय 
(करेला) | क्षार रस मधुर का ही एक भाग हैं श्रतः यहाँ 
उसकी गणना स्वतन्त्र रस में लहीं की गई हैँ । संस्कृत भाषा 
में तिकत का अ्रर्थ कड़वा होता हैँ श्रौर कट्ट का अर्थ तीखा 
होता है इस भेद पर विश्येप ध्यान देना आ्रावश्यक्र है । 

गेंध के दो भेद हैं:-सुरभि गँध, और दुरभि गंघ । 

वर्ण के पाँच भेद हैं:-कृष्ण (काला), नील (आ्रासमानी ) 
'लोहित (लाल), पीत (पीला), श्र श्वेत (सफेद) । 


अपेक्षा विशेप से इन ८+५+२+- ५--२० भेंदों के 
संख्य, असंख्य, और अनंत भेद हो सकते हैं । 

वर्णादि पुदूगल के अपने ही धर्म हैं या हम इन घर्मो का 
उनमें आरोपण करते हैं ? इस प्रइन का उत्तर यह है कि ये 
'पुदूगल के अपने: ४ है। जो घर्म जिसका नहीं होता उसक्रा" - 


हे, पर 
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उसमे हर वक्‍त आरोपण नहीं हो सकता, वरना कोई भो 
धर्म वास्तविक रहता ही नहीं । यह सत्य हैं कि वर्षादि के 
प्रतिभास में न्‍्यूनाधिक अतर पड सकता हैँ। एक वस्तु एक 
व्यक्ति को अधिक काली दिखाई पडती हो, वही भ्रन्य व्यक्ति 
को कम काली दिखाई पड सकती है, परन्तु इसका अर्थ यह 
नही कि वह वर्ण ही वास्तविक नहीं हैँ । यदि ऐसा ही हो 
तो कोई भी वस्तु काली दिखाई दे, क्योंकि कालापन वस्तु में 
तो है नही ! ग्रत वर्णादि धर्म वस्तुगत है ऐसा मानना ही 
उचित है । 

भगवती सूत्र में वताया गया कि एक परमाणु में एक 
वर्ण, एक गघ, एक रस और दो स्पर्श होते हैं । एक वर्ण कोई 
भी हो, एक गध भी चाहे जो हो और एक रस भी बसा 
ही हो । 

परन्तु स्पर्श तो स्निग्ध अथवा रुक्ष मे से एक और उप्ण 
बच्चीत में से एक होता है भौर इस प्रकार उसमे दो स्पर्श 
होते है ।** मृदु और वठोर, लघु झभौर गुरू ये चार स्पर्श 
सापेक्ष होने से स्कघ में होत हैं, परन्तु परमाणु मे नहीं होते । 

बेशपिक नी द्रव्य मानते हैं पृथ्वी, अप, तेज, वायु, भावाश 
काल, दिक, झ्ात्मा और मन। इन नौ द्वब्यों में से प्रथम 
चार पुदुगल द्रव्य में समाविष्ट हो जाते हैं। बैशेपिक दर्शत 
ऐसा मानता है कि वायु में मात्र स्वर्श गुण हो होता है, 
उसम वर्ण रस भ्रौर गध नहीं होते, परन्तु जैन दर्शन इस 
बात को स्वीकार नहीं करता। वह बताता है कि रुप, रस 
गध और रपश सहचारा है, भतएव जहा स्पर्श हो यहा रुप, 
रुम, झौर गध अवश्य होने चाहिय । कोई वस्तु च्म-चशुगोचर 


न हो अत: उसकी विद्यमानता नहीं, ऐसा नहीं कह सकते । 
जैन दर्शन की इस मान्यता का विज्ञान ने प्रवल समर्थन किया 
है वह बताता है कि नए छक्का 0७ एणारएशा्ते गा० एाएंशा 
पषणंत 98प ०0णावधराप0 05 ०0०8, उए४ 88 #6्य्या ०एथशा 06 
०णाएथा०6 ॥70 एश०,. अर्थात्‌ जेसे भाष को ठंडी करके 
पानी बनाया जा सकता है उसी प्रकार वायु के सतत ठंडी 
करने से ऋएमानी रंग का प्रवाही (द्रव) वन जाता है | 
जब वह द्रव बनता है तव उसके रूप, रस और गंध ये तीनों 
होते हैं यह स्पष्ट है। 
वेशेपिक दशेन तेज में रस और गन्ध नहीं मानता । उसका 
कहना है कि उसमें मात्र स्पर्श और रूप ही होते हैं, परन्तु 
हु धारणा भी भिथ्या है। तेज-अग्नि भी एक प्रकार का 
पुदुगल द्रव्य है, अत: उसमें चारों गुण होते हैं। विज्ञान भी 
इस वात को मानता है कि अग्नि भौतिक द्रव्य है और उसमें 
उप्णता का अंश अधिक रहता है । 


वेशेपिक मानते हैं कि गंध केवल पृथ्वी में ही होती है । 
उनकी ऐसी मान्यता भी ठीक नहीं है । हमें सामान्‍्यतया वायु, 
अग्नि आदि में गंध की प्रतीति नहीं होती, परन्तु इससे हम 
यह नहीं कह सकते कि उनमें ये वस्तुएँ ही नहीं हैं। जिनकी 
इन्द्रियाँ तीज्र शक्तिशाली हैं, वे इस वस्तु का अनुभव कर 
सकते हैं । 


वेशेषिक दशेन पृथ्वी आदि में रूपादि गुण को मूल द्रव्य 
से स्वेधा भिन्न मानता है, इसी त्तरह वह द्वव्यों के परमाणुओं 
को भी द्वव्यों से सवेधा भिन्न मानता है तथा वे कभी भी 
अपना स्वरूप नहीं वदलते, ऐसा कहता है। उसके अनुसार, 
छ हक »- 
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पृथ्वी के परमाणु उसी रूप में रहते हैं॥ उनमे से अपू के 
परमाणु नहीं होने । अप्‌ के परमाणु वैसे के वैसे ही रहते हैं 
उनम से पृथ्वी अथवा तेज ग्रादि के परमाणु नहीं बनते 
आदि । परतु उसक्षी यह मान्यता भी उचित नही है। परमाणुओं 
में ऐसे कोई वर्ग नही हैं ॥ वे सयोगवश्यात्‌ पृथ्वी, भ्रपू, तेज, 
वायु चाहे जिसम परिणत हो सकते हैं। झाधुनिकः विज्ञान 
जन दर्शन को इस मान्यता को पुष्ट करता है। 

तत्त्वार्थ मूत्रकार ने बताया हैं कि 'शब्द-वन्ध-सौक्षम्य- 
स्थोन्‍्य सस्थान-भेद-तमशछाया5तपोद्योतवन्तश्च' पुदूगल शब्द, 
बच, सूदमता, स्थूलता, सस्थान, भेद, अवक्तार, छाया, आतप 
और उद्योत वाल भी होते हैं' ६ अर्यात्‌ पुदुगल के ये दस 
परिणाम हैं । 
शब;- 

पुदगा द्रव्य का ध्वनि रूप परिणाम शब्द है। वह 
श्रोजेरिद्रिय द्वारा ग्राह्य है, अर्थात्‌ अरूपी या अभौतिक नहीं, 
परल्तु मूर्त है । उसके विपय में एक जैन ग्रन्थ में कहा हैं कि 
“जैसे पीपर झ्रादि वस्तुएँ द्वयान्तर के वैक्रारिक रायोग से 
विक्ृत मालम पडनी हैं, वैंस ही शाद भी कठ, मस्तक, जीम, 
दन्त, तालू, आष्ठ इत्यादि द्रव्यान्तर के विकार से विदृत 
होता दिखाई देता है। इससे झब्द भी पीपर की भाँति मूर्त 
सिद्ध होता है। इसी प्रकार जब ढोल, नगारे, तबले, ताशे 
आदि वजाय जाते है, दव॒नीचे की भूमि में क्पन होता हैं, 
इसका और कोई कारण नही, परन्तु झज्द मे रही हुई मूर्तता 
हैं। विशेष प्रकार के खादि के प्रचड दाब्द कामों को बहरे 
कर सकते है । ऐसा सामथ्ये अमूर्ते आकाश मे नही है । इतना 


€छ 


ही नहीं वल्कि फेंकने के वाद किसी स्थल से ठकराने पर 
पत्थर पुनः गिरता है, उसी प्रकार शब्द भी पुनः गिरता हूँ 


अतः वह मूतते है । इसके अतिरिक्त झब्द की प्रतिध्वनि भी 
होती है । 


व्द आतप (धूय) की तरह कहीं भी जा सकता है. 
धूंए की तरह यह फल सकता है, तिनकों और पत्तों की तरह 
चायु इसे प्रेरणा दे सकती है | इसीलिये पीछे से जोर की हवा 
आती हो तो पिछला व्यक्ति अगले व्यक्त का घब्द नहीं सुन 
सकता क्‍योंकि शब्द वायु द्वारा आगे को खींचा जाता है । 


शब्द पुदूगल हो तो ही ऐसा हो सकता है। दीपक की भांति 
ग्रह सभी दिश्षाश्रों में प्रसारित होने वाला हैं । इसी तरह सूर्य 
की उपस्थिति में जैसे तारों का प्रकाश छिप जाता है उसी 
प्रकार अन्य भारी शब्दों के आगे छोटे शब्द दव जाते हैं। 
इससे सिद्ध होता है कि शब्द पुद्मल का परिणाम है । “शब्द 
आकाश का गुण है और आकाश का यही लिंग हैं ऐसी 
चेशेपिक दर्शंत की मान्यता शअ्रसंगत सिद्ध होती हैं ।१० 

शब्द के प्रकार ; 


शब्द दो प्रकार का होता है, प्रायोगिक और वैससिक | 


जिसका उच्चारण प्रयत्न-पूर्वक हो, वह प्रायोगिक और मेघादि 
की भाँति स्वाभाविक हो वह वैस्नसिक । 


प्रीयोगिक शब्द दो प्रकार का होता है 


; - भाषात्मक और 
अभापात्मक । उसमे अथ प्रतिपादक वाणी को भापात्मक 


कहते हैं श्रौोर जिससे भापा की अभिव्पक्ति नहीं होती उसे 


अआभाषात्मक कहते हैं। उदाहरणार्थ खाँसी की आवाज, वाद्य 
यंत्र की आवाजु,उटक७ का 
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भापात्मक वाणी दो प्रक्मर की है -भ्श्षरक्तत भौर झव- 
करइत । इनम मनुष्य को भाषा बक्षरकृत हैं झौर पशु पक्षी 
आदि की भाषा अनक्षरक्ृत है । 


अभाषाप्मक शद के चार प्रकार हैं - तत, वितत, धन 
और सुपिर । तत पझर्थाव्‌ चमडा लपेटा हु हो, ऐसे वाद्यो 
का शद उदाहरणा-तवला, पुष्कर भेरी आदि) वितत पर्थति 
तार वाले वाद्या का दब्द जैसे-वीणा, सारगी, सितार आदि ॥ 
घन भयात्‌ दो दस्तुझा के आमने सामन टकराने से वजने वाले 
वाद्यो का शाद जैसे त्ताल, घटा, भाँक झादि। सुपिर अर्थात्‌ 
फूक मार कर बजाए जाने याले वाद्या का इब्द जंसे श्स, 
बाँमुरी प्रादि । नीचे दी गई तालिका पर दृष्टिपात वरते से 
शब्द का वर्गकिरण ठोक ढग से ध्यान म रह सकेगा 


घज्द 
| हि 
प्रायोगिक बल्तिता 
॥ 
॥ 
आपा मक अभापात्मक 





| | | | 
अक्षरकृत अनक्षरक्त तत वित्त घन सुपिर 
जाब्द व खचित्त अचित्त और मिथ एसे तीन प्रकार भी 
होते हैं। जीव द्वारा वाला जाता हुआ शब्द सचित्त, ग्रशीव 
द्वारा उत्तज गाद अधित्त और जोव के धयत्त से अजीव 
+ वस्तु ढ्वारा उत्तल झब्द मिश्र 4 


६६ 
शब्द की गति बहुत ही तेज है। अमुक संयोगों में तो 
चहु, एक समय मात्र में तियेक्‌ लोक की अन्तिम सीमा तक 
पहुंच जाता है और .चार समय में समस्त लोक में व्याप्त हो 
जाता है । 
चर्च ६--- 
विभिन्न परमाणुओं के संइलेष अर्थात्‌ संयोग को बच्ध 
'कहते हैं | यह वन्ध भी दो प्रकार का होता है प्रायोगिक और 
चैस्ससिक । इनमें जो वस्ध प्रयत्न-सापेक्ष होता है, उसे प्रायो- 
'गिक कहते हैं जैसे जीव और शरीर का वन्च, लकड़ी और 
लाख का वन्ध श्रादि । जो बन्ध प्रयल्तन-निरपेक्ष होता है, उसे 
चैस्नसिक कहते हैं जैसे विजली, मेघ, इन्द्र-धनुप्य आदि का 
चन्ध । इनमें भी प्रायोगिक वन्ध सादि श्रर्थात्‌ श्रादि वाला 
होता है और वैस्रप्तिक बंच सादि तथा अनादि दोनों प्रकार 
का होता है । सादि वेस्नसिक वंध उसे कहते हैं जो वनता है, 
विगड़ता है और बिगड़ने में किसी व्यक्ति विशेष की अपेक्षा 
नहीं रहती । बिजली, मेघ, उल्का, इच्ध-वनुप आदि उसके 
उदाहरण हैं। यहां पुदूगल के परिणाम के रूप में बंध का 
'निरूपण है।ये पुदूगल के परिणाम रूप वंध अनादि अनंत 
नहीं होते वे तो सादि-सांत ही होते है क्योंकि किसी भी 
पुदुगल परमाणु का अधिक से अधिक अ्रसंख्य काल के वाद 
किसी न किसी प्रकार से परिवर्तन अ्रवश्य होता है। अ्रनादि 
चैलसिक वंध उसे कहते हैं जिसका कोई आदि हो नहीं । 
आकाश, धर्मे, अधर्म का बंध इस प्रकार का है 


वंध के विपय में जैन शास्त्रों में बहत वर्णन किया गया 
है, परन्तु यहाँ-- (४ “भरिचिय पर्याप्त है। 


कह 


कक पक 


श्‌०्० 


सौक्षम्य :-- 

सौद्म्य प्रथात्‌ सू्ष्मता | इसके दो प्रकार हैं -अय झौर 
आपेक्षिक । परमाणु की सूक्ष्मता अत्य है और आँवते वी 
सूक्ष्मता आवैक्षित है क्या कि वह कल से छोटा है परतु वेर से 
बडा है। 

है 

स्थाल्य $-- 

स्थौत्य भ्र्थात स्थूलता। यह भी दो प्रकार की है “८ 
अंत्य और आ्रपेलिक । जगदव्यापी अचित्त महास्कन्ध जो 
कैवलिसमुद्धात नामक क्रिया के समय लोकव्यापी बनते 
हुए जीव की तरह लोकब्यापी होता है, वह अत्य है और 
देर, आावले कत झादि का स्थोल्य आ्पेक्षिक है। 
संस्थान/-- 

सस्यान अर्थात्‌ आराकृति । उसके मुख्य दो भेद हैं --इत्य 
भूत और अनिथ भूत) व्यवस्थित झाइति इत्य भूत है 
और शेप झाइति भ्रनिय भूत है इत्थ भूत के पाच प्रकार हैं- 
३ परिमइल-गोत की तरह गाल २ वृत्त-थाला की तरह 
गोब ३ यख्र-त्रिक्षोण ४ चतुरख-चौक्षोर £ भायत- 
दीघ उदाहरण के लिय रस्मा । इसक घन प्रतर आदि गपग्रध 
भी भेद बनत हैं। 

मेंदर' 

विभाजन की किया को भेद कहत है । इसक पाच प्रकार हैं 

ओऔत्करिक -चोरन या फाडने से हाव वात लबडी, पत्थए 
आदि का भदन । 

धछोणिक -रण २ क रूप म चण होना जैस जो बश्रादि वा 
सत्तू आदा सादि। 
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खंड:-टुकड़े २ होना जैसे घड़े के ठोकरे, पत्थर के हुकड़े 
प्रतर:-परत निकलना जैसे अश्नक की परत का अलग 
होता आदि । 
अनुतर:--छाल उतरना जैसे बांस की छाल का निकलना 
ईख की छाल का निकलना आदि | 
तम।-- 


ध हक 


तम श्रर्थात्‌ अंधकार । यह वस्तु को देखने में वाबा 
वाले पुदूगल का एक प्रकार का परिणाम है। नैयायिक आदि 
तम को स्वतंत्र भावात्मक द्रव्य न मानकर प्रकाश का भ्रभाव 
मात्र मानते हैं। जैन दर्शन के अनुसार तम अभावमात्र नहीं 
परन्तु प्रकाश की तरह भावात्मक द्रव्य है। जैसे प्रकाश में 
रूप है वैसे ही अंधकार में रूप है, अतः प्रकाथ की भांति तम 
भावात्मक है। प्रकाश के पुदुगलों का तम-पुदुगलों में परिवर्तन 
होता है अन्यथा प्रकाश के पुदूगल गए कहाँ ? सर्वथा नष्ट 
तो होते नहीं । 
छापा[:--- 


भकाकश्ष पर आवरण आते ही छात्रा दुप्टीगोचर होती है 
सश्ूल पुदुंगल में से प्रति समय छाया पुदूगल वाहर निकलते 
हैँ। उसके दो प्रका रहें “>तंदवर्णादि विकार और प्रतिविम्व । दर्पण 
आदि स्वच्छ पदार्थों में मुख का जो विम्व पड़ता है और 
उसमें जाकार आदि यथावत्‌ दिखाई देता है, वह तदवर्णादि 
विकार रूप छाया है और अन्य अस्वृच्छ द्रव्यों पर. प्रतिविम्]व 


मात्र पड़ता है, वह भ्रतिविम्व रुप छाया है। छाया पुदुगल 


श्ल्ढ 


सौच्म्य -- 

सौद्षम्प श्र्थात्‌ सूक्ष्मता । इसके दो प्रकार हैं -अ्त्य भर 
आपेक्षिक । परमाणु की सूक्ष्मता अत्य है और आँवते की 
सुक्ष्मता भ्रापेक्षिक है क्या कि वह कैले से छोटा है परतु बेर से 
बडा है। 
स्थौन्‍्य :-- 

स्थोल्य पगर्थात स्थुलता। यह भी दो प्रकार वी है “- 
अत्य और झपेक्षिक । जगद्व्यापी अ्रचित्त-महास्कन्ध जो 
केवलिसमुद्घात नामक क्रिया के समय लोकब्यापी बनते 
हुए जीव की तरह लोक्व्यापी होता है, बह अत्य है और 
बेर आवते केत श्रादि का स्थौल्य झापेक्षिक है| 
संस्थान; -- 

सस्थान अर्थात्‌ आाकृलि। उसके मुख्य दा भेद है --दृत्थ 
भूत और झनित्थ भूत। व्यवस्थित आाइ्ति इत्थ भूत है 
और शेप भाकृति नित्य भूत है इत्थ भूव के पाच प्रकार हैं - 
१ प्रिमइल-गोते की तरह गोल २ वृत्त-थाली की तरहें 
गोल ३ यस्र-तिकोण ४ चतुरकख्र-चौकोर ५ प्रायत- 
दीघ उदाहरण के लिये रस्मो । इसके घन प्रतर आदि अन्य 
भी भेद बनते है। 
मेदः-- 

विभाजन की किया को भेद बहने है । इसे पात्र प्रकार है 

श्री:करिक -चीरने या फाडने से होन वाले लकडी, पत्थर 
आदि का भदन | 

चोणिक -कण २ के स्प मे चूर्ण होना जैसे जो आदि का 
सत्तू आटा झादि। 
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होने के संबंध में कितनी ही भविष्य वाणियाँ हो चुकी हैं और 
उनसे कई लोगों के दिल में भय घर कर गया है, परल्तु 
उनमें से एक भी भविष्यवाणी सच्ची सिद्ध नहीं हुई है और 
नआागे सत्य सिद्ध होने की कोई संभावना हींहै। वस्तु 
स्थिति तो यह है कि इस लोक में जल के स्थान पर स्थल 
और स्थल के स्थान पर जल जैसे महान्‌ परिवतेन संभव हो 
सकते हैं परन्तु सर्वनाश अर्थात्‌ समस्त विश्व का नाश कभी 
संभव नहीं हो सकता, क्‍योंकि ये छहों द्रव्य नित्य और 
अवस्थित हैं । 


पुणय तत्त 

बहुत से ऐसा कहते हैं कि पुण्य-पाप जैसा कुछ है ही 
नहीं । यह जगत स्वभाव से विचित्र है, अतः भला दुरा होता 
रहता है। परल्तु यह मंतव्य श्रुति, युक्ति और अनुभूति, इन 
तीनों से विरुद्ध है, अत: अस्वीकार्य भी हैं । 

श्रुत्ति अर्थात्‌ धर्म शास्त्र | वे पुण्य-पाप का स्पष्ट 
अ्रतिपादन करते हैं तथा पुष्योपाजंन करने का और पाप 
त्याग का उपदेश देते हैँ । जगत का कोई भी प्रसिद्ध धर्म ऐसा 
नहीं जो पुण्य-पाप का विवेक न करता हो अ्रथवा भले बुरे 
सभी कार्यो को करने का उपदेश देता हो । 

युक्ति से विचार करें तो भले का फल भला और बुरे का 
'फल बुरा दिखाई पड़ता है, परन्तु भले का फल बुरा और 
बुरे का फल भला नहीं दीखता । आम वोएँ तो आम उगता है 
और नीम बोएँ तो नीम उगता है, परन्तु आम बोने से नीम 
अथवा नीम वोने से आम नहीं उगता। इसी प्रकार आ्राम्र 
चृक्ष पर आम्र फल हो पकता है, निदोली नहीं पकती | और 


श्न्र 


आतप 

सूर्य का उष्ण प्रदाश आतप कहलाता है । 
उद्योत +- 

चद्रमणि जुगनू (खद्योत) आदि का शीत प्रकाश उद्योत 
कहलाता है । 

पुदगल के परिणामा का यह एक दिव्दर्शन मात्र है।इस 
प्रकार उसके अन्य भी अनक बाय हैं। शरोर, मापा, झ्वासो- 
चुठछवास, मत और कर्म य सब पुदूगल में से ही बनते हैं और 
चेष्टा, घम्द, विचारादि तथा जीवन मरण वी अवस्थाओं का 
अनुभव करवान म॑ मुस्प भाग लेता है 3 

ग्रमे लोक प्रिपयक दुछ आवश्यत्र निर्देश करके श्रजीव 
का विषम समाप्त करगे। यह लीक लहृृत्रिम है, भय 
किसी का बनाया हुला नहीं है यह लोक स्वय सचालित है, 
झत उसका सारा सत्र कारण कार्य के नियमाघीन अपने झ्राप 
बलता रहता है। इसके अतिरिक्त यह लोहे मिय है 
शाश्वत है, अत उसका वभा भी नाश नही हंया 4 

कुछ लोग कहत हैं कि एक दिन महान्‌ प्रलय होगा 
और सखार वा ग्रस्त हो जायगरा । यदि उनसे भ्रश्न करे कि 
महान धलय हागा ता जया हांथा ?/ वो वे बहते है वि उस 
दिन भाकाश म से उत्दापात होगा, प्रचड भभावाल होगा, 
गरागर अपना मयादा छाडकर पर्वत जैसी बडो ऊँची २ लहरें 
उठाएगा प्रौर दस पृथ्वी को अपने ध्न्दर इवो देगा ।/ इसबा 
अर्थ तो यह टुघ्ा कि उस समय लोक के एक भाग से झय्ति 
मध्य सलाद से भारी परिवर्तन होगा, ने कि पृथ्वी, सागर, 
हवा स्‍झाकाण तथा सूर्य, चस्द्र, तारे, प्रादि का आत्यवित 


। तय हो जाएगा । विगत पच्चीस वर्षों में दुनियां का प्रसव 


७ 
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तुम एक को थप्पड़ लगाग्नरो और दूसरे को वन्दत करो तो 
दोनों बरावर नहीं हो जाते | जिसे थप्पड़ लगाई है वह 
तुम्हारे त्ची थप्पड़ ही लगाता है और जिसे वन्दन किया ह्ठै 
वह तुम्हें भी वनच्दन ही करता है अथवा धर्मलाभादि 
बादोर्बाद देता है। अतः पृण्य-पाप के स्वतन्त्र फलों को 
ध्यान में रखकर  पुण्योपाजंन करो और पाप को छोड़ो । 
यहाँ कर्म-सिद्धान्त ऐसा है कि शुभाशुभ भाव से शुभाशुभ 
कर्म का बंधन होता है। इन शुभाशुभ कर्मों में यूव॑बद्ध में 
से कई विरुद्ध कर्म-प्रकृतियों का संक्रमण होने से फेर फार 
होता है, परन्तु सामान्य शुभ भाव के समय वह कार्य अल्प 
वनता है जबकि जीव के पाप-रस के कारण बँधते हुए अशुभ 
कर्म के अन्दर विशेष शुभ का संक्रमण होने से अशुभ-स्वरूप 
बनता है। सारांश यह है कि पुण्य करो, तो भी सिर पर रहे 
हुए पाप भिथ्या नहीं होते । 
जीव को सुख के उपभोग में कारण रूप शुभकर्म 
हठ्य-पुण्य कहलाता है और उस शुभ कर्म को उत्पन्न करने 
में कारण भूत जीव के शुभ अध्यवसाय-परिणाम भाव-पुण्य 
कहलाते हैं। यहाँ द्रव्य गब्द से लोक व्यवहार और भाव 
शब्द से तात्विक दृष्टि समझें। 
पुण्य दो प्रकार का है: (१) धुष्यानुवंधी पुण्य और 
(२) पापानुवंधी पुष्य । अनुवंधपरंपरा । जो पुण्य पुण्य 
को परम्परा को चला सके अर्थात्‌ जिस पुण्य को भोगते हुए 
नवीन पुण्य का बंध हो वह पुण्यानुवंधी और नवीन पाप का 
वंध हो वह पापानुवंधी । एक मनुष्य को पूर्व भव के पुण्य 
ताप से सभी प्रकार के सुख-साधन प्राप्त हुए हों, फिर भी 


न 


श्ग्ड 


नीम के वक्ष पर तियोली ही पकक्‍ती हैँ, आम्र फ्त नही 
चकता । ताले यही है कि जगत में जो विचितता दिखाई 
पड़ती है और भता दुरा होता है, उसके पीछे भी कोई “ 
निश्चित नियम है। धामिक अयत्रा आध्योकित क्षेत्र मैं 
इस नियम को पुण्य और पाप का नियम कहते है । 

अनुमति भर्थात्‌ अपना स्वय कया अनुभव । इस विपय मे 

बह क्‍या बहता है ? कोई अच्छा वाम क्यि ही तो मत में 

सु सतोप और ग्रातद की प्रतीति होती है और कोई बुरा 
काय किया हो तो मत में दुख, असतोप अ्रथवा वेप 
होता है। झ्नत पुण्य पाप अवश्य है भौर उनक आझाधोत जीव 
सुख और दु ख का अनुभव करता है, ऐसा मावता समुवित है ) 

यहाँ यह भी स्पष्ट कर द कि पुण्य और पाप दोना 
स्वनस्त्र तत्व है अथात्‌ उनमे स॒ प्रत्येक का पृथक्‌ २ पल 
भुगतना पडता है न हरि दोनों की जाड वाकी हो जाती है। 
उदाहरण के जिय एक ब्यीतति ने ६० प्रतिशत पुण्य किया 
और ४० प्रतिशत पाप किया हो वा ४० प्रतिशत पाप के 
छड जाएँ और २० प्रतिशत पुण्य का ही उपभोग करना पढ़े 
एमी बात नही है। उसे ६० प्रतिशत पुण्य का फल मो 
मिलगा और «० प्रदिशत पाप का फ़ब भी मिलेगा । 

यह स्पष्टता यहाँ इसीलिये करनी पड़ती है हि वई 
मनुष्या की समर ऐसी ही है कि "अपने पाप भल करते हो, 
परन्तु साथ ही प्रुण्य भा करते है अत प्राप धुल जाएगा तो 
फिर वया आपत्ति है ?” उन्हे सचत करने वे लिये ही जैन 
महपिया न कहा है कि 'यह गलत है। जितना पाप करोगे 


। उस सव का फत भागना पड़ेगा अत. पाप करने से बचों+ 


कर न 


६. देव-गुरु को नमस्कारादि करने से । 

यहाँ यह॒वात ध्यान में रखनी चाहिए कि धार्मिक वृत्ति 
प्रवृत्ति वाले स्त्री पुरुष वात्सल्य के पात्र हैं जबकि करुणा 
करने योग्य अपगादि जीव अनुकंपा पात्र हैं और मोक्ष मार्ग 
का सर्वाश रूप में जाचरण करने वाले साधु-मुनिराज भविंत 
के सुपात्र हैं। पात्र की अपेक्षा भी सुपात्र को दान देने की 
महिमा अधिक है, क्योंकि उससे कर्म की महा निर्जरा होती 
है और पुण्य पुओुज का उपार्जन होता है। 

जैन शास्त्रों में कहा है कि भूख आदि से पीड़ित जीवों 
को पअन्नादि देने से और भयभीत को जीवनदात देने से भी 
पुण्य वंध होता है क्योंकि उसमें कारुण्य भाव की प्रधानता 


| है। घर आये हुए ब्राह्मण वावा, जोगी, सम्यासी आदि जो 


श्प 


है| 


सत्य धर्म से विमुख हैं, उन्हें 'मे भी धर्मी जीव है” श्रथवा 'मैं 
इन्हें दूंगा तो धर्म होगा, पुण्य होगा! ऐसी बुद्धि से नहीं, परन्तु 
श्रावक के अभंग द्वार होने से द्वार पर झ्राया हुआ कोई भी 
जीव सर्वेधा निराश होकर लौट न जाये श्र जाये तो मेरा 
घमम जगत में तिम्न मानता जायगा अथवा मुभमें दाक्षिण्य गुण 
के अभाव माना जायगा,' ऐसा विचार करके अनुकम्पा से देना 
चाहिये क्यों कि ऐसा करने से अपना दान गुण प्रगट होता है. 


अपना धम अच्छा गिना जाता है और अन्य जीव भी धर्माभि- 


मुख होते हैं । महामंत्री वस्तुपाल की पाकश्ञाला में नित्य कई 
भिखारियों ससन्‍्यासियों आदि को दान दिया जाता था और 
मुनियों की भक्ति होती थी । 


जैन शास्त्रानुसार श्रावकपन के स्तर पर पहुँचे हुए व्यक्तियों 
को यह समझना चाहिये कि कई जीव कुए, वावडी और 
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उनमे मोहमूड न बतकर आत्म-हिल के उद्देश्य से वह मुक्ति 
थी अभिलापा रखता हुआ धर्मक्रिया करे तो पूर्व पुष्य भोगता 
समय नये पुष्यो का बध होता है और इससे वह प्रुष्यातुवधी ५ 
चुण्यवाला बहलाता है। दूसरी और एक अन्य व्यकित के पूर्व 
भव के पुण्य के फ्लस्वर्प सभो प्रकार के सुख साधन प्राप्त 
हुए हा, परन्तु वह मोहमूढतावश् असदाचारी बनकर उसका 
उपभोग करे तो उस्ते पाप का बंध होता है और इससे वह 
पापानुयबी पुण्यवाला कहलाता है । 

जैत शास्त्रों मे पुण्यानुवधी पुण्य को मार्गे-दर्शक वी उपमा 
दो हैं क्योक्रि वह मार्गदर्शक की भाति मनुष्य को मोक्ष 
मार्ग वता कर किरि चला जाता है। इसी तरह पापानुउ्धी हे 
पुण्य का जुटेरे को उपमा दो है क्योंकि वह मनुष्य को प्रृष्य 
रूपी सारी समृद्धि सूट लेता है और प्नन्त म उसे पुण्य विहीन 
कर देता है । तात्पर्य यह है कि इत दो प्रकार के पुष्य मे 
अथम पुण्य अर्थात पुण्यानुबंधी पुण्य इध्ट है श्रौर उसे ह्ठी 
उपादेय तत्त्व मानता चाहिये | 

पुण्य बधन नो प्रकार से होते हे । 

१ पान्न का अन्न देने से । 

2 पात्र को जल देने से । 
वात को स्थान देने से । 
पाय का झयन देन से । 
मन के घुभ सकतप से । 
पात्र को वस्त्र देने से । 
बचने के शुभ व्यवहार मे । 
काया वे झम व्यापार से । 


सर बच 


या 
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ुण्यानुवंधी पाप । जिस पाप को भोगते हुए और नया पाप 
वंधता है उसे पापानुबंधी पाप कहते हैं और जिस पाप को 
भोगते हुए पुष्योपाजेन होता है उसे पुण्यानुवंधी पाप कहते 
हैं| उदाहरणार्थ--कसाई, मछुए आदि जीव पूर्व भव के पापों 
के कारण इस भव में दरिद्रता आ्रादि अनेक दुःख भेल रहे हैं 
और इसी पाप को भोगते २ अन्य नवीन पापों का बंध कर 
"रहे हैं, श्रतः उन्हें हम पापानुवंधी पाप वाले कहते हैं। इसी 
प्रकार जो जीव पूर्व भव के पापवशात्‌ इस भव में दारिद्रथ 
आदि दुःख भोगते हैं परन्तु दुःख भोगने के साथ २ वे सत्संग 
आदि के कारण विवेक पूर्वक अनेक प्रकार के धर्मकृत्य करके 
धुष्योपार्जन करते हैं, अतः वे पुण्यानुबंधी पाप वाले कहलाते हैं । 

इस प्रकार पुण्य और पाप की चातुर्भगी होती है। 
इसकी विज्ञेप स्पप्टता निम्न प्रकार से है । 

(१) पुण्यानुवंधी पुण्य-..जिससे इस भव में भी सुख है 
और परभव में भी सुख प्राप्ति निश्चित है, अ्रतः वह 
आचरणीय है । 

(२) पापानृबंधी पुण्य--जिससे इस भव में तो युख है 
"परन्तु परभव में दुःख है श्रतः वह त्याज्य है । 

(३) पापानुवंधी पाप-.जिससे इस भव में भी दुःख है । 
ओर परभव में भी दुख हे अतः वह भी त्याज्य है । 

(४) उण्यानुवंधी-पाप-.जिसमें इस भव में दु:ख है, 
"वस्तु परभव मे सुख हैं अतः वह झा पड़ा तो आदरणीय है, 
“निनदनीय अथवा खेद करने योग्य नहीं । 
शाप बंध १८ प्रकार से होता हैं।-- 

(१) प्राणातिपात अर्थात्‌ जीव हिसा करने से । 


न लक, 


सालाव खुखवाने म कया और गाय वा दान करने में ठवा 
ब॒ताहि मं श्र ग॒ लगाजर पगुओं को चरान के लिये क्षत्र दताने 
आलि मे पुण्प मातन है परातु यह बनाने है। यर्िं इस प्रकार 


$ 
पुण्य तब हाता हा तब॒ ता सभा जीवो के सुखाथ खत जोत 


कर अन उपजाता प्र यक के जिय सकान खड करना सं 
का शादी करत आर सभा जीव जिनसे खंख सवात हा 
बसे २ साथन उनके तिय जुटा हेचे चाहिय। फिर ता पाव 
काय + नसा रखा? अ्रत ऐसा मायता पअनज्ञानमूलक्त है्‌ 
पर नु भूसा यासा ज व अथवा रागालि से ब्याकुज बना हुआ 
जब हमार वास झ्राया हा ता करणापुवक उसे पानी भरत 
ओहि से रात सरना हमारा क्त थे 5 । 

हम प्रण्य के परिणाम स्वरूप जांब का टंवंगति मनुध्य 
गति उ च यात्र पर्चाद्वय की पृणता सुप्रमाण सुहर टारोर 
सुगठित ग्रययव #प काति प्रारोग्य सौभाग्य और दोषायु 
का प्रति हाती है ओर जहा जाए यहा आहटर सकार मिलती 
हे ग्रे श्न्‍र तपगिक फ्त है. मुख्य फ्रा से उत्तम धम- 
स वरना के जिए या य सामग्र और यज मिलता है तथा मोद 
की मतता प्र प्त टीता है 

पाप चत्त 

पुण्य त व का विरायां पपनव है। जीव बो दख 
भांगन में के रण भूत झटान कम ह ब-पराप कहलाता है और 
उस अ्रराभ कम को उपन करने से कारणभूत जीव के 
अटम अथवा सलान झ यवसाय (परिणाम) माव-पराप 
'कल्त आह 

पाष हो प्रकार का है. (१) परापादूवधी पाप और (२ ) 
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थुप्यानुवंधी पाप । जिस पाप को भोगते हुए और नया पाप 
चंधता है उसे पापानुबंधी पाप कहते हैं और जिंस पाप को 
भोगते हुए पुण्योपारजन होता है उसे पुण्यानुवंधी पाप कहते 
हैं। उदाहरणार्थ--कसाई, मछुए आदि जीव पूर्व भव के पापों 
के कारण इस भव में दरिद्रता आदि अनेक दुःख भेल रहे हैं 
और इसी पाप को भोगते २ अन्य नवीन पापों का बंध कर 
रहे हैं, अतः उन्हें हम पापानुबंधी पाप वाले कहते हैं। इसी 
प्रकार जो जीव पूर्वे भव के पापवज्ञात्‌ इस भव में दारिद्रथ 
आदि दुःख भोगते हैं परन्तु दुःख भोगने के साथ २ वे सत्संग 
आदि के कारण विवेक पूर्वक अनेक प्रकार के धर्मझत्य करके 
धुष्योपाजेत करते हैं, अतः वे पुण्यानुवंधी पाप वाले कहलाते हैं । 

इस प्रकार पुण्य और पाप की चातुर्भगी होती है। 
इसकी विशेष स्पप्टता निम्न प्रकार से हैँ । 

(१)पुण्यानुवंधी पुण्य--जिससे इस भव में भी सुख है 
और परभव में भी सुख प्राप्ति निश्चित है, अ्रतः वह 
आचरणीय हैं । 

(२) पापानुबंधी पृण्य--जिससे इस भव में तो सुख है 
"परन्तु परभव में दुःख है अतः वह त्याज्य है । 


(३) पापानुदंधी पाप-जिससे इस भव में भी दुःख है । 
और परभव में भो दु:ख है, अतः वह भी त्याज्य है। 


>> 


(४) पण्यानुवंधी,पाप-.जिसमें इस भव में दुःख है, 


'परन्तु परभव में सुख है अतः वह आ पड़ा तो आदरणीय है, 
'निनदनीय अथवा खेद करने योग्य नहीं | 


पाप बंध १८ प्रकार से होता हे) 
(१) प्राणातिपात अर्थात्‌ जीव हिसा करने से । 


न्न्् ्ा करछ 
ही हु 
“आर पु 


भ्ह० 


( ) मृपावाद अथात झ्रसय भाषण करने से 

( ) अहलादान जथात चोरी करन स 

(४) मंथन श्रयात विषय सवन करन से । 

(५) परिग्रत श्रथात ममजुद्धि से धन-बात्यादि छा 
सग्रट करन स 4 

क्रय उन से । 

मार उरन से । 


(६) 
(3) 
(८) माया-प्रतच करन से । 
(८) जान रमन से । 
( ०) राग करन स । 
( )7पतक्रनस। 
(. ) तट झवात कवर करन से । 
(. ) किसा वर कजक तग़ान से । 
6 ४) चगता सान से । 
( ४) हपराक करन से । 
( -]निडो करने से) 
( 3) कट पृततर झट बाजन से । 
(. ) मियाय के ग्राचरण से 
बहा सात तना सममना चाहिए कि क्रोध मात्र मार्यो« 
जान हा पे झार कलह अप्रतास्त भाव स हा ती पाप 
बव का कारण यनत ? ध्रीर प्रशस्त भाव से हो तो पुष्य का 


कारण रनत ? । ता भाव सासारिव बासना के बारण प्रतेंट 
लता 6 य॒द्रप्रा ते जार माल तथा मोख के साधनमूतर 
हब गृरू उम्र के प्रति राय के काएण प्रकट होता है उस 
प्रास्त समन | 

इन अटारट पाप-स्थानका का सक्षप भी हो सता कै 
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है। उदाहरणार्थ-चलना काययोग है । यह चलने की क्रिया 
यदि देव गुरु के बन्दनाथथ होती हो अथवा किसी जीव की 
रक्षा करने के लिये होती हो तो उसे प्रशस्त-भावमय कहेंगे 
श्ौर इसलिये उससे शुभ कर्मो का श्रागमन होगा । 
परन्तु यदि यही चलने की क्रिया श्र श्रथवा काम के 
निमित्त होती हो या किसी जीव का अहित करने के लिये 
होती हो तो उसे अ्रप्रशस्त-भाव से हुई गिनेंगे और इसलिए 
उससे अशुभ कर्मों का आगमन होगा । इसी प्रकार वचनयोग 
और भनोयोग के विपय में भी समझे । 
आत्मा में शुभ कर्मो का श्रागमन करवाने वाला पुण्यास्रव 
शुभासखव है और अशुभ कर्मों का आगमन करवाने वाला 
£ पापाखव-अशुभालखव है ।** 
जैन शास्त्रों ने श्रास्नव से निष्पन्न कम बंध के साँपरायिक 
और ऐपगरापथिक-ऐसे दो भेद किये हैं। वे भी समभने योग्य 
हैं। कपाययुकत जीवों को कर्मों का जो बंच होता है वह 
सांपरायिक, और कपाय रहित वीतराग जीवों को कर्मो का 
जो वंव होता है वह ऐगापथिक (४३ 
इन दो प्रकार के बंध में सांपरायिक बंध का आख्व 
कर्म की स्थिति-पैदा करनेवाला है, भरत: उससे संसार-वृद्धि 
४ होती है भौर इसीलिये जीव को उससे सावधान रहना चाहिये, 
डरना चाहिए। ऐसापथिक.वंध के आखव से कर्म आते हैं 
जरूर, परन्तु वेप्रथम समय में जीव के साथ संबद्ध होते हैं 


और दूसरे समय में ही छूट जाते हैं, अतः उनसे डरने की 
आवश्यकता नहीं है । हे | 


“- उदाहरण संद्रित कहना हो तो ऐसा काठ सम्यते मे सिए स्टातलत 
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पडता है। इसका मूल है भ्राखव | इसीलिये झ्रास्नव तत्व को 
हेय गिना गया है । जितने परिमाण में आखब घटता है, उतने 
ही परिमाग म बघ घटताहै और भात्मा की झुद्धि बनी 
रहती है प्नत मुमुक्षु जीवा को वयायक्ति प्रयत्ककर भालव को 
घटाना चाहिये । 

जीव ग्रसख्य प्रदेश वाला होता है यह बात हम जीव तत्त्व 
का वणन करत समय वता चुके हैं। इन श्रदेशों में मध्य के 
आठ प्रदेश जिन्ह रुचक कहते हैं, उनके सिवाय सभी प्रदेशों 
मे एक प्रकार का परिस्पन्दन (श७४४४००) होता है और उस 
परिस्पन्दन व कारण ही कामण वगणाएँ जीव की ओर 
झाकृष्ट होकर उसके साथ सम्बद्ध हाता हैं। जीव जब अयोगी 
अवस्था प्राप्त करता है तब उसके प्रदणों का यह परिस्पदत 
बद हा जाता है और उससे वर्मो का उसकी ओर लेश मात्र 
भी ग्राक्पण नहीं होता। इस कारण सिद्ध जीव कर्म से सर्वेथा 
निलिप्त होत है । 

जाव के प्रदेशों म जो परिस्पन्दन होता है, उसे योग 
कहते हैं | (योग का प्रसिद्ध अथ यम नियमादि प्रक्रियाएँ हैं, 
परन्तु यहा बढ़ अभिप्रत नही) यह योग प्रवृत्ति के भेद से 
तीन प्रकार का है --काययांग वचसयोग, और मनोयोग 
अर्थात्‌ जाव के द्वारा काया सवंधी जो प्रवृत्ति होती है, वह 
काययांग है, वचन सवधोी जो प्रवृत्ति होती है, वह बचनयोग 
है औ्लौर मन सवप्री जो प्रवृत्ति होती है वह मनोयोग है ।* 

काया वचन झौर मत के योग का वर्तन यदि अश्यस्त 
भाव स हाता हा ता तुम क्‍मों का झयमन होता है और 
अप्रशस्त भाव से होता हो तो अद्युभ कमों का आगमन होता 
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के आस्रव मात्र योग के कारण हैं। आख््रव कुल ४२ प्रकार 
काहै। 

. कब्र श्रर्थात्‌ विरति, प्रतिज्ञापूर्वक त्याग, नियम या 
प्रत्याल्यान । ब्रत घारण से आत्मा अनुशासनवद्ध होता है और 
इस प्रकार वह अशुभ योगाचरण नहीं करता तथा भारी 
कर्म बंधन में से वच जाता है । इसके विपरीत जिस आत्मा 
में कोई व्रत नियम नहीं, वह निरंकुश और स्वच्छन्दी बन 
जाता है और अधिकतर बारंभ, परिग्रह और काम भोग की 
वृत्ति-प्रवृत्ति में लीन रहता है। इससे वहुत कर्मो का श्राखव 
होता है और भारी वन जाती है। अतः अन्नती होना' अभिष्ट 
नहीं है। मनुष्य को अपनी शक्ति के अनुसार ब्रत नियमादि 

* अवद्य धारण करने चाहियें । 


ब्रत की अपेक्षा से अव्बत कहलाता है, अतः ब्रत की भाँति 
उसके भी पाँच ही प्रकार हैँ। प्रतिज्ञापूवंकत जीव हिंसा का 
त्याग न करना पहिला अन्नत है, असत्य का त्याग न करना 
दूसरा अन्त है, अदत्तादान का त्याग न करना तीसरा अदव्बत 
है, मैथुन का त्याग न करना चौथा अन्नत हैं श्लौर परिग्रह का 
त्याग न करता पाँचवा अक्नत हैं। दूसरे शब्दों में कहें तो 
हिंसा, भूंठ, चोरी, मेथुन और परिग्रह की छूट ये पाँचों 
६ कर्म-आख्रव के महाद्वार हैं और इसीलिये यहाँ प्रथम निर्देश 
उनका किया गया है। 
कपाय शब्द की व्युत्पत्ति 'कप श्रर्थात्‌ संसार की वद्धि 
करवाने वाला इत्यादि अनेक प्रकार से की जाती है, परन्तु 
उसका तात्पय यह है कि जो वृत्तियाँ जीव के शुद्ध स्वरूप को 
कलुषित करती हैं उन्हें कपाय कहते हैं। ऐसी वृत्तियाँ चार 
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युक्त जीव भीगे चमड जैसा है झत उसके पास कर्म रूपी 
रज जा झाती है बह उससे बराबर चिपक जाती है और 
उसीसे स्थिति प्राप्त करती है, जबकि कपाय रहित भात्मा 
सगमरमर की दीवार वुल्य है अर्थात्‌ उसके पास कर्म रूपी 
जो रण आती है वह संबध पाने के साथ ही अलग हो 
जाती है । 

सापरायिक ओर एर्यापथिक इन दो शब्द सकेतों के विपय 
मे भी कुछ स्पष्टीकरण करल । जो सपरायजनित है वह है 
सापरायिक । रापराय का अथ युद्ध सकट झथवा केष्ट होता 
है परन्त यहा वह क्पाव क ब्रथ में अयुक्त हुमा है, शत जो 
कपायजनित हे उसे सापरायिक्र समर । कपाय वाले जीव में 
वर्मा का जो अ सत्र होता है वह कम की स्थिति पैदा करने 
बाता है प्रस उसका फल भोगने के लिये जीव को ससार मे 
परिभ्रमण करना पड़ता है और इस प्रकार विविध सकटों 
श्ौर कष्टा को कतना पड़ता है । इस तरह सापराय्रिक शब्द 
का सामाय अथ भी यहाँ लगता है। जिसका इर्यापथ के 
सावन सयधे है वह ए्ॉयिथिक | इर्यावथ भ्रर्थात्‌ गमनागम्त 
करने के मग गभनागमत करने की प्रवृत्ति। तात्पयँ यह हद 
कि जो जोब एप्राप्ररहित हैं वीतराग हैं उतके मात्र यमता 
चमनादि कायिक वाचिक प्रवृत्ति के कारण ही कर्म का भालव 
देता है श्रत॒ बराँ एर्यापथिक बघ है। 

सायरायि+ यथ अव्रत कक्‍्पाय इन्द्रिय, क्रिया तथा योग 
क॑ फारण होता है। अममे अव्रतत के ५ कपाय के ४, इखिय 
क्‌ ५ योग के ३ और क्रिया क २४ प्रकार हैं अत सॉपरायिक 
खप के गाव कव ४० प्रकार के हैं जब कि ऐयॉपिथिक वध 
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चक्षुरिन्द्रय, और श्रोतेन्द्रिय । सुपर्ण, रस, गंध रूप और शब्द 
उनके विपय हैं। इनमें स्पर्श:-मृदु, कठोर, ग्रुद, लघु, शीत 
उष्ण, स्निग्ध और रुक्ष, इस तरह ८ प्रकार का होता है । 
रस:-तिकत, कट, अम्ल, मधुर श्र कपाय, इस तरह पाँच 
अकार का होता है । गंध:- सुरभि भौर दुरभि इस तरह दो 
प्रकार की है । रूप अर्थात्‌ वर्ण पाँच प्रझार का होता है:-कष्ण 
नील, लोहित, पीत भौर श्वेत । शब्द तीन प्रकार का होता 
हैं:-सचित्त, अचित्त, और मिश्र । इन्द्रियों के इन २३ विपयों 
में से अनुकूल विपयों की प्राप्ति से रागयुकत होने से श्र 
प्रतिकूल विपयों की प्राप्ति से हेपयुक्त होने से कर्म का 
आखव होता है । यहाँ इतना स्पष्ट करना आवश्यक हैँ कि 
यदि इन्द्रियों के इन विपयों का सेवन प्रशस्तमाव से किया 
जाय तो वे शुभाखव के कारण बनते हैं श्लौर अप्रशस्तभाव 
से सेवन किया जाय तो अशुभास्रव के कारण बनते हैं। 
उदाहरणाथ्थ-देव गुरु के चरण-स्पर्ण कर प्रसन्न होना प्रशस्त- 
आावमय स्पर्श का सेवन हूं जबकि स्त्री या पुत्र के स्पशे से 
प्रसन्न होना श्रप्नशस्तभावमय स्पर्श-सेवन हूँ; देव गुरु के 
चरणामृत का पान करके प्रसन्न होना प्रशस्तभावमय रस 
सेवन हैँ जब कि स्वादिष्ट भोजन करके प्रसन्न होना श्रप्रशस्त- 
भावयुकक्‍त रस सेवन है। धर्म-निमित्त मंदिर में फैली हुई धूप 
'एवं पुष्प की सुगंध से देवाघिदेव की अच्छी भवित होती है, 
अतः प्रसन्न होना, प्रशस्तभावमय गंध-सेवन हैं श्रौर दिल 
चहलाव के लिये तेल, फुलैल, इत्र अथवा सेन्‍्ट का सेवन 
अप्रशस्तभावमय गंव सेवन कहलाता है। भगवान की प्रतिमा- 
आँगी, तथा गुरु की मनोहर मूत्ति श्रादि देखकर प्रसन्न होना 
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है -- क्रोध प्र्थात गुस्सा द्रप झयवां रोध। मान अर्पाति 
ग्रभिमान मंद या घहकार । माया धर्यात्‌ छत या बपठ, और 
लाभ झथात ममता राग नृष्णा अथवां प्रमतोष । ये चारों 
क्पाय प्रगस्तभावमय होन पर धयुभाख्व के कारण बनते हैं 
ग्रौर प्त्रास्तभावयक्त होने पर अणुभाखद के कारण बनते 
हैं। एटाटाण के लिए स्वण से वार-बार भूल होती जाती हो 
और व्सस स्व्य पर क्रोप किया जाय कि अरे दुरात्मन्‌ | हू 
यहे क्या करता है. तक्े बार बार सममभाता हूँ फिर भौ तू 
क्या नया समभता प्रथवा मूरति मंदिर झादि मव पार 
उतरने के साघनों पर काई प्राक्रमण करता हो झोर इससे 
उस पर कराघ ग्राता हा ता वह क्रोघ प्रशस्तभाव से हुमा 
कहलाता है और उसके परिणाम स्वरूप “[भ कमों को झागमत 
हाता है यदि किसी को टात्र मातक्र उसकी भूल सहते 
करने की प्रणक्ति कताकर रोध किया जाय तो वह भप्रणस्त- 
भागमय ताघ कहलाता है और उसके परिणाम स्वरूप पश्ुम 
कम का आगमन हांता है। इसी प्रकार मान माया और 
लाभ के विषय मे भी समभः। उदाहरणाय पाप से दूर रहते 
के लिप जनव क्रा गौरव प्रशस्त मान है स्वन्पर भी 
घम रता के लिय आवश्यक माया प्रशस्त माया हैं भौद 
सम्यंग चान तप संयम का राग लोम अ्रशस्त लोभ हैं। 
सासारिक वासना स मान झादि हो वे अप्रशस्त कहलाते है । 
क्पायविषयक्त विस्तत विचार कर्मंग्रन्थो मे किया यया हैं 
अत विद्वप जिचासुओ को उस साहित्य का अवेलोकत करना 
चाहिब। 

इीद्रिया पाच ह स्पश्नेनेन्द्रिय, रसनेन्द्रिय, झाणेन्द्िय, 
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क्षुरिन््रय, और धोतेन्द्रिय । स्पशे, रस, गंध रूप और शब्द 
“उनके विपय हैं । इनमें स्पशे:-मृदु, कठोर, गुरु, लघु, शीत 
'उष्ण, स्तिग्घ और रुक्ष, इस तरह ८ प्रकार का होता है । 
रसः-तिकत, कठु, अ्रम्ल, मधुर और कपाय, इस तरह पाँच 
अकार का होता है। गंध:- सुरभि और दुरभि इस तरह दो 
प्रकार की हैँ । रूप अर्थात्‌ वर्ण पाँच प्रकार का होता है:-कष्ण 
नील, लोहित, पीत और इवेत । शब्द तीन प्रकार का होता 
है;-सचित्त, श्रचित्त, और मिश्र । इन्द्रियों के इन २३ विपयों 
में से अनुकूल विपयों की प्राप्ति से रागयुकत होने से और 
प्रतिकूल विपयों की प्राप्ति से द्वेपयुक्त होने से कर्म का 
आज्रव होता है । यहाँ इतना स्पष्ट करना श्रावश्यक है कि 
यदि इन्द्रियों के इन विपयों का सेवन प्रशस्तभाव से किया 
जाय तो वे शुभासखव के कारण वनते हैं और अप्रशस्तभाव 
से सेवन किया जाय तो अशुभाखव के कारण बनते हैं। 
उदाहरणाथे-देव गुरु के चरण-स्पशे कर प्रसन्न होना प्रशस्त- 
भावमय स्पर्श का सेवन हे जबकि स्त्रीया पुत्र के स्पर्श से 
असन्न होना अप्रशस्तभावमय स्पशे-सेवन हैं; देव ग्रुरु के 
चरणामृते का पान करके प्रसन्न होना प्रशस्तभाचमय रस 
सेवन है जब कि स्वादिष्ट भोजन करनके प्रसन्न होना श्रप्रशस्त- 
भावयुक्त रस सेवन है। धर्म-निमित्त मंदिर में फैली हुई घृप 
एवं पुष्प की सुगंध से देवाघिदेव की श्रच्छी भक्ति होती है, 
अतः प्रसन्न होना, प्रशस्तभावमय गंध-सेवन है और दिल 
चहलाव के लिये तेल, फुलैल, इत्र अथवा सेस्‍्ट का सेवन 
अप्रशस्तभावमय गंध सेवन कहलाता है । भगवान की प्रतिमा- 
आँगी, तथा 7 सह मूर्ति आदि देखकर प्रसन्न होना 
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प्रश्स्तमावमय रूप-सेवन हैं जब कि नवयौवना स्त्री भ्रादि 
को देखकर प्रसन्न होता प्रप्रशस्तमावमय रप-सेवन हैं। इसी 
प्रकार देव गुर भ्ादि के ग्रुणयान या स्तवन झादि सुनकर 
प्रसन्न द्वोना प्रशस्तमावमय घब्द-मेवन हे और गायों भादि 
के द्वारा मनोरजनार्थ गान तान सुनकर प्रसन्न होता प्प्रशस्त- 
आवयुकत धब्दमेवन है ) 


(१) 
(२) 


जज जे 


(१०) 


फ़िया के २४ प्रश्गर निम्नाजुमार हैं।-- 
कामिकी किया-अयतना-असावधानीपूर्वके बायिक 
प्रवृत्ति करना । 
आधिकरणिकी क्िया-घर के प्रधिकरण (उपकरण) 
पर्थाव्‌ सोटा, चावू, कोश बुल्हाडी झ्रादि साधनों से 
जीवह॒त्या करना । 
प्राद्देपिकी क्रिया-जीव भजीव पर द्वेंप करना । 
पारितापनिकी क्रिया-अपने श्राप को या अन्य को 
परिताप पहुँचाना । 
प्राणातिपातिकी ज्रिया-एकेन्द्रियादि जोबो का हनन 
करना या करवाना । 
आरभिकी क्रिया-जिसमे अधिकरहिसा होना सभव हो 
पारिग्रहिकी क्रिया-घन घान्य।दि नवविध परिग्रह प्राप्त 
करना भ्ौर उन पर मोह रखना । 
मायाप्रत्ययित्री क्िया-छल कपट करके दूसरे को कष्ट 
पहुचाना । 
मिथ्यादर्शनप्रत्ययिकी क्रिया-असत्य मार्ग का पोषण 
करना । 
अप्रत्याख्यानिकी क्रिया-अभदय ओर अपेय वस्तुओं 


(१७) 


(१८) 


(१६ 


खा 
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का तथा अनाचरणीय प्रवृत्तियों का त्याग ने करना । 
दुष्टिकी घिया-सुन्दर बस्लुयें देशलकर उनपर राग 
करना । 

स्पृष्ठिकी क्रिया-सुकोमल वस्तुओं की रागव् रपर्ण 
करना । 

प्रातित्यकी क्रिया-दूसरे की ऋद्वि-समृद्धि देखकर 
ईर्प्या करना ! 

सामप्तोपनिपातिकी त्रिया-अपनी ऋषद्धि समृद्धि की 
कोई प्रशंसा करें उससे प्रसन्न होना, अथवा तेल, घी, 
दूध, दही आदि के वर्तन खुले रखने से उनमें जीव 
झाकर गिरें आर इमसे जो हिसा हो वह । 

न॑सप्टिकी क्रिया-राजा श्रादि की आज्ञा से अन्य के 
पास्त यन्त्र-शस्त्रादि तैयार करवाने की क्रिया । 
स्वहस्तिकी क्रिया-अपने हाथ से श्रथवा भिकारी कुत्तों 
शआ्रादि से जीवहिसा करता अथवा अपने हाथों स्वय 
क्रिया को करने की आावदयकता न हो फिर भी 
अभिमान पूर्वक स्वयं उस क्रिया को करना । 
आनयनिकी किया-जीव श्रथवा अजीव के प्रयोग से 
कोई वस्तु अपने पास श्राए ऐसी कोशिश करना । 
विदारणकी क्रिया-जीव अथवा श्रजीव का छेदन-भेदन 
करना । 

अनाभोगिकी क्रिया-यून्यवित्त से वस्नुओं को लेना, 


रखना, वठना, उठना, चलना-फिरना, खाना-पीनाः 
आदि । 


(२०) अनवक काया मिको क्रिपा-इहलोक तथा परलोक 
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सम्दन्या विरुद्ध काय का आचरण करना। 
(०१) प्रागायिका किया-मन वचन काया सम्वस्धी झंसदई 
विचारा मे प्रवृत्ति करना परन्तु निवृत्ति न करता 
(५ ) समुटान क्यि-कोइ एसा कम करता कि जिससे 
चान'वरणायादि णाठा कमों का एक साथ बन्ध हो । 
१ ) प्रमप्राययिका किया-माया और लाम से जा क्रिया 
का जाय । 
(_ ४) द्षप्रययिक्रा क़िया-तांघऔर मान स जो क्रिया 
हे 
( ५) व्याप्थिका क़िया-वातराग मनियों को तथाकेवल- 
चाना भगवत्त छझो गमनाग्मन करत जा क्रिया लगती 
कै घुऊ कर्ड 
हल सभा नदा के ताब्रभाव मदभाव ज्ञावभाव अज्ञात" 
आव बाय और अधिकरण से झनक नदातभद हो सकते हैं।** 
आरा “व का प्राक़त और परला सस्कार झासव होता है 
औ वर ैद्ध टगन मे ना हखन का मिलता है । वहाँ ऐसा 
वाया है झि. काट मां वस्तु स्थिर नहीं होते पर भी उसको 
स्थिः वस्तु के रूप म स्वाकार करन का जो अनादि दोष है, 
हमक" नाम है प्रविशा पर अविद्या आसव क निमित्त से 
प्रकट ता एसझआासव जुचार प्रकार हैं-(१) कामासव, 
(६ ॥) अब [ कआायासव और (४) अविद्यासव | 
जाला किपश का एस करन का इच्छा काम्रासव प्रचस्कष 
मे वात सचतन हह मे जान का इच्छा मवासव, बौद्ध दृष्टि 
स्‌ त्रिपरात ठस्टि सबने का वेग दुष्यासव और अस्थिर अथवा 
अतिय पटार्थों म स्थिस्ता अथवा नित्यता की बुद्धि अविद्यासद । 


जप र 
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आसव इस अविया के सामान्य विकार हैं श्रोर प्लेश अ्विद्या 
का विशिष्ट विकार है । 

जैन दर्णव श्र बीद्ध दर्घन में प्रयुकत इस भ्रास्रव शब्द 
के विपय में प्रो० याकोबवी ने धर्म और नीति के विष्वकोष 
(90एल0०)९१७ ण॑ रिणाह्वण्त शाते ह४॥6४) की ग्यारहवीं 
पुस्तक में ( पृ० ४७२ ) जैन दर्शन नामक लेख में विवेचन 
करते हुए बताया है कि 'आज्रव संवर और निजंरा ये तीनों 
शब्द जैन धर्म के समान ही प्राचीन हैं। बीद्धों ने उनमें से 
अधिक महत्त्वशञाली शब्द 'श्राख़व' को उधार लिया है। वे 
इसका उपयोग लगभग इसी भाव में करते हैं, परन्तु उसके 
शब्दार्थ में नहीं करते, बयोंकि वे कर्म को एक वास्तविक पदार्थ 
नहीं मानते हैँ और प्रात्मा का अस्वीकार करते हैँ जिसमें आलव 
का होना संभव है इसलिये यह तक साथ २ यह भी सिद्ध 
करता है कि कर्मवाद जैनों का मौलिक एवं महत्त्वपूर्ण वाद है 
गौर वह वौद्ध धर्म की उत्पत्ति की अपेक्षा अत्यन्त प्राचीन 


है [हे व 
संवर तत्त्व 


 संवर श्र्थात्‌ कर्म के आख्रव को रोकने वाला। संवर, 
'निजरा भ्रौर मोक्ष ये तीनों शुद्ध उपादेय तत्व हैं। उनमें 
साध्य-साथन भाव निहित है । मोक्ष साध्य है, संवर और 
'निर्जेरा दोनों उसके साधन हैं। यदि संवर श्र मिर्जेरा न हों, 
तो मोक्ष की प्राप्ति हो नहों सकती । इतना ही नहीं, किन्तु 
योग और शभ्रध्यात्म जिनकी सर्व महापुरुषों ले प्रशंसा की है, 


उन्हें प्रकट करवाने वाले ये दो तत्त्व हो हैं, श्रतः उनका 
महत्त्व अधिक है ० ! 
54 शा कप डे 
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श्र 


सवर झौर निजेरा मे भी सवर का स्थान प्रथम है, 
क्योकि सवरयुक्तर निर्जरा ही सकल कम का क्षय करने में 
सफनत होती है । सवर न हो और मात्र निर्जेरा हो तो भ्रात्मा 
कभो भी कमें रहित नहीं हो सकती । निजरावश कम भइते 
रहते हो परन्तु सवर के अभाव मे नवीत कमों का झागमन 
होता रहे तो उममे भी आत्मा को वर्म रहित होते का 
झवसर प्राप्त नही होता। एक ओर तालाब में से पाती 
उलीचा जाता हो दूमरी झोर उतना ही नया पानी उसमे 
झ्राता हो तो क्या वह तलाब कभी रिक्‍्त्र हो सकता है ? 
संवर ग्राखव तिरोध की जिया है ** ग्रर्थात उससे 
नवीत करों का आगमन होने स रुकता है गौर वही इसकी 
महत्वपूण विशेषता है । 
सबर के द्रव्यमवर और शावसवर तामक दो भेद हैं। 
इनमे कम पदगल क ग्रहण का छदन अथवा रोघ बरता दब्य- 
सबर है ग्रौर ससार वद्धि में कारणभूल त्रियामों का त्याग 
करना अथवा अ मा का टाद्रापयात तथा उससे युक्त समिति 
आदि भाव सवर है ।! 5 
आखब निराव ग्रथवा खबर की सिद्धि छ वस्तुओं से 
हाता है । तसउवरा निदश करते हैए तस्वाथ सुृत्रक्रार मे 
बताया है. कि से गृप्तिसमितिधमानप्रक्षापरापहजयचारित्र । 
वढ़ (सवर) गिल सर्मिति घ्म अनप्रक्षा (भावना) 
पराधह जय दर चारित्र द्वारा हाता है ।* नंद तरप 
प्रकरण मं भा खबर का पिद्धि के लिय इन्हीं वस्तुप्रोंका 
जिद! किया टुश्ा है* परन्त उनक क्रम मे थोश अन्तर 
बहा समिति ग्रप्ति परापह जय यतिघर्म, भावता भौर 


श्श्रे 

चारित्र ऐसा कम है । 

आखव का मूल योग है, श्रतः संवर का मूल बोग-निरोशन्र 
ही मानना चाहिये । इस प्रकार गरुप्तियाँ उसका मुए्य अंग 
वनदी हैं ' गुप्ति का णब्दार्थ गोपन है, विदेषार्थ असत्‌ प्रवृत्ति 
का नियंत्रण है। गुप्ति की महत्ता बताते हुए उत्तराध्ययन 
सूत में कहा है कि 'गुत्ती नियत्तणे वुत्ता, असुभत्येसु सब्बसा० 
गुप्तियाँ अशुभ व्यापार से निवृत्त होने फे लिये उपयोगी 
हैं ।*१ श्रतः चाहे अशभ को रोकने से हों चाहे शुभ में प्रवृत्ति 
करने से हों ये गुप्ति कहलाती हैं । इसी लिये शास्त्रकार गुप्ति 
को निवृत्ति-प्रवृत्ति उभयरुपों में मानते हैं । 

गुप्तियों के प्रकार के विपय में 'स्थानांग सूत्र के तीसरे 
स्थान में बताया है कि स्थान, 'तश्रो गुत्तीओ पण्णत्ता, त॑ जहा 
मणगरुत्ती, वयगुत्ती कायगुत्ती । गुप्तियाँ तीन प्रकार की हैं:-मनो- 
गुप्ति, वचनगुप्ति, और कायमृप्ति ।! सब प्रकार की असत्‌ 
कल्पना का त्याग करके मन को समता में सुप्रतिष्ठित करना 
मनोगुप्ति है; वाणी का निरोध करना अर्थात्‌ मौन घारण 
करना, भ्रथवा धम्ये बचनोच्चार करना वचन गुप्ति है और 
काया को वश में रखना अथवा शुभ प्रवृत्ति में लगाना 
कायगुप्ति है । 

गुप्ति के उपभेद भी हैँ । उनसे गुप्ति का स्वरूप अधिक 
स्पष्ट होता है, भरत: हम उनका निर्देश करना उचित समभते 


। आते और रोद्र-ध्यानानुवंधी कल्पना जाल का त्याग 
अकुशल मनोवृत्ति रूपी प्रथम प्रकार की मनोगुप्ति है ४९ 


शास्त्रानुसारी परलोक साधक घम-ध्यानानुवंधी और 
साध्यस्थ्य परिणास. रूप गप्लि इसका दसरा पक्तार कै फ्राशलि 


3 


धम और शुक्‍्लघ्यात म सन को लगाना वुशल प्रवृत्ति रूप 
दूसरे भ्रकार की मनोगुप्ति है और कुशलाकुशल मनोवृत्ति के 
निरोधपूवक सभी योगो के निरोध की अवस्था म होने 
वाली आत्मरमणता योगनिरोधरूप तीसरे प्रकार की 
मनोगुप्ति हैं। 

योगाचाय श्री पतजलि ऋषि ने चित्तवृत्ति के निरोध 
को ही योग कहा हैं ** झत योगशास्त्र जैन दशनाभिमत 
मनोगष्लि का ही वणन है, ऐसा कथन यथाथ है । यद्यपि यह 
अपूण व्याख्या हू क्योकि भले सम्पूण चित्तवृत्ति निरोध,न 
हो १रततु विलिष्ट चित्तवत्ति का निरोध भी गुप्ति है फिर 
भले अ्रसंक्लिप्ट चित्तवत्ति प्रवतमान हो । 

मुख मस्तक नयन हाथ झादि की अथसूचक चेष्टा 
रूप सता झादि क॑ विरोध पवक मौन मौनावलवत रूप प्रथम 
प्रकार की वचनगुष्ति है और बाचना प्रच्छना परावतना 
झ्रादि*४ के प्रसग॑म सुख को मुखवस्त्रिका से आ्राच्छादित 
करके वाचा का नियंत्रण करता वाग तियमनरूप दूसरे 
प्रकार की वचनगष्ति है । 

कायोत्सर्गादि #रा की जाने वाली शरीर वो स्थिरता 
अ्रथवा सवथोग के निरोध के समय वी केवलजन्नानी 
की कायिक्र निशचलता कायिक चेष्टा निवृत्ति रूप प्रथम 
प्रकार की कायगुप्ति है और ज्ास्त्रा के क्‍्यमानुसार शयन, 
आसन लत॑ रखते तथा जीवन धारण के लिये आ्रावश्यक अन्य 
भ्रवृत्तिया के प्रसेग मं काया की चेष्टा को वश म रखना यथा- 
सूत्र चेष्टा नियमन रूप द्वितीय प्रकार की काययुप्ति है। 

गुप्ति के जितना हा भहृस्व समिति का है क्योदि घह 
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गुप्ति की पोषक है तथा जीवन का प्रत्येक व्यवहार उपयोग-- 
पूवंक करने की शिक्षा देती है और उससे जीव मवीन कर्म 
बंधन से वच जाता है । समिति श्रर्थात्‌ उपयोग पूर्वक क्रिया । 
समिति में सम श्रोर इति ये दो पद हैँ । उनमें सम्‌ उपसर्गे 
उपयोग पूर्वक का श्रर्थ देता है और इति पद क्रिया का सूचन 
करता है। जैन शास्त्रों में 'समेकी भावेनेति समिति: ऐसी व्याख्या 
भी दुृष्टिगोचर होती है । उसका अर्थ है 'जिस क्रिया में एक 
भाव अर्थात्‌ एकाग्रता भ्रच्छी तरह हुई हो वह समिति ।' भर्थात्‌ 
समिति का मूल उपयोग, सावधानी अथवा आात्मजामृति में 
निहित है । 

समितियों के प्रकार के संबंध में समवायांग सूत्र में बताया 
है कि ;पंचसमिईओ पण्णत्ताओ, त॑ जहा ईरियासमिई 
भासासमिई,  एसणासमिई, श्रायाण-भंडमत्त-निक्खेवणसमिई 


उच्चारपासवण-खेल-जल-सिंघाणपारिद्वावणियासमिई । समिति 
पाँच प्रकार की है :- 


(१) ईर्यासमिति, (२) भाषपासमिति, (३) एपणा- 
समिति, (४) आदाननिक्षेपसमिति, (यह नाम ऊपरके नाम 
में से संक्षिप्त किया हुआ है) और (५) पारिष्ठापनिकासमिति 
(यह नाम भी.उपरोक्‍त नाम में से संक्षिप्त किया गया है )। 


तीन गुप्ति और पाँच समिति को जैन शास्त्रों में 'अष्ट 
प्रवचनमाता' का सूचक नाम दिया गया है । जिस प्रकार माता 
अपने वालक का धारण, पोपण और रक्षण करती है, उसी 
प्रकार गुप्ति और समिति के ये आठ , प्रकार प्रवचन श्रर्थात 
चारित्ररूपी ,वाज़क का घारण-पोषण एवं रक्षण - करती हैं । 
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का क्तिना महत्त्व है । उत्तराध्ययन सूत्र में कहा है वि- 
एमसा पयणमाया जे सम्म आयरे मुणी 
सोमिष्प॑ स्ंसंसारा, पिप्पमुच्चइ पणिडिए ॥ 
इन प्रवचन माताओं का जो बुद्धिमान मुनि भली प्रत्रार 
वाएन करता 6 वह सर्वे ससार म से शीक्र मुक्त होता है / 
ब्यासमिति झथात उपयोग पूवक चलना । उसके सवध 
से निम्नलिगित नियमा का प्रालन झ्रावश्यक हैं - 


(६) 
) 
) 


ब्ण ९ 


( 
(्‌ 
(६४) 


१४५) 


ज्ञान दश्न-चारिवार्थ चलता परन्तु अन्य हेतु से 
चलना नहीं । 

दिल का चतना पर रात को नहीं चलना | 

प्रान जाने कु चात मांग पर चलना परस्तु नवीन 
माय पर विमम सजीव मिट्टी आदि वी विशेष समा- 
बना हो उस पर नहीं चलना । 

जाए एक र देख कर चलना परन्तु विना देखे नहीं 
खजना | 

दा्ट को नाचा रखकर चार हाथ भूमि का 
भवतोकत करना परन्तु दृष्टि ऊची रख कर पगगवा 
इपर उधर नजर फिराले हुए नहीं चलना । 


भाष नतिनि अर्थात उपयांग प्वक बोलना। तत्सबधी 
निम्नलिटवित नियमा का पालन झादद्यक है - 


(६१) 


कठोर भापा का उपयोग नहा करवा । काने को काना, 
नप्सक को नपसक, व्याधि ग्रस्त को रोगी अथवा 
चार का चार कहकर सवोधित करने स उसे दुख 
हाता है अत ऐसों को भी महानुभाद महाशय, 
देवानप्रिय ग्रादि मघर नब्दो से सबोधित करना | 


श्र 


(२) ऋओषधपुर्वक नहीं बोलना । 

(३ ) अभिमान पूर्वक वचनोच्चार नहीं करना । 

(४ ) कपटपयूवंक नहीं वोलना । 

(५) लोभवृत्ति से नहीं बोलना । 

(६ ) हास्य से ग्र्थात्‌ हँसने के लिग्रे नहों बोलना । 

(७ ) भय से नहीं बोलना । 

(८) वाकक्‍्चातुर्य से नहीं बोलना । 

(६ ) विकथा नहीं करना ; विकथा भ्रर्थात्‌ स्त्री, भोजन, 
देशाचार और राज्य की समुद्धि के विपय में 
वार्तालाप । 

वचन गुप्ति में असदू वाणी-व्यवहार का नियंत्रण और 

सदबचन का प्रवर्तन करना होता है, जब कि भापासमिति 

में दया बोलना ? इसका विवेक रखना पड़ता है। श्रत: वचन- 
गुप्ति और भाषासमिति दोनों एक वस्तु नहीं हैं। समिति 
प्रवृत्ति रूप है और गुप्ति निवृत्ति-प्रवत्ति उभयरूप है | 

एपणासमिति श्रर्थात्‌ जीवनधारण के लिये आहार, 
उपधि, वसति (स्थान) आदि उपयोग पूर्वक प्राप्त करना । 
तत्संबंधी निम्त लिखित नियमों का पालन आवश्यक है । 

(१) जो आहार अथवा वस्तु श्रमण के लिये ही बनाई 
गई हो उसे स्वीकार नहीं करना । 

(२) जो जाहार अथवा वस्तु श्रमण और अच्य याचक 
को ही लक्ष्य में रखकर तैयार की हो उसे ग्रहण न करना | 

(३) जो आहार अकत्प्य के संस में आया हो उसे नहीं 
लेना । 

(४) जो आहार या वस्तु अपने परिवार और श्रमण 


छह 
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(२०) जाति वत्ताकर । 

(२१) निर्धनता अथवा दीनता बताकर 
(२२) दवाई करके 

(२३) क्रोध करके 

(२४) अहंकार करके | 
५) लोभ करके । 
६) कपट करके 

गुणगान गाकर | 

बच्या, जादू अथवा वोकरण द्वारा 
€) मंत्र-तंत्र का प्रयोग करके 

०) गोीली-चूर्ण बादि का नुसखा बताकर । 
१) सीभाग्य-दुर्भाग्य वताकर । 

२) 

३) 

द्ृ 


( 
( 
(२७) 
(२८) 
(२ 
(३ 


गभपात करवा कर । 


जिस आहार भ्रथवा वस्तु की निर्दोपिता के विपय॑ 
सन हो उसे नहीं लेता । 


न 


३ 
है 
डे 
द्रे 


( 
( 
( 
में पूर्ण 


(३४) हाथ सचित्त (सजीव) या जुगुप्सनीय वस्तु से 
सन्त हुए हों और वस्तु दी जाय तो नहीं लेना । 


(३५) आहार या वस्तु यदि किसी सचित्त पदाथे परु 
रबखी गई हो । 


(२३६) अथवा कोई सचित्त पदार्थ उस पर रखा 
गया हो । 


(३७) अथवा वह सचित्त वस्तु का स्पर्श करती हो 
तो ग्रहण नहीं करना । 


(३८) दाता अंधा पंगु अथवा अति रोगी हो तो उसके 
पास,से वस्तु न लेना दलित 
श् 


ना 
के 


के 
हि न्‍ 
कर के 


पाब) ४ 


श्रे१ 


तह भवपरंपरा का नाश करके सब दुःख का अत करती 


है ६ 


भावना बारह प्रकार की है। तत्त्वा्थसूत्र, प्रशमरति- 
अकरण, अ्रध्यात्मकल्पद्रम, शांतसुधारसभावना आर्दि में उनके 
लाम निम्त प्रकार से बताये हैं:-- 


(१) अनित्य (२) अशरण (३) संसार (४) एकत्व 
(५) अन्यत्व (६) अशुचित्व (७) आस्रव (५) संवर (६) 
निर्जरा (१०) धर्मस्वास्यात (११) लोकस्वरूप और (१२) 
चोधिदुर्लभ । 

सर्व वाह्म-श्राभ्यन्तर संयोगों की अभित्यता का चिंतन 
'करना अ्तित्य भावना है । अ्रिहंतादि चार शरणों को छोड़कर 
संसार में प्राणी को किसी की गरण नहीं, ऐसा चिन्तन करना 
अशरण भावना है। संसार में जीव का श्रनादि परिभ्रमण 
तथा उसके अनंत्त जन्म, मरण और अस्थिर संबंधों का चितन 
करना संसार भावना है। जन्म सरण तथा सुख दुःख का 
संसार में जीव को अकेले ही अनुभव करना पड़ता है, ऐसा 
चिन्तन करना एकत्व भावना है। आत्मा को शरोर, वंधु तथा 
घन आदि से भिन्न मानना अन्यत्व भावना है। शरीर की 
अपविच्रता का चिन्तन अशुचित्व भावना है | कपाय, योग, 
प्रमाद, अविरति तथा मिध्यात्व का अश्युभ कर्म के हेतु के 
रूप में चिन्तत करना आस्रव भावना है 


है । संयम, समिति गुष्ति 
आदि के स्वरूप का एवं उनके लाभों का चिन्तन संबर भावना 
है। कर्म की निज्जेरा में कारण भूत वारह प्रकार के तप की 
महिमा का चिल्ततन करता निर्जरा भावना है; जिनेश्वरों ने 
धर्म भली प्रकार कहा;हैआऔर वह महाप्रभावभाली है, ऐस* 


डक भ5 


श्श्र 


वि तम करना धर्मस्वारयात भावता है . लोक व॑स्वस्प वा 
चितन +रना लोक स्वरूप भावना है और सम्यवत्व कौ प्राप्ति 
दुलभ है ब्रत उसक लिये उपयाग रखना एसा थि तन बोधि- 
दुलभ भावना है । 
इन भावनाओं से लि तन क्सि प्रकार करना? इस 
सयध मे जन टास्त्रा मे समचित विस्तार ह ग्रौर उत पर 
कवा दृष्गात भा यहुत है 
सवर क पाचव प्रकार म परीपह झाता है। धम्र माग 
मे दृढ़ रतन तथा कम यधना का विध्वस करन के लिये जो ए्‌ 
स्तरिति समभावपूवत सहन करन याग्य ह उसे परीपह कहते 
है । एस परापट अपला भेद से अनक प्रकार क हो सकत है 
पर तु जन रास्ता न उनके सुरय प्रकार बाईस माने हैं।? 
बे स्स प्रवार है -- 
चाह जितना तथा झार तपा की वेदतां होने पर 
स्वाजत मससाटा के व्िरद्र झ्राहार पानी ने तत हुए रामभाव 
पृवक इन बहनाओ यो सहन उरनाक्षत्रा और पिपासा 
पर पह । 
-४ चार जिलसी 75 झार गर्मी की कठिनाई होने पर 
भ उस हर कसरत के विये क्िसा जय ये वस्तु बा सबने किये 
प्रिता ही समभ य पूपक् हन बनाओ का सहन करना शीत 
आर उष्ण पर पर 
४ टस-म उर अझ्रहि जनुआओ द्वारा इते उपह्व को 
समत पृवक सटत करना हटामशज़ परापह 
६ वस्त्र का सवया झभाव हान पर झहझ्रथवा जीणप्राय 
और अयपवस्त तह भी वचच्त्रप्राप्तिका दीव चिंतद मे 


श्रे३े 


करना-अचेलक परीपह । यहाँ चेल का अर्थ वस्त्र समझें । 

७. चारित्रमार्ग में विचरण करते हुए जो अरति, श्रधर्य, 
बथवा अ्रुचि उत्पन्न हो उसका निवारण करना अरति 
परीपह । 

८. स्त्री द्वारा विपयेच्छापूर्ति के लिये कृत उपसर्गों या 
उपद्रवों को सम्यक्‌ प्रकार से सहन करना, परन्तु लेश मात्र भी 
विकार न होने देना और, स्त्रो के अवीन न होता स्त्री 
परीपह । स्त्री साधक के लिये इसके विपरीत वात समझें । 

६. ग्रामानुग्राम विहार करता परत्तु एक स्थान पर 
नियत निवास करके नहीं रहना-चर्या परोपह । 


१०, स्मशान, शून्य यूह, वृक्ष आदि के नीचे आसन जमा 
कर बेठने पर जो भय उपस्थित हो जाएँ उन्हें निश्चलता पूर्वक 
जीतना परन्तु उस आसन से च्युत होता नहीं-यह निपद्या 
परोपह है | 

११. कोमल अथवा कठिन, ऊँची अथवा नोची, जैसी भी 
शय्या, (वसति-निवास स्थान) मिले वैसी शब्या को समभाव 
पूर्वेंक सहन करना परन्तु उससे उद्विग्न न होना-बय्या 
परापह्‌। 


१२- कोई चाहे जैसा कठोर अथवा कु वचन कहे, उसे 
हन करना-श्राक्रेश परीपह । 


१३. कोई ताड़ना-तर्जना करे तो उसे समभावसहित 
सहन करना-बध परीपह । 


१४, धर्मयात्रा के निर्वाहां याचक चूत्ति स्वीकार 
करना-याचना परीपह । 


१५४. याचित वस्त्‌,क़ी प्राप्ति न होने पर सहिपत से होता" 
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परन्तु लाभान्तराय के उदय का चिंतन करदता-प्रताम 
परीपह । 

१६ रोग अथवा व्याधि उत्नन्न होने पर आडजुल व्याकुल 
ने होना परस्तु उसे समभातर पूर्वक सहन वरना-रोग परीपह ! 

१७ सथारे में भ्रथवा अन्मत्र तृथ आदि वी तीदंशवा 
बा अनुभव हो उस सहन करना-तृण स्पर्ण परीपह | 

१८ ददीर मे मलादि को उत्पत्ति होने पर घृणान 
करना-समभाव स सहन करना-मल परीपह | 

१६ चाहे जितना सत्कार प्राप्त होने पर भी गर्व से 
करना सत्कार परीपढ़े । 

२० अतिथभय ज्ञान का गर्व ने करना-प्रज्ञा परीपह। 

२१ भ्ज्ञानता का खंद न करना परस्तु ज्ञानावरणीय कर्म 
का उदय मानकर यथाणवित ज्ञान प्राप्ति के लिये उद्यम 
करना-प्रज्ञान परीपह । 

२२ अनक उपसर्गा-कप्टा के होने पर भी सर्वन्नीवत धर्म 
पर से श्रद्धा ने बदलना और मिथ्याचार का झ्रांचरणत 
करना सम्यकत्व परापह । 

सबर का छठा भद चारित है। चय प्र्थात्‌ (कर्म का) 
समह उसे जो रिक्त करे वह चारिव। अन्य शब्दों मे कहे 
तो श्रात्मिक शुद्ध दा म॑ स्थिर होने का प्रयत्त करना चारित्र 
है। यह चारित्र पात्र प्रकार का है (१) सामाथ्रिक (२) 
छेदोपस्थापनाय (३) परिहार बियुद्धि (४) सूक्ष्म सपराय 
और (५) यथास्यात ।7 

मन वचन और काया स पाप कर्म करना नही, करवाना 
नही और करने वात का अनुमोइन-्ञनुमति देदा नहीं एसे 


फंस 


श्रेर 


संकल्प पूर्वक जो चारित्र ग्रहण किया जाता है उसे सामायिक 
चारित्र कहते हैं । 
यहाँ इतना स्पप्ट करना आवश्यक है कि शेप चारों चारित्र 
सामायिक रूप तो हैं ही, परन्तु आचार और गुण की विशेषता 
के कारण उन चार को अलग किया गया है। सामायिक 
चारित्र का सरलार्थ प्रथम दीक्षा है। इसमें सर्वे सावद् 
(पापयुक्त) व्यापार के त्याग की प्रतिज्ञा (पच्चचंखाण) है । 
प्रथम दीक्षा लेने के पश्चात्‌ विशिष्ट श्रुत का अ्रध्ययन 
करके विशेष झुद्धि के लिये जो जीवन पर्यनत महाद्नत के 
स्वीकार रूप पुनः दीक्षा ली जाती है, उसे छेदोपस्थापनीय 
चारित्र कहते हैं | प्रथम ली हुई दीक्षा में दोप लगने से उसका 
छेदन करके पुनः नये सिरे से जो महात्नतों में उपस्थापना रूप 
दीक्षा दी जाती है, वह भी छेदोपस्थापनीय चारित्र कहलाता 
है। श्री पाव्वेनाथ भगवान के चातुर्याम ब्रतवाले साधुओं ने 
पंच महात्रत वाला श्री महावीर स्वामी का मार्ग स्वीकार 
किया त्व नये सिरे से चारित्र ग्रहण किया था, उसे भी इसी 
प्रकार का चारित्र समझें । छेदोपस्थापनीय चारित्र का सादा 
अध बड़ी दीक्षा है । 
विशिष्ट तपद्चर्या से चारित्र को अधिक विशुद्ध करना 
परिहार विशुद्धि चारित्र कहलाता है। 
जिसमें क्रोच, मान और माया इन तीनों कपायों का 
उदय नहीं होता और चौथे लोभ का अंश अति सूक्ष्म होता 
हुँ, वह सूक्ष्मसंपराय चारित्र कहलाता हैँ । 
जिसमें किसी भी कपाय का उदय नहीं होता, बह 
यवास्यात अथवा अत चारिय कहुलाता है । वीतराग क्रो 
हि हर 


श्र 


“५ 
हु 
फ्ः हु है 
४ र कक 
कप हे 


(था 
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राग द्वेप रहित मातते है क्योकि उतमे माया और लोभ रुपी 
राग ग्रथवा कोष और मान रूपी द्वेप का उदय नही होता। 

सबर के ये सत्तावन भेद साधु जीवन को लक्ष्य मे रख 
कर वहे गए है। उसका अर्थ यह समभना चाहिए कि सर 
की सिद्धि के लिये साथु धर्म अपेक्षित है। गृहस्थ सामाग्रिव- 
पौपध आदि धामिक अनुष्ठान करके तथा झात्मजागृति, 
बपाय त्याग तितिक्षा आदि का विकास क्रबे अमुक सीमा 
तक प्रगति कर सकते है । 

तत्वार्थ यूत्र म कहा है कि 'तप्सा तिजेरा च/। तप के 
द्वारा सवर और निर्जरा होती है ।* “प्र्याव्‌ सवर के ५७ भेदा 
में तप के १२ भेद बढाकर उनके ६६ भेद मानने वी भी एक 


परम्परा है । 
निर्जरा ते 


ग्रात्मप्रदेशा के साथ सम्बद्ध क्‍मों का स्खलित हांवा 
निजरा है। यह क्रिया जब उत्हृष्टता का श्राप्त बर लँती है 
तब आत्मप्रदेशा से सयधित सर्व कर्मों का स्खलन हो जाता 
है झ्लौर झात्मा अपने शुद्ध स्परूप का प्राप्त कर जता है अर्थात्‌ 
वह सिद्ध, बुद्ध निरजन होकर अन्त सुख वा भोकता बचता 
हैं इसीलिये इस तत्त्व को उपादयता अधिक है । 

निजरा दा प्रकार को हैं अक्राम और सक्राम। यहाँ 
काम झब्द इच्छा या बमिलापा के ग्र्थ में प्रयुक्त है। भर्वात्‌ 
जा निजरा अनाप्रास स्वाभावित्त रीति से वर्म-स्थिति वा 
परिषाक होने से अवयवा अ्ज्ञाततावश कष्ट सहन बरते पते 
हाती है वह ग्राम और जा निजरा कर्मक्षय वी ग्रभिलापा 
री या संउत्य पूवक हातों है वह सराम, ऐसा समर्के। एप 
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मनुष्य पर।धीनतावश अथवा निरुपाय स्थिति में या अज्ञानभाव 
से कप्ट सहन करता हो तो उसकी श्रकाम निजंरा होती है 
और आत्मथुद्धि की इच्छा से कष्ट सहन करता हो तो 
उसकी सकाम तनिर्जरा होती है । वनस्पति, जंतु, कीड़े, पक्षी, 
पथ्ु तथा मूढ़ तपस्वी आदि अनिच्छापूर्वक अनेक प्रकार के 
कष्ट सहन करते हैं । इस प्रकार उन्हें अकाम निर्जेरा होती है । 
अकाम और सकाम निर्जरा में महत्व सकाम निर्जरा का 
है, क्योंकि सर्व कर्मो का नाश उसी के सहारे किया जए 
सकता है । 
जैन शास्त्रों में कहा हैँ कि 'भवकोडिसंचियं कम्मं 
तवसा निज्जरिज्जइ-करोड़ों भवों में संचित कर्म तप से 
निर्जरित हो जाते हैं--स्खलित हो जाते हैं ।** अर्थात्‌ निर्जरा 
का साथन तप हूँ। वैदिक श्रुति स्मृतियों में भी 'तपसा 
किल्विपं दृन्ति-तप द्वारा पाप का नाश करते है' ऐसा पाठ 
आता है, श्रतः तप में आत्मा का मल दूर करने की शक्ति 
रही हुई है यह बात निश्रिवाद है । 
है जैन शास्त्रों ने मोक्ष मार्ग के उपायों में तप का स्पष्ट 
निदेश भी किया है जैसे:-- 
“धम्मो मंगलमुक्किट्ठ अहिसा संजमो तवो' 
हिसा दश बै० १-१ 
अहिस संयम ओर तपये धर्म हैं और ये उत्कृष्ट मंगल हैं । 
नाणं च दंसर्ण चेव, चरित्तं च तवो वहा । 
एयमर्गमणुपत्ता, जीवा गच्छन्ति सोग्गई ॥। 
दर्शन, ज्ञान चारित्र और तप के मार्ग को प्राप्त हुए जीव 
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मोक्ष. 


श्द्र८ 


फिर ऐसा भी कहा है- 
खबेत्ता पुव्वकमाइ, सजमेण तवेण य। 
सब्वदुबसपहीणट्ठा, पक्कमन्ति महेस्चिणों ॥ 

'सयम और तप द्वारा पूर्व कर्मी का क्षय करके महंपि 
आवव दु खो से रहित जो मोक्षपद है, उसके लिये पराक्रम 
करते है ।*९ 

तप की व्यासय्या भिन्र २ धर्मों मे मित्र २ प्रकार से की 
गई है । किसी ने अमुक ब्रत को ही तप माना है; किसी ने 
बनवास कदमूलमक्षण अथवा सूर्य के श्राप को सहन करने को 
हो तप गिना है, तो किसी ने केवल देह और इन्द्रियों के दमन 
से ही दप की पूर्णता स्वीकार की है । किमी ने मात मानसिक 
तितिक्षा को ही तप मानने वी हिमायत की है, परन्तु जैन 
शर्म ने तप का बड़ा विद्यालअर्थ विया है औरउममे भरीर, मन, 
आत्मा की थुद्धि करने वाली सर्व वस्तुओं को स्थान दिया है । 

बमहि अप्पाण-जात्मा का दमन करो यह छैन धर्म का 
असिद्ध सूत है परन्तु वह मनुष्य को बाह्य अथवा अज्ञानतामय 
त्तप को आर ते जात बाला नहीं, वह तो ज्ञान पूर्वत भ्राग्मा की 
दुप्ट वत्तिया पर विजय प्राप्त करन का सूचन करता हैं, और 
इसजिये वह ज्ञानमय वास्तवित्र तप का निर्देशक है । 

सा तवो दुविह्ा वुत्तो बाहिरब्भन्‍्तरों तहा-- ये आार्प 
बन सूचित करते है कि तप दा प्रसार वा है वाह्य और 
आम्यवर *९। इनमे याह्य तप वा विश्येष सरध घरीर के 
साथ है झोर झाल्यतर तप का विशव सवध मन झौर झात्मा 
बे साय है । 

बाहिरा छब्पिद्ा वुत्ता' बढ झागम-वचन हैं। इस 
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अर्थ हैँ कि बाह्य तप छः प्रकार का है ।**दशवेकालिक 
निर्युवित में उन छः प्रकारों के नाम निम्त प्रकार से प्राप्त: 
होते हैं:-..- 

(१ ) अणसणं-अनशन । (४) ऊणोदरिश्रा-ऊनोदरिका ।' 
(३) वित्तो संखेबर्गं-वृत्ति संक्षेप-आह्यरादि के द्र॒ब्यों में 
संक्षेप । (४) रप्तव्चाओ-रस त्याग (५) कायकिलेसो- 
काय क्लेश और (६) संलीणया-संलीनता ।* * 

उत्तराध्ययच सूत्र में वुत्ति-संक्षेप के स्थान पर 
पमिक्‍खायरिया' श्र्थात्‌ भिक्षाचर्या शब्द है*ओऔर तत्त्वार्थ- 
सूत्र में संतीनता के स्थान पर विविक्‍तशय्या शब्द है “परन्तु 
इनमें कोई तात्विक भेद नहीं है क्योंकि वृत्तिसंक्षेप भिक्षाचर्या 
के संबंध में ही करना है और विविक्तशय्या संलीनता का ही 
एक प्रकार हू । 

'एवमव्भन्तरो तवो' इन आगम चचनों से आभ्यंतर तप 
के भी छः प्रकार सूचित होते हैं ।*९ दशव्वंकालिक निर्युक्ति में 
उनके नाम इस प्रकार बताए गए हैं: 

(१) पायच्छित्तं-प्रायश्चित्त, (२) विणशो-विनय, (३) 
वेयावच्च॑-वैयावृत्य, (४) सज्काओ-स्वाध्याय, (५) भाणं-- 
ध्यान और (६) उस्सर्गो-उत्सर्ग ०९ 

उत्तराध्ययन सूत्र में सी इन्हीं छः नामों का निर्देश है, 
परन्तु वहाँ उत्सर्ग के स्थान पर व्युत्सर्ग शब्द का प्रयोग है ।*" 
तत्त्वार्थसूत्र में भी व्युत्सगे शब्द का हो प्रयोग है, परन्तु 
वहाँ व्यूत्सगं को पाँचवाँ और ध्यान को छठा स्थान दिया 
गया है (४९ 


इस प्रकार तप के प््ल्केल यारह भ्रकार होते हैं। उनका, 


कम 


यहा क्ष्मण परिचय दिया जाता हूँ । 

(१) ग्रनशन >-पग्नन अथात झाहार। अनू उपमर्ग 
निपव वाचक है ग्रत अनशन का अथ झाहार का त्याग होता 
है । यदि आहार वा त्याग झमुक समय के जिय ही हां तो 
ड्स द पर ग्रनशन' वहते है! नमुक्कारसी पोरिसी, एक्ससा, 
जीयवित उपवास छट्ठ [दा उपवास), अट्टम, (प्तीन 
उपयास ) आदि का उसम समावेश हांता है। झामरण ग्राह्मर- 
प्राग परायतकर्थित प्रनरान कह़ताता है। लोक व्यवहार से 
इसी का अनरान बहाल है । 

आ्राह्मर करना जीय का अझनादि जाल का स्वभाव हैं। 
उस पर *स तप से काय जिया जा सकता है। वेद्यक दास्त्री 
ने भा हप तथ का उतयागिता स्वाकार बा है और निसगोपचार 
वात ता “से तप को यहुत टी मच्न्य दत हैं। क़ितने ही 
सुप्रसिद्ध मठप्यों ने उपयास सबया अपन अनुभव प्रय्वट किये 
है. जा उपवास मे रहो हर्ह झदभत हकित का परिचर्य 
कओ हे. 7? 

(०) ऊमोदरिका ->रटर झय्ात पट या भाजन वरते 

समय वहा ऊसे अप्रण रसना-ऊनादरिका कहलाता हैँ। 
वे ?य 47 भजन करत ये मस्ति'क पर रक्त था दवाब 

विश हो ताला एरिश्रामस्वरूप रकृति बम्म हो जाती है 
और ग्राजस्य तथा नाठ जान लगता है। ह्सत्र भतिरिक्‍त टूस २ 
कर भाजत करन से हारार मे माई (चर्बी) बढ़ जाती हू 
और ये भा कक राग टा जात ह रात को स्वप्नदोप भी 
जता जिय टाद्ध रह्राचय का पालन बरना हा उसे 

| अतादरिका का जालउन प्रवस्य उना चाहिये । 


विज 
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(३) वृत्तिसंक्षेप--भोजन शरीर नी के सहारे जीवित 
जह मकते हैं अतः उसे वृत्ति कहते हैं । इस वृत्ति का संक्षेप 
करना वृत्ति-संक्षेप नाम का तप है । उसका द्रव्य, क्षेत्र, काल 
और भाव से संक्षेप करने से उम्र तितिक्षा होती है । उदाहरणार्थ 
अपुक द्रव्य ही लेने अथवा अमुक प्रकार की भिक्षा मिले तो 
ही लेना यह द्रव्य-संश्ेप है। एक, दो, अथवा शअ्रमुक घर में से 
'भिक्षा मिले तो ही लेना यह क्षेत्र संक्षेप । दिन के प्रथम प्रहर 
अथवा मध्याक्त के वाद ही भिक्षा ग्रहण करने जाना यह काल 
संक्षेप | साधुओं को मध्याक्ष में हो गोचरी करनी चाहिए 
इस अपेक्षा से यहाँ प्रथम प्रहर और मध्याह्वोपरान्त प्रहर की 
गोचरी को वृत्तिसंक्षेप में गिना है और अमुक स्थिति में 
रहा हुआ्ना व्यक्ति ही भिक्षा दे तो ग्रहण करना-यहू भाव 
संक्षेप । श्री महावीर स्वामी को ये चारों प्रकार का संक्षेप 
करते दस बोल का (दस नियमवाला) उग्र अभिग्नह हुआ था 
और वह पाँच माह और पच्चीस दिन के उपवास के बाद 
चंदनवाला द्वारा पूर्ण हुआ था । गृहस्थ इस तप को कम से 
करन यथा अमुक सामग्री द्वारा ही निभाने का निश्चय करके 
कर सकते हैं। 

(४) रस त्थाग:--मधु (शहद) मदिरा, मांस, मवखन, 
ह्व, दही, घी, तेल, शक्कर (गुड़) और पकवान इन दस की 
संज्ना रस है। इनमें से प्रथम चार रसों का सर्वथा त्याग करना 
और शेष छ: रसों का यथाशक्ति त्याग करना, रस त्याग 
चामक तप गिना जाता है। एकाशन पूरवेक . रस का त्याग 
करना और विना मसाले का रूखा भोजन करना आ्रायंविल 
कहलाता है। जैन ध्त में इसकी बहुत महिमा है । 


श्डड 


बिवक निविचार यनज्ञान के आलम्बन पूवक मनोयोगादि 
किसी भी एक योग मे स्थिर होकर द्रव्य के एक ही पर्याय 
का एक्राग्र॒ चितन करता। इस ध्यान के जन्त मे झात्मा 
बीतराग सवत्त बनता है संदेह परमामा बनता है। (३) 
सुद्मक़्या प्रतिपातो मन का एकाग्रता सो ध्याव इस गर्थ मे 
यह ध्यान नहां परतु मन वचन काया की सभी प्रवृत्तिया का 
योग का रोघ सा प्रान-इस श्रथ म॑ यह ध्यान है। इस म सर्वे 
योग का निरोय हाता है परचु श्वासोच्छवास जैसी सूक्ष्म 
किया ही हेप रहा हा होता है और (४) समुच्छिक्षक्रियाउनि- 
वृत्ति-जब झ्रा मप्रटश सवा तिष्कप हा जाएँ तब इस ध्यात 
की प्राप्ति हुई मौनी जाती है। इसमे सानसिक्र वाचिक 
अथवा कापिक किसा प्रकार का स्थून या सक्ष्म क़िया नहीं 
होती तसका समय ग्राय प ओेता हैं प्रयात्‌झ इ , ऋ, 
लेप वात क्स्या तर बालन में वितना समय जगता है उतने 
ही समय का ता * हस यान क प्रताप से हाप सब कर्मों 
का ताहो होता ह झरआ मा टह छाड़ अपनी स्वाभाविक 
ऊूच गति मे ताक्ष के अग्रभाग मे स्थित सिद्ध शिला में 
विराहमान टाता 5 ता पथ यहा 5 कि हसक बाद वह सिद्ध 
का अस्त में गाता हैं अथात विदेह परमा मा बनती हैं गौर 
सार 2 रात से सवा के लिय म्रक्त टा जाता है । 


श्र 


करना | (४) भक्तवानव्युत्सगे-श्राहदर पावी का त्याग 
करना। भावव्युत्स्गं तीन प्रकार का है:- (१) कंपाय- 
व्यूत्सर्ग-कपाय का त्याग करता। (२) संसारब्युत्सगें- 
संसार का त्याग करना। यहाँ संसार शब्द से संसार पर की 
आसकब्रित समभें। (३) कर्मव्युत्सर्गं-प्राठों प्रकार के कर्मो 
का त्याग करता । 

तप कर्म-निर्जरा का मुख्य साधन होने से जैन धर्म में 
अत्यन्त प्रतिष्ठावान्‌ है और उस पर विचार विमशे भी बहुत 
हुआ है जिसका सार य 

(१) तप, पूजा, प्रसिद्धि अथवा सांसारिक लाभों के 
के लिये नहीं करना चाहिये, परन्तु मात्र कर्म क्षय के हेतु से 
ही करना चाहिए । तप से सांसारिक लाभ की इच्छा 
करना रत्त के बदले में कौड़ी प्राप्त करने जैसा मूखंतापूर्ण 
व्यवहार है ९ 

(२) तप इस प्रकार करना कि जिससे किसी अंग, 
इन्द्रिय का खंडन न हो। अंग भंग होने पर नित्य की धर्म- 
भ्रवृत्तियों का हतन हो जाता है जो अ्रभीष्ट नहीं है । 

(३) तप इस प्रकार नहीं करना जिससे मन अमंगल 
का चितन करने लग जाय, अर्थात्‌ आर््त-रौद्र ध्यान में चढ़ 
जाए अ्रयवा मोक्षसाधक स्वाध्यायादि योगों का छास हो । 


(४) तप आजीविका के हेतु अथवा खेदयूर्वक न करना 
चाहिए। 


जुन महपियों की यह हित शिक्षा है कि प्रारम्भ में कड़वे 
परन्तु परिणाम में सुन्दर ऐसे वाह्य और आध्यन्तर दोनों 
श्रकार के तप सदा करने चाहिये क्योंकि ये मोहरोग और 
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(४) स्वाध्याय:-गिनसे आध्यात्मिक प्रगति हो ऐसे सूत्र 
यिद्धान्त अथवा घामिक तात्विक ग्रन्थों का श्रध्ययन करवा 
यह स्वाब्याय नामक आश्यन्तर तप है। उसके बाचना-पाठ 
लेना, पृच्छता-प्रश्न करना, परावतेना-आवृत्ति करवा, अनुप्रेक्षा- 
तत्व चितन करना और धर्मकथा-तत््व की चर्चा, विचाद 
विमर्श करना या धर्म प्राप्ति करवाने के लिए उपदेश्व देना, ये 
पाँच भेद प्रसिद्ध हैं । मंत्र जाप को भो स्वाध्याय ही कहते हैं, 
क्योंकि उसमें भन्चर की आवृत्ति होती है। 

(५) ध्यान:-मन की एकाग्रता को ध्यान कहते हैं । यदि 
बह शुभ अध्यवसायपूर्वक हो तो उसका समावेश आभ्यंतर तप 
में होता है । उसके दो भेद हैं धर्म ध्यान और शुक्ल ध्यान । 
जिसमें धर्म का चितन मुख्य हो वह धर्म ध्यान और जिसमें 
व्याक्षेप तथा संमोहादि से रहित आत्म-रमण की मुख्यता हो 
बह शुक्ल ध्यान । 

धर्म ध्यान के चार प्रकार हैं: (१) श्राज्ञा विचय-बीतराग 
महापुरुषों की धर्म सम्बन्धी जो आज्ाएँ हैं उनकी अतुल 
महित्ता ओर स्वरूप का सतत चिंतन करना । (२) अपाय- 
विचय-राग द्वेपादि तथा सांसारिक सुखों द्वारा होने वाले अपाय 
या अनिप्ट का सतत चितन करना (३) विपाकविचय-कर्मे 
के शुभाशुभ विपाकों का चिंतन करता और (४) संस्थान- 
विचय-विश्व या लोक के स्वरूप के सम्बन्ध में सतत चिंतन 
करना । 

शुक्ल ध्यान के भी चार प्रकार हैं: (१) पृथ्रक्त्व वितके 
सविचार-श्रुत ज्ञान के झालम्बन प्रवेक चेतना श्रौरू झचेतल 


श्चड 


वितकं-तिविचार तदज्ञाव के झालम्बन पूर्वक मनोयोगादि 
किसी भी एक याग म स्थिर होकर द्रव्य के एक ही पर्योय 
का एकाग्र चितन करता । इस ध्यान के अन्त में झात्मा 
बीतराग स्वज्ञ बनता है. सदह परमात्मा बनता है। (३) 
सूक्ष्मक्रिया-प्रतिषाती मत की एकाग्रता सो ध्यान, इस भ्र्थ मे 
यह ध्यात नहीं परन्तु मन वचन-काया की सभी प्रवृत्तियां वा- 
योग का-रोध सा यान-इस ग्रथ मे यह ध्यान है। इस मे सर्वे 
योग का निरोध हाता है परन्तु इदासोच्छवास जैसी सूक्ष्म 
किया ही गेष रहा हुए होती है श्रौर (४) समुच्छिन्नक्रियाउवि- 
वृत्ति-जब गया मप्रदग सवथा निष्फप हा जाएँ तब इस ध्यान 
की प्राप्ति हर मानी जाती है। इसमे मानसिक थाचिक 
अथवा काविक क़िसा प्रकार को स्थव या सश्म ब्िया नहीं 
होता हटसका समप्र प्रय प हांता है अथात्‌ श्र, इ, उ, ऋ, 
ज॑ ये वाच हस्थावर यावन से जितना समय लगता है उतने 
हा समस का होता है। ”स व्यान क प्रताप से हाप सर्वे दर्मो 
का नाहा होता ” ऑर आा मा द”ह छा" भ्रपनी स्वाभाविव 
कल गति स जात + ग्रप्रमाग मे स्थित सिद्ध शिला में 
विराहमान खाता 7 । ता पय यहा है दि दसे बाद बह सिद्ध 
का अवस्पा मे ग्राता है अथात्‌ विदह परसा>मा बनती है प्रौर 
सारे द ला से सयठा के तिय॑ सक्त हा जाती है । 


श्थ्र 


करना । (४) भक्तवानब्यत्सगें-आहार पाती का त्याग 
करना। भावश्युत्सर्ग तोन प्रकार का हैः- (१) कंपाय- 
व्यूस्सगं-कपाय का त्याग करना। (२) संसारव्युत्सग- 
संसार का त्याग करना। यहाँ संसार शब्द से संसार पर की 
आसक्ति समभें। (३) कर्मव्युत्सर्ग-आठों प्रकार के कर्मो 
का त्याग करना । 

तप कर्म-निर्जरा का मुख्य साधन होने से जैन धर्म में 
अत्यन्त प्रतिप्ठावानू है और उस पर विचार विमशें भी बहुत 
हुआ है जिसका सार य 

(१) तप, पूजा, प्रसिद्धि अथवा सांसारिक लाभों के 
के लिये नहीं करना चाहिये, परन्तु मात्र कर्म क्षय के हेतु से 
ही करना चाहिए। तप से सांसारिक लाभ की इच्छा 
करना रत्न के बदले में कौड़ी प्राप्त करने जैसा मूर्खतापूर्ण 
व्यवहार है । 

(२) तप इस प्रकार करना कि जिससे किसी अंग, 
इन्द्रिय का खंडन न हो। अंग भंग होमे पर नित्य की धर्म- 
प्रवृत्तियों का हनन हो जाता है जो अ्रभीष्ट नहीं है । 

(३) तप इस प्रकार नहीं करना जिससे मन अमंगल 
का चितन करने लग जाय अर्थात्‌ आत्तं-रौद्र ध्यान में चढ़ 


जाए अथवा मोक्षसाथक स्वाध्यायादि योगों का हछास हो। 


(४) तप आजीविका के हेतु अथवा खेदवर्बक न करना 
चाहिए। 


जुन महपियों की यह हित शिक्षा है कि प्रारम्भ में कड़वे 

परन्तु परिणाम में सुन्दर ऐसे वाह्य और आश्यन्तर दोनों 

प्रकार के तप सदा “की. चाहिये क्योंकि ये मोहरोग और 
हर... ५ है 


अर क -« 


श्र 


कम राग के निकेदन की औयधिया हैं । रसायन जिस प्रकार 
दुष्ट रागा का नाश करता है उसी प्रकार ये तप वृकरमों के 
समह का नाग करते है । 

कुछ लोग मात्र बौद्ध ग्रत्था क॒ पठन से यह सानने लग 
जात है कि जैना की तपस्चर्या कायदडस्प है, परन्तु महाँ 
जैन धम की तपरचया का जो वणन क्या गया है उसके 
आधार पर मम सक्तते है कि जनो की तपरश्चर्या कायदड रूप 
नहा है। उसम कायिक सबम के ग्रतिरिक्त मानसिक शुद्धि 
को भी खतना हा स्थान प्राप्त है। जो ठप्श्चर्या काया और 
मन दाना का युद्धि द्वारा श्रात्मा का तिमल स्वभाव प्रदट 
करन वाता हा उस कायद कंस कह सकते है ? इस विषय 
मे बौद्ध धरम के परम अभ्यासी प्रो० वमानद कौशावा वा एक 
झवतरण दना उपयोगा होगा।व तप नाम क॑ एक लेख में 
काते *- 

बाद्ध उम एस तप को विराध करता है ओ तप मात्र 

आरार के लिये दह्रूप हा और जिसक द्वारा शारी रिक वाचिक 
अववबा मानसिक सयम कीसावना न हाती हो। वह तप सवधा 
वृ्र है। उस तप का बौद्ध झास्त्र म कायदड कहते हैं। ऐसा 
काय दडे तो सजदर भी बहुत करते ह। जल मे कैदी भी 
बात करते ह. मुंसतमान भा एसा ही तप करते है। रोमन 
कवाजिक (उसाए उमर का एक सप्रद्राय) तप वरन के दिनों 
मे मासाहार नहा करत परन्तु मछली का झाहार करते है 
य लाए एसा मानत ह किया वस्तुस्त्री से पैदा होती है 
“से खान म मासाहार है। मछली तो जल मे पैदा होती है, 
अत उसे खान म कोई आपत्ति नही । मछली खाने के लिये भी 


श्४छ 


'योप (ईसाई धर्म के गुरु) की लिखित अनुमति प्राप्त करते हैं 
चयोंकि पोप के हाथ में स्वर्ग के द्वार की चावियाँ हैं, ऐसी 
उनकी मान्यता है। यह सब कायदंड की विडंबना है-इसी प्रकार 
की तप की विडंवना रक्षियन चर्च में भी है। वहाँ स्त्री और 
चुरुप जनतेन्द्रिय को भी काट देते हैं। इस प्रकार भिन्न २ 
देशों में मात्र कायदंड ही चल रहा है । 
टॉलस्टॉय ने बहुत तपशचर्या को है, परन्तु वह तपदइचर्या 
डॉलस्टॉय के वाचिक और मानसिक संयम के लिए पोषण 
रूप थी, इप्तीलिये हमारे लिये वह अनुकरणीय है। तप में 
देह का दंडन तो है ही, परन्तु जो दंड संयम का पोषक हो 
बह उपादेय गिना जाता है और ऐसे ही तप का बौद्ध धर्म में 
समथंत है । महावीर स्वामी का तप भी उनमें प्रज्ञा, मेवा, 
स्मृत्ति, बीये और संयम का पोपक था इसीलिये वह तप 
प्रख्यात हुआ है ४४ 
तप की मीमांसा जैन घर्म के अनेक प्रन्थों में दृष्टिगोचर 
होती है । तप के विविध प्रकार तथा विधि-विधान के लिये 


तपोरत्नमहोदधि नामक ग्रन्थ देखने योग्य है ।** 
चध ते ३--- 


जीव के साथ कर्म का संबंध होना, कर्म का श्रोतप्रोत 
होना, बंध कहलाता है । वंघ के कारण जीव का स्वरूप मलीन 
बनता है और उसके कारण संसार में परिभ्रमण करना पड़ता 
है, श्रतः वंध की गणना हेय तत्त्व में होती है । | 

यहाँ इतना स्पष्टीकरण आवद्यक है कि जीव के साथ 
सम्बन्ध तो कार्मेणवर्गंणाओं का ही होता है और सम्बन्ध 
होने के वाद वे ० ८ के रूप में पहचानी जाती हैं: » 
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परन्तु, जो पुदूगत कर्म रूप में परिणत होने की योग्यता रखते 
है सो वर्म हे,” इस दृष्टि से यहाँ 'कर्म का सम्वस्य होता, हर्म 
बा ओनप्रोत हाता' ऐसा भद्द प्रयोग होता है । 

आखव तत्त्व का वर्णन करते समय यह वहा था वि 
'ार्मंण बगगंणाएँ समस्त लोक मे व्याप्त हैं श्रौर प्राखव पी 
कारण उत्पन होते ही व जीव वी झोर आाक्पित होकर उसके 
साथ सम्बद्ध होती है, इस पर से यह्‌ समभें कि-- 

(१) ग्रास्व वध का वारण है । 

(२) क्मों को कही लेने जाना नही पडता क्योकि कार्मण 
वर्गणा के रूप मे वे सत्र व्याप्त है 

(३) कर्म स्वेच्छापूर्वकक जीव से चिपक नहीं जाते हैं» 
परन्तु कारण उत्पत होने पर ये वार्मण स्वन्‍ध कर्मरूप बववर 
जीव के साथ सम्बन्ध प्राप्त करते हैं। यदि कर्म स्वत जीव से 
सजग्न होते हो तो जीव कभी भी कर्मरहित न॑ बत सकता, 
कयाकि जहाँ जीव है वही कम रहे हुए हैं अत थे इसवें साथ 
लगते ही रहगे | 

यदि यहा ऐसा कहा जाय कि ग्रमृत आत्मा के साथ मुर्त 
कर्मो का वध क्रिस प्रकार होता है ? तो यह जानना ग्रावश्वक 
है कि जाव झौर कर्म का सम्बन्ध अनादि काल से है. इसते 
आम प्रदद्य भौर कम की वर्णणाएँ क्षीर और नौर की भाति 
अथवा ग्रग्वि और लोहे के गोल की तरह अनादि काल से 
परस्पर मिल हुए है। तात्पयें यह है कि समारी आत्मा सर्वेधा 
अम्रूत नही परन्तु क्थचित्‌ मूर्ते भी है और इसीलिये उसने 
साथ मूत्र कर्मो का वध हो सकता हूं । 

अ्रव यह देख कि वध के कारण अर्थात्‌ हेतु कौनसे है * 
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तत्त्वार्थ सूत्र में कहा है कि 'मिथ्यादशनाविरतिप्रमादकपाय- 
योगा बन्धदहेतव:-मिथ्यात्व, अ्रविरति प्रमाद, कपाय, और 
योग-ये बंध के हेतु हैं ।** 
आत्मा के गुणों का विकास बताने के लिये जैन दर्जन सें 
'चौदह गुणस्थानकों' का निरूपण किया गया है । उन में जिन 
दोपों के दूर होने से आत्मा की उन्नति मानों गई है, उन 
दोषों का यहाँ वंध के हेलुओं के रूप में निशपण किया गया 
है। ऊँचे चढ़ते समय पहले मिथ्यात्व जाता है, फिर अविरति 
जाती है, फिर प्रमाद जाता है, फिर कपाय जाता है और अंत 
में योग का सर्वथा निरोध होने पर आत्मा सर्व कर्मो से मुक्त 
वनकर सिद्धावस्था प्राप्त करता हैं, इमीलिये मिथ्यात्व, 
अधविरत्ति, प्रमाद, कपाय और योग इस क्रम का अनुसरण किया 
गया है । 
मिथ्यात्व अर्थात्‌ दृष्टि विपर्यास । वस्तु हो एक प्रकार की 

और उसे माने दूसरे प्रकार की, तब दृष्टिविपर्यास हुआ कहलाता 
है। ऐसा दृष्टिविपर्यास तत्व की अज्ञानता के कारण 'जो 
मेरा सोई सच्चा' ऐसी मनोवृत्ति (श्रभिग्रह) के कारण, सत्य 
और असत्य का निर्णय करने की उदासीनता (अ्रमभिग्रह) के 
कारण पकड़ी हुई बात को न छोड़ने की आदत (अभिनिवेश ) 

के कारण, अनिरणंयात्मक मनोदणा (संगय) के कारण तथा 
उपयोग के अभाव (अनाभोग) के कारण होता है, इसीलिये 
उसके आभिभग्राहिक, अनाभिग्रहिक, आभिनिवेशिक, सांशयिक 

ओर अनाभोगिक ऐसे पाँच प्रकार किये गए हैं। अपेक्षा 

विशेष से उसके छ: और दस प्रकार भी होते है ।४० 

अविरति श्रर्था 


8 तू अब्नत ( अंशतः अथवा सर्वेधा संयम का 
हल ला लिन के 





हश्‌० 


अमाय ) । इसका परिचय झाखव तत्त्व में दे दिया गया है। 

प्रमाद ग्र्थात्‌ ग्रामविस्मरण | अशित स्पष्ट करें तो 
कतंव्य और जक्तेंब्य के विपय में सावघानी न रसना प्रमाद 
है। भ्राचाराग सूत्र में कहा है कि 'पमत्तस्स सब्वतों भय, 
अप्यमत्तस्स न दुतो दि भय जो भ्रमत्त है, प्रभादयुत्त है उसे 
संत ओर से भय है-णो अप्रमत्त है प्रमाद से रहित है उसे 
स्सी ओर से भय नहीं। उत्तराध्ययन सूत्र में 'समय गोयम | 
भा प्रमायए' हे गौतम तु समय-मात्र भी प्रमाद ने करना। 
इन बचनों के द्वारा प्रमाद का सर्वेधा परिहार करने की 
सूचना दी गई है। वहाँ प्रमाद का अर्थ ऊपर बताया है, वह है । 

प्रमाद का परिचय शासन में विविध प्रकार से दिया गया 
हैं। एक स्थल पर उसके मद्य, विषय, क्पाय, निद्रा झौर विकेथा 
मे पाँच प्रकार बताए हैं," अन्य स्थल पर उसके प्रन्नात, 
संश्यय, मिथ्याज्ञान राग्र द्वेप, मतिश्रश (विस्मरण) धर्मे के 
प्रति अनादर और योगों का दुष्प्रणधान (सन बचने कायावी 
दुष्ट प्रवृत्तियाँ) य आठ श्रक्रार बताएं हैं** तो एक पग्रन्य स्थल 
पर चार प्रवार वी विक्था चार प्रवार के क्पाय, पांच 
प्रकार की इन्द्रियाँ निद्रा और प्रणय इस प्रतार उसके पच्धह 
प्रकार भा वबतापै ह।7* प्रमाद क॑ इन पाँच, ग्राठ अथवा 
पन्दहू आदि भेदा का आत्मविस्मरण में अवर्भाव हो सकता 
हैं भौर इसीलिये महाँ ऊपर कह अनुमार आत्मविस्मरण 
अथवा कतव्याक्तव्य क॑ बिपय मे असावधानी की प्रमाद कटा 
गया है । 

क्पाय और यांग का परिचय आखव तत्व मे दे दिया 
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प्रमाद एक प्रकार का असंयम होने से उप्तका अस्तर्भाव 
भ्रविरति या कपाय में हो जाता है और इसीलिये कम-प्रकृति 
आदि ग्रन्‍्थों में बंध के हेतु चार ही माते गये हैं-मिथ्यात्व, 
अविरति, कपाय और योग । 

वंध के इन हेतुओं में कथाय और योग बंध के मुख्य 
कारण हैं और इसी कारण कोई बंध के हेतु मात्र कपाय श्रौर 
योग को ही माने तो उसमें कोई विरोध नहीं । यहाँ तक कि 
अकेला योग किसी विशेष कर्म-बंध का हेतु नहीं हैं अल: कपाय 
से कर्म और अ्रकपाय से मुक्ति ऐसा भी कहा जाता हैं । 


यहाँ प्रइन हो सकता है कि बंध का कारण आस्रव है और 
आखब के हेतु अब्रत, कपाय, इन्द्रियाँ, क्रियाएँ श्ौर योग हैं तो 
'मिथ्यात्व भ्रविरति. प्रमाद, कपाय और योग के साथ उसका 
समन्वय किस प्रकार हो सकता है? 'इसका उत्तर यह है कि 
अविरत्ति-अब्रत, कपाथ और योग ये त्तीनों तो दोसोीं में 
समान हैं श्रतः प्रश्न रहा मिथ्यात्व और प्रमाद का । इन दोनों 
का अ्रतर्भाव पच्चीस क्रियाओं में हो जाता है।' 
यहाँ दूसरा प्रश्न ऐसा हो सकता है कि 'आज्नव के हेतुओं 
में इच्द्रिय की विशेष गणना की गई है, वह यहाँ दृष्टिगोचर 
क्यों नहीं होती ?' इसका उत्तर य कि यहाँ बंध के 
हैतुओं की जो गणना की गई है वह चौदह गृणस्थानों के 
ऋ्रमारोहण को दृष्टि सम्मुख रख कर को गई है और उसमें 
इन्द्रियों का विशेष निर्देश नहीं है, अत: इसमें भी वह मिर्देश 
हीं किया गया हैं परन्तु इन्द्रियों का समावेश प्रमाद में हो 
जाता हैं। अथवा इन्द्रियाँ राग हेप करवाने बालो होने से 


आखवब बनती हैं. अतदम्न्का समावेण कपाय में को जाता कै .. 


श्श्र 


ववन्धो च्डविगप्पो अ्र'ं ।5* इन वचनों से यह समभना हैं 
कि बच चार प्रकार का हैं और 'पयई ठिइ-अणुभागप्पए 
समभेएटहि नायस्वा' "* इन झज्दों का अर्थ ऐसा समभना है वि 
प्रकृति वध, स्थिति वघ, अनुभाग बध और प्रदेश वध उसके 
नाम हैं । तत्त्वार्थमुतक्गार ने अनुभाग के स्थान पर अनुभाव 
दाब्द का प्रयोग क्या हैं । ४१ 

प्रकृति अर्थात्‌ कर्म का स्वभाव, स्थिति अर्थात कर्मे दी 
आत्मा के साथ रहने की कालमर्यादा, अनुभाग झर्यावे कर्म 
का शुभादुभ रस ओर प्रदेश अर्थात्‌ कम के दलिकी (वणो) 
का समूह ।7* 

जीव द्वारा योग की सहायता से ग्रहण की हुई वार्मण- 
वर्गणाएँ जब कर्म के रुप में परिणत होती हैं, तव उसमे 
तत्क्षण विद्यमान कपाय के अनुसार कर्म की स्थिति, लेश्या के 
प्रनुसार कर्म का घुभागुभ रस झोर याग के झनुसार कर्म के प्रदेश 
अर्थाव दल उत्पन्न होते हैं। शेप समग्र आश्रव के झनुसार 
गुणस्थानक होते हैं झौर उन २ गुणस्थानकों वे अनुसारवर्म वे 
८-७ ६ १ ऐसे मूल स्वभाव (प्रह्मति) निश्चित, होते हैं । इनमे 
अवावर स्वभाव जहा शुभ और अशुभ दो प्रवार के है वहाँ घुम 
ब्ाथत से झुभ आर अशुभ भाथव से प्रशुभ प्रवृत्ति निर्धारित 
हाती हैं । जैस यह कम अपन स्वभाव से भमुक्र प्रकार वीं 
फत दंगा ये कम अमुक्त अवधि तक थास्‍्मप्रदेशों बे साथ 
जुडा हुमा रहगा, यट कम अमुक तीब-मंद भाववाला होगा और 
इस कर्म मे कसदतिका वा अमर पूज (समूह) होगा । 

जैन शास्त्रकार माइक अ्यात्‌ सड्‌इ के दृष्टात से यह 
वस्तु भ्रधित्र स्पप्ट बरते है। व बहत हैंहि जैते अमुझ 


श्गरे 


लड्डू का स्वभाव वायु को दूर करना होता है, श्रमुक लड्डू: 
का स्वभाव कफ दूर करना होता हैँ, और अमुक लड्डू का 
स्वभाव पित्त दूर करना होता है, उसी प्रकार अ्रमुक कर्म का 
स्वभाव आत्मा के ज्ञानगुण पर आवरण डालना होता है, 
अमुक कम का स्वभाव आत्मा के दर्शन गुण पर आवरण डालना 
होता हैँ, अमुक कर्म का स्वभाव आत्मा में काल्पनिक 
(पौदूगलिक, सांयोगिक) सुख दुःख उत्पन्न करना होता है, 
अमुक कर्म का स्वभाव श्रात्मा में मोह उत्पन्त करना होता 
है, भादि । 
कोई लड्डू दस दिन तक ठीक रहता हैँ श्लौर उसके वाद 
उसका गुण नष्ट हो जाता है। कोई लड्डू १५-२० या २५ दिन 
तक ठीक रहता है और तत्पश्चात्‌ उसका गुण विनष्ट हो 
जाता है, इसी प्रकार कोई कर्म आत्मा के साथ अमुक समय: 
तक रहता है, कोई अमुक समय तक रहता है । 
कोई लड्डू अत्यन्त मीठा होता है, कोई कम मीठा होता 
हैं तो कोई तिक्‍त होता है, कोई कड़वा होता है । इसी प्रकार 
किसी कर्म का विपाक श्रति तीत्र होता है, किसी का कम 
तीत्र होता है, किसी का मंद होता हैं तो किसी का मंदतर या 
मंदतम होता है । 


कोई लड्डू आधा पाव का, कोई पाव सेर का तो कोई 
आधे सेर का होता है; उसी प्रकार कई कर्मों में दलिकों का 
अमुक समूह होता है, अन्य में अधिक होता है और किसी में 
उस से भी अधिक होता है आदि । - 


प्रकृति और प्रदेश बंध का कारण योग है और स्थिति 
तथा रस का कारण टपज हैं। कर्म की असली भयंकरता:- 


हि 8 . 


श्ध्र 


परस्पर जुड़ गई हों तो उन्हें श्रलण करने में कई उपायों की 
शरण लेनी पड़ती है और तब कहीं उन्हें अलग कर सकते हैं 
उसी प्रकार जिन कर्मो का वंध निथत्त होता हैं उन्हें आत्मा 
से अलग करने के लिये भारी परिश्रम करना पड़ता है और 
जिन सुइयों को भट्ठी में तपाकर तथा कूठ करके गद्ठा बना 
दिया गया हो, वे कैसे भी करके अलग नहीं की जा सकती, 
इसी प्रकार जो कम निक्राचित होते हैं वे काफी परिश्रम 
करने पर भी शआरात्मा से अलग नहीं किये जा सकते, वे तो 
भोगे जा कर ही अलग होते हैं। इसलिये निकाचित कर्मबंध 
से बहुत सावधान रहना चाहिये | स्पृष्ट, बद्ध और निधत्त 
कर्मवंधों में शुभ अ्ध्यवसायों के वल से परिवर्तत लाथा जा 
सकता है परन्तु निकाचित में नहीं लाया जा सकता हैं, श्रततः 
उसका फल अवश्य ही भोगना पड़ता हैं । 

संसारी जीवों की स्थिति में जो विचित्रता दिखाई पड़ती 
है, वह कर्म-बंधन के कारण है। कम के स्वरूप का स्पष्ट 
ज्ञान हो इसीलिये हमने इसी खंड में 'कर्मबाद' का प्रकरण 
लिखा है, अतः यहाँ उसका विज्येप विस्तार नहीं करते । 


पोक्ष तत्व 
सभी कर्मों का झात्यंतिक क्षय होना मोक्ष है। एक वार 
बेचा हुआ कम कभी न कभी तो क्षय को प्राप्त होता ही है, 
परच्चु उस श्रकार का पुनः कर्म बंध होने को संभावना हो 
अथवा उस प्रकार का कम अभी तकझ्ेेप हो तो उसका आत्यं- 
तिक क्षय हुआ है, ऐसा हम नहीं कह सकते । आत्यंतिक क्षय 
का अर्थ तो यह हैं कि जहाँ नये कमे बँधने की कोई संभावना 
न हो और पूर्वेवद्ध गया नाश हुआ हो । गा 
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ऐसा झात्यतित क्षय बस हो ?” इसके उत्तर में जैन मह* 
कंपयो ने वताया है कि “वन्ब के हेतुओं का अभाव हो और 
निर्जरा चलती रहे ता ऐसी स्थिति उत्पन्न वी जा सकती 
है ४६ 

मुक्ति, सिद्धि, निर्वाण, नि-श्रेयसू, शिवपद, परमपद, झ्रक्षय 
पंद, अजरामर पद ये सव मोक्ष के पर्याय झज्द है! 

मोक्ष में सर्वे दु खो का झभाव होता है श्र आत्मा के 
स्वभावभूत उत्हष्ट सुख का अनुभव होता है, इसलिये उसे 
उपादेय तत्व माना गया है! मोक्ष के स्वरूप के विषय से चाहै 
जितना विवाद वयो न हो, परन्तु उसकी उपादेयता विपमक 
कोई विवाद नहीं । भारत के सभी जास्तिक दर्शन मोक्ष वो 
जपादेय तत्व भानते ही है और उसे दृष्टि मे रख ही कर अपनी 
अन्तिम साधनाओं का प्रतिपादत करने हैं । 

कई शोग कहते है कि जो आत्मा कर्मंबद्ध है, वह उनसे 
अलग बंसे हो सकता है ? तात्पर्य यह हे कि वह कर्गे से परी 
भव पाता है श्रवत कम पर विजय प्राप्त नही कर सकता। 
परन्तु यह क्यन वस्तु स्थिति के अज्ञान का सूचक है क्योवि 
पहली बात तो यह है वि जो २ कर्म भोग जाते हैं उन उ्ते 
आस्मा छूट तो जाता ही है, इसलिए छूट हो नहीं सकता, ऐसा 
नही रहा। दूसरी बात यह है कि झास्मा प्रारभिब अवस्था में 
निविड कर्मों से आवूत होता है लत एगा लगता है कि वह 
कर्म से पराभूव है परन्तु बास्तय में ज्ञानदशा प्रकट होने पर 
बह महा परात्रमी है महा सत्यझ्यालो है अन धीरे २ कर्मसत्ता 
बे! साथ टवह र लेता जाता है, कम सत्ता के विरुद्ध विद्ोह 
करता है भ्रौर जनन्‍्त में उस सत्ताच्युत बरखे उसत्रा सर्वेनाश 


श्प््छ 


करके अपना साम्राज्य जमा सकता है। एक-बार कोई देश 
किसी अच्य विदेशी सत्ता के अधीन बना हो तो वह उसके 
विरुद्ध सिर नहीं उठा सकता, उसके साथ युद्ध करके उसको 
प्राजय नहीं कर सकता, ऐसी वात नहीं है । जहाँ उसे अपनी 
प्रतन्त्रता का ध्यान आता है, वहीं वह सिर उठाने लगता है 
और अपने आंतरिक बलों को जुटाकर स्वतन्त्रता अभ्रथवा 
आज़ादी का युद्ध शुरु कर देता है और उसमें कभी पराजय भी 
सहन करनी पड़े तव भी वह युद्ध जारी रखता है | इससे अन्त 
में वह विजयी होता है और स्वतंत्रता प्राप्त कर सकता है। 
आत्मा की सम्पूर्ण स्वतत्रता का नाम ही सोक्ष है| 


कुछ लोग कहते हैं कि “मोक्ष में दुःख का श्रभाव होता है, 
परन्तु सुख का सदभाव (अस्तित्व) कैसे हो सकता है ? सुख 
का अनुभव तो शरीर-इन्द्रियादि अन्य साधनों से ही हो सकता 
है और वे वहाँ होते नहीं। वहाँ तो मात्र आत्मा ही होता हैं ।” 
ऐसा कहने वाले भूल जाते हैं कि सुख दो प्रकार का होता 
है। एक संयोगजन्य और दूसरा स्वाभाविक | वहाँ शरीर- 
इन्द्रियांदि का अभाव होने से संयोगजन्य सुख नहीं होता, 
परल्तु अपने स्वभाव में रमण करते हुए जिस सुख का अनुभव 
होता है, वह तो वहाँ अवश्य होता है। दूसरी बात यह है। कि 
जब एक रोग अथवा एक शझत्रु का नाश होता हैं अथवा एक 
इण्ट वस्तु की प्राप्ति या एक इच्छा की पूर्ति होती है तब सुख 
का अनुभव होता है, तो फिर जहाँ सर्व रोग और स्व शन्नओं का 
अभाव हो गया हो, तथा उत्कृष्ट वस्तु की प्राप्ति के साथ सर्वे 
इच्छाग्रों का नाश हो गया हो, वहाँ अन्नन्त सुख का अनुभव 
डो-इसमें त्राइचर्य ही क्टलने, 

४१०: है ४5 
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यहाँ यह भी याद रखना चाहिये कि सयोगजन्य सुख 
क्षणिक सुख है क्योकि वह क्षण के वाद नष्ट होजाता है, वह 
वास्तविक सुख भी नही क्योकि वह किसी (वें दुख वा प्रती- 
कार भात्र हैं। इसीलिये कल्पनादि करते २ नया दु ख॒ उत्पन्त 
होने से वह लुप्त हो जाता है। इस प्रकार उसकी प्राप्ति के वाद 
पुत्र दुख का अनुभव होता हूँ । जब कि स्वाभाविक सुख स्थायी 
सुख है, क्याकि वह सदेव रहता हैं, और वह वास्तविक सुख 
हैं क्याकि उसकी प्राप्ति होने वे बाद कभी भी दुख का अनु 
भव नही होता । 

जैन शास्त्रों मे सिद्ध गति को शिव, अचल, अरुज, जतत 
अक्षय, अव्यावाध भ्रौर अपुनरावृत्ति कहा गया है, *४ उसका 
मर्म यहा विचार करने योग्य है । 

शिव ग्रथात्‌ सव उपद्रवो से रहित । सिद्धि स्थान में देव 
अथवा मनुप्य कृत कोई उपद्रव नही होता श्रौर न प्रकृति 
(४४०४०) का कोई तूफान होता है । क्दाचित्‌ कोई सूक्ष्म उप- 
द्रव होते भी हा तो सिद्धा की प्रवस्था ऐसी है कि उतकी उन 
पर कोई प्रभाव नही होता, अत उनके लिये तो यह निःरुपद्रव 
स्थान ही है । 

अचल अर्थात्‌ स्थिर। सिद्धिस्थान स्थिर है । वहाँ किसी प्रकार 
की अस्थिरता का कभी उद्भव नही होंता। सदि वहाँ अस्विरदा 
का उद्भव होता हो, तो उसे ऊँचा, नीचा अथवा झागे पीछे 
होना पडे और उससे उसमें विराजते हुए सभी सिद्धा की भी 
ऊचा मीचा अथवा आगे पीछे होना पड़े। इसे एक प्रकार 
का उपद्रव ही कह सकते हैं इसलिये उसदा निरुपद्रवत्व भी 

। टिक नही सकक्‍ता। 
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अरुज अर्थात्‌ व्याधि और वेदना से रहित । व्याधि 
रीर में उत्तन्न हाती हे, वेदना मन में उत्पन्न होती हैं, 
रन्‍्तु सिद्ध जोबों के नतो शरीर होता हे श्रीर न नन्त ही 
दीता है, अतः उनमें व्याथि या बेदना का होना संभव नहीं । 
अनंत अर्थात्‌ जिसका कभी भी झंत न हो ऐसा । यदि 
ते हो जाए तो सिद्ध जीव रहे कहाँ ? इसी तरह जो नये 
सिद्ध हों उन्हें तो किसी नए स्थान हो को खोज करनी पड़े । 
लोक अ्रनादि अनंत हैं, उसी प्रकार यह स्थान भो अ्रवादि 
अनंत है। अ्रवंत का दूसरा अर्थ श्रनंत-विपयक है, इसके अनुसार 
सिद्ध भगवान्‌ का ज्ञान अनंत द्रव्य पर्याय को अपना विपय 
बनाने के कारण अनंत कहलाता हैं । 
श्रक्षय अर्थात्‌ जिसका क्षय न हो वेसी । एक वस्तु अभी 
अखंड है परन्तु थोड़ा २ क्षय श्रर्थात्‌ कमी हो तो वह अखंड 
नहीं रह सकती, इतना ही नहीं परन्तु एक काल ऐसा आता 
हैं कि उसका अस्तित्व ही नहीं रह पाता । सिद्धि को अ्रक्षय 
पद कहा है, क्‍यों कि वहाँ किसी प्रकार का क्षय नहीं होता । 


अव्यावाध श्रर्थात्‌ कर्मजन्य पीड़ा से रहित । सिद्धि 
स्थान में स्थित जीवों को कर्म का किसी भी प्रकार का बंध 
नहीं होता अत: वहाँ कर्मेजन्य पीड़ा का होना सम्भव नहीं । 
जो आत्मा एक वार सर्वे कर्मों से रहित बना, उसे फिर कर्म- 
बंधन नहीं होता, क्योंकि उस अ्रवस्था में कर्मवंध हो ऐसा 
कोई कारण विद्यमान नहीं होता। यदि छिद्धों के भी कर्म- 
वंधन होता हो तो सांसंर्धरक और मुक्त इन दो अवस्थाओं 


सें कोई अन्तर ही न रहे और तब तो मोक्षप्राप्ति के लिये 
सर्व पुण्षार्थ निरर्थक, ही साबित हो । १ 
११ ह 
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अपुनराबूत्ति अर्थात्‌ जहाँ जाने वे बाद पुत्र समार में 
झाना नही पडता ग्रात्मा की गुर्त्व वे अभाव में स्वाभाविक 
गति ऊर्ध्य है, अत वह कर्म-मुक्त होने के पद्चात्‌ ऊपर जाता 
है, परन्तु वहाँ से नोचे नहीं आ सकता । नीचे आने के लिये 
बर्म का कोई भी वधन चाहिये और वह वहाँ होता नही। कई 
लोग ऐसा कहते है हि सिद्ध हुए जीव दुनिया वो दुखी देख- 
क्र उसका उद्धार करन वे लिय मृत्युलोक में भ्रवतार लेते हैं 
और दुनिया का उद्धार करते हैं, परन्तु सिद्ध का स्वरूप देखने 
पर पता चलता है कि एसा होना सभव ही नही है | जी जीव 
सिद्ध हुए है, व सदा सिद्धि स्थान में ही रहते है, वे कभी भी 
बहाँ स॑ लौटते नहीं 

क्म-बद्ध जात्मा कर्मेफ्ल भोगने वे लिये नरक, तिर्यच, 
मनुप्य श्लौर देव इन चार गतियो म॑ परिभ्रभण करता रहता 
है श्रौर पृथ्वीकायादि चौरासी लक्ष योतिया में अवतार लेता 
है परन्तु कमममुक्त हांन के पश्चात्‌ वह सिद्धिस्थान में जाता 
है। यह गति ससार की चारो गतिया से भिन्न पचम गति 
बहलाती है 

यहाँ यह भी बनाना आवश्यक है कि ससारी जीव दो 
प्रकार के होते है भव्य और अभब्य ? भव्य जीव मोक्ष प्राप्त 
करने की याग्यता वाल होत है अ्रत सामग्री मिलने पर मोक्ष प्राप्त 
कर सवत है आर अभव्य जीव मोक्ष के लिये अयोग्य होते से 
कभी भी माक्षप्राप्ति नही कर सकते । भव्यत्व और अ्रभब्यत्व 
जीव का अनादि स्वाभाविक परिणाम है, अत उसमे कोई 
परिवतन नही होता अर्थात्‌ भव्य हो वह अभव्य वने अथवा 
अभ य हो वह भाय बने ऐसी कोई समावना नहीं । जैसे मूँग 


१६१ 


के अन्दर कठोर मुँग होते हैं। दूसरे सभी मूंग पक जाते 
हँ परन्तु वे कठोर . मुंग पकते नहीं, वैसे ही श्रभव्य जीवों की 
स्थिति कभी भी पकती नहीं। “आध्यात्मिक विकास! का 
प्रकरण पढ़ते समय इस वस्तु को अभ्रधिक स्पप्टता होगी । 
जो जीव मोक्ष को प्राप्त करते हैं उन्हें सिद्ध, वुद्ध, निरंजन 
प्रव्रह्म, परंज्योति, शुद्धात्मा या परमात्मा कहते हैं । 
सिद्ध हुए जीवों में वास्तविक रीति से कोई भेद नहीं 
होता, परन्तु भूतकाल तथा वर्तमान काल की दृष्टि को समक्ष 
रखने से ततृसंबंधी विभेप ज्ञान प्राप्त किया जा सकता है। 
इसी लिये तत्त्वार्थ सूत्र में बताया है कि 'लेब्र-क्ाल-गति-लिंग-- 
तीथे - चारित्र - प्रत्येक-बुद्ू-वोधित-ज्ञानावगाहनाअ्तर-संख्याल्प- 
हुत्वत: साध्या :-- (१) क्षेत्र (२) काल (३) गति (४) 
लिज्ू (५) तीर्थ (६) चारित्र (७) प्रत्येक-बुद्ध-वोघित 
(८) ज्ञान (६) अ्रवगाहना (१०) अंतर (११) संख्या और 
(१५) अल्प-वहुत्व इन वारहद्वारोंसे सिद्ध जीवों का विचार 
हो सकता है ।१६ 


यह विवेचना वास्तव में गहन है और इसके लिये विशेष 
जन परिभाषा जानना आवश्यक है 


है, परन्तु यहाँ उसका 
सामान्य परिचय देंगे ॥ 

(१) क्षेत्र-मनुष्य लोक सें से सिद्ध हो सकते हैं । 

(२) काल-..निम्नलिखित काल में जन्मा हुआ्म मनुष्य 
मुक्ति का अधिकारी है । अ्वसरपिणी के तीसरे आरे का अंत-- 
चौथा श्रारा और उत्सपिणी का तीसरा आरा और चौथे का 
आरम्भ, उसके समान महाविदेह में सर्च काल । 


(३) गति--अर्ुँ « ज्ू से विचार करें तो मनष्य गति 
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में मे गोषे सिद्ध हो खबते है। नरब, तियंच प्रयवा देग गति 
में मे सिद्ध नहीं हो सकते । मनुष्य गति वी यट विशेषता है 
पभोर धास्प्रवार उसका अवश्य लाभ उड़ाने वा प्रदेश 
देते है । 

(४) लिग>स्र्लिंग ( जैन लिंग ) वाये सिद्ध होते हैं, 
अन्यकिद्ध (परतिद्ध) बाते भी गिद्ध होते हैं भौर गृहस्प- 
लिद्ल बात भी सिद्ध होने हैं। यहां सिद्ध प्र्वात्‌ केबलशान 
प्राप्त उरपरे जीय का सिद्ध होता समझे । फिर तो वें मुतिवेश 
में आ ही जात हैं भौर भायु पूर्ण होने पर मोक्ष प्राप्त करते 
हैं । दूसरा, यहाँ गृहिलियमिद्ध ग्यलिंगंसिद्ध बहें, जो 
मात्र बाह्य यश् से, परन्तु झ्ात्मा के अत्गंत तो सम्यालि, 
सर्वेविस्ति, प्रप्रमन्त श्रादि ग्रुणस्थानक वा रपर्श वख्रे ही ' 
बीतरान सर्वज्ञ बन कर जीव सिद्ध होते हैं। प्रयवा पुर्प, 
स्त्री श्लीर इृत्रिम नपुसर य तौना लिझ्जवात छ्तिउ होते है। 
दिग्म्बर सम्प्रदाय स्त्रीलिज्भ म सिद्धत्व को नहीं मानता है, 
परन्तु श्रभी २? दिगम्वर प्राचीन ग्रन्था मे स्त्री को मुक्ति होने 
के प्रमाण उपलब्ध हुए हैं। जैन दर्शन वी यह विशालता है वि 
जैन विज्न तथा परलिज्न दोनो सिद्ध वालो के लिये मुक्ति 
मानता है, साधु तथा गृहस्थ-दन दोना झवस्थाओं में भी मुक्ति 
मानता है और मात्र पुरुष के लिये मुक्ति मानकर स्त्री या « 
नपुसको को मुक्त के लिये अनधिकारी घोषित नही करता है । 

(५) तीयं-..नीयंकर रूप में सिद्ध हुमा जाता है और 
अतोयकर रूप में भी सिद्ध हो सकते है। सामान्य वैंवली 
(केवलज्ञानी) भ्रतीर्षकर की कोटि मे झाते हैं । 

(६) चारित्र-..अनन्तरता से कर्यात्‌ मोक्ष प्राप्त व स्‍ते के 





पक 


चूव॑ं समय की दृष्टि से अंतिम समय को ध्यान में लें तो 
यथाख्यातचारित्र वाला श्रात्मा ही सिद्ध होता है। परंपरा से 
देखें तो सामायिक आदि चारित्र वाला भी सिद्ध होता है । 

(७) प्रत्येकबुद्ध और वुद्धवोधित--प्रत्येकवुद्ध भी सिद्ध 
होता है और वुद्धयोधित भी सिद्ध होता है। संध्याकालीन 
मेघादि क्षणिक भावों को देखने के पश्चात्‌ अपनी ज्ञान शक्ति 
से जो बोध प्राप्त करते हैं वे प्रत्येकवुद्ध कहलाते हैं और 
तीर्थकर-गणधर-आचार्यादि के उपदेश से जो बोध पाते हैं, 
वे बुद्धयोंधित कहलाते हैं । 

(८) ज्ञान--जिसे केवलनान प्राप्त हुश्रा हो वही सिद्ध 
हो सकता है । 

(६) अवगाहना--अवगाहना श्रर्थात्‌ शरीर की ऊँचाई। 
उत्कृष्ट पाँच सौ धनुष्य वाले और जघन्य दो हाथ ऊँचाई 
वाले सिद्ध होते हैं। जितने बड़े शरीर में रह कर सिद्ध हुए 
हों उसकी २१३ दो ततीयांग अवगाहना सिद्धावस्था में रहती 

। अर्थात्‌ मोक्ष में जाने से पहले 3 अवगाहना का संकोच 
हो जाता है । 

(१०) अंतर--एक जीव के सिद्ध होने के वाद तुरन्त ही 
दूसरा जीव मिद्ध होतो बह निरन्तरसिद्ध कहलाता है। 
जेघन्य दो समय और उत्कृष्ट आठ समय तक “निरंतरसिद्धि 
जारी रहती है। इस परिस्थिति में नौवें समय में कोई भी 

मोक्ष में चहीं जाता। आठ समय तक निरन्तर सिद्धि जारी 
रहने के वाद कम से कम एक समय का अन्तर पड़ना ही 


 चाहिये। एक के सिद्ध होने के बाद दूसरे समय में कोई भी 
सिद्ध न ढरो और तीसमोऋसमय में कोडे फिकन को के बह... 


45 (3 
ट्प्पणा 
१. जीवाजीवाश्वववन्ध्संव रनिर्ज रामो क्षास्तत्वम्‌ | 
तत्त्वार्थ, श्र. १, सू. ४ 
, सर्वे थे ते भावादच सर्वभावा जीवाजीवाश्वववन्धसंवर- 
निर्जरामीोक्षा : । 


, जीवाइजीवा5पथ्रववन्धसंव रनिर्ज रामोक्षलधा गा: सप्त 
पदार्था: । पृ. ३ 


ले 


. उसके २८ वें अध्ययन में निम्नलिखित गाथा आती है: 
जीवाजीवा य वन्चो य पुण्णं पावासवों तहा । 
संवरो निज्जरा मोबखो, सम्तेए तहिया नत्र ।' १४॥ 
, नव तत्त्व के संबंध में संस्कृत में निम्तानुसार साहित्य 
रचित है-- 
नवतत्त्वप्रकरण मूल 
तवत्तत्वविचार - श्री भवसागर 
वृहन्नवतत्त्व 
नवतत्त्व विचारसारोद्धार गाथा ८ 
नवतत्त्वसार प्रकरण ( कुलक ) आंचलिक श्री जयशेखर 
सूरि 
नवतत्त्वसार 
नवतत्त्व प्रकरण 


श्री देवगुप्तसूरि 
नवत्तत्त्वभाष्य 


क्री अभयदेवसूरि 
वृत्तियाँ ञ्रादि बहुत हैं। 
प्राकृत भाषा में निम्नानुसार साहित्य रखित है.- 
नव तत्त्व वालाववोध श्री सोमसुन्दरसूरि शि. श्री हर्प- 
वर्धन गणि 


कर, 


'सालर! गिद्ध कहलाता है। एय सिद्ध हान के वाद दूमरा 
सिद्ध हाने बाते ने बीच वा अस्तर जघन्य एवं समय का 
श्र उत्हृप्ट छ मास वा होता है ब्र्यात्‌ छ मास में तो कोई 
न कोई जीव माक्ष में जाना हो चाहिये । 

(११) सस्या--एक समय में जघन्य से एवं झौर उर्ृप्ट 
से १०८ सिद्ध हो सकते है । 

(१२) प्रत्पपहुत्व--विस स्थिति में सिद्ध कम होते हैं 
और किस स्थिति में सिद्ध भ्रधिव होते हैं, इगका विचार 
करना अल्पपरहृत्व है। वस्तु का स्फुट भौर विस्तृत बोध होने 
के लिये जैन थास्त्रा में इस प्रकार वा विवेचन मिलता है। 

जैन तत्तज्ञान वी मूल भूमिका समभानेवाला नव तत्व 
वा परिचय यहाँ पूर्ण होता है । 


तल 


[ ही |% 
व्प्प्णा 
१. जीवाजीवाश्र ववन्धसंव रनिज रामो क्षास्तत्त्वम्‌ 
तत्त्वार्थ, अ. १, सू. ४ 
२. सर्वे थे ते भावाइच सर्वभावा जीवाजीवाश्रववन्धसंवर- 
निर्जरामोक्षा : । 
३. जीवाइजीवा55थ्वववन्धसंव रनिजेरामोक्षलक्ष णा: सप्त 
पदार्था: । पू. ३ 
४. उसके २८ वें अध्ययन में निम्नलिखित गाथा आती है 
जीवाजीवा य वन्धो य पुण्णं पावासवों तह 
संवरो निज्जरा मोक्‍्खो, सन्तेणु तहिया नव ।' १४।॥ 
५. नव तत्त्व के संबंध भें संस्कृत में निम्तानुसार साहित्य 
रचित है-- 
नवतत्त्वप्रकरण मूल 
नवत्तत्वविचार - श्री भवसागर 
चृहन्नवत्तत्व 
नवतत्व विचारसारोद्धार गाथा ८ 


नवतत्वसार प्रकरण ( कुलक ) आंचलिक श्री जयशेखर 
सूरि 


नवतत्वसार 
नवत्तत्त्व प्रकरण श्री देवगुप्तसूरि 
नवतत्त्वभाष्य 


श्री अभयदेवसूरि 
वृत्तियाँ आदि बहुत हैं। 

प्राकृत भाषा में निम्नानुसार साहित्य रचित है. - 
नव तत्त्व वालावबोध 


725 वर्धन गणि ; 
५ 

हैः 

४ 


हे 
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नव तत्त्व वातावयोब श्री पा्व॑चरस्ध 
नव तत्त्त (कुलक) बालावबांब 
इस साहित्य पर कुछ टिप्पणियाँ हैं । 
शुजराती भाषा मे निम्नलिखित साहित्य रवित है- 
नव तत्त्व रास श्री कऋषपभदास 
छः पे श्री भावसागर 
क् श्री सौभाग्यसुन्दर 


नव तत्त्व जोड़ श्री विजयदानसूरि 
नव तत्त्व स्तवन श्री भाग्यविजयजी 

रु श्री विवेक्रविजय जी 
नव तत्त्व चौपाई श्री क्मलरोसर 


श्री सौभाग्यमुन्दर 
न श्री वर्धमानमुनि 
नव तत्त्व चापाई श्री लुपक मुत्रि 
नव तत्त्व छदावद्ध भाषा श्री ज्ञानसार मुनि 
नव नत्त्व सार 
आदि । इनम कसा भी स्थान पर सप्ततत्त्व! पल 
का प्रयोग महों झ्राता अत अधिक प्रचलित परम्परा वंव 
तत्त्व का है । 
६ श्री पतंजलि मुत्रि महाभाष्य के पद्मपयराह्िक म इस वस्तु 
का सुदर समथन करत है। वे कहते हैं 
द्रव्य नियमाकृतिरनित्या। सुवर्ण कदाचिदाई त्या यूवर्त 
दिण्डो भवति पिण्डाइतिमुपमृद्य स्चका त्रियःत रेचकाइतिं- 
मुप्मयझय कटका किबिन्त कटक्ाइतिमुप्मद, स्वस्विका 
क्यल्त । पुतादन सुवधपिण्ड । पुनरपरया5इत्या युक्त 


१६७ 


ख़दिराज्भधारसदृशे कुंडले भवतः। आकृतिरन्या चान्या च 
भवत्ति, द्रव्यं पुनस्तदेव, झ्ाक्ृत्युपमर्देन द्रव्यमेवावशिष्यते । 
द्रव्य-मूल पदार्थ भाश्वत है; जब कि आ्राकृति-आकार 
रूप पर्याय अशाइवत है। श्राकार-युक्त सुवर्ण कभी पिंड रूप 
बनता है | इस पिंडरूप आकार का उपमर्देन (नाथ) करके 
रुूचक (मोहर) वनाई जाती है । रुचक के आकार का 
विध्वंस करके कड़े बनाये जाते हैँ । कड़ा-रूप आकार का 
नाश करके स्वस्तिक बनाये जाते हैं फिर उन्हें गला कर 
सुवर्ण का पिंड बनाया जाता है और पुनः उसके भ्राकार 
विशेप का उपमर्देत करके खदिर के अंगारों जैसे कूइल 
बनाये जाते हैं। इससे सिद्ध होता है कि आकृति में तो 
उत्तरोत्तर परिवंनन होता रहता है, परन्तु द्रव्य तो वही 
हता है। आ्राक्ृतियों को तोड़ने एर भी द्रव्य स्थायी रहता है । 
गुणपर्यायवरद्‌ द्रव्यम्‌ । तत्त्वाथेसूत्र, अ० ५, सू. ३७ 
यह विपय पृ. २६ से शुरु होता है । 


* जैन दर्शन और आधुनिक विज्ञान पृ. १०१ 
* भगवती सूत्र श. 
५ श्र. ४, स्‌. १८ 
* अ. र८, गा. ६ 


« अं. ५, सू. १७ 


१३, उ. ४, सू. ४डें८ १ 


उत्तराध्ययन-टीका श्रीमद भावविजयजीकृत भाग ३, 
पृ. २५६ 


(. तर. २७, गा. ८ 
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पे 


श्द 
ह६ 
र० 
२१ 


करे 


३३ 


डर 


२५ 


१६४ 


घर १० 
भगवा यूच 2. उ १७ 
उसराध्यवा सृत्र थे «« गा १० 
यामात बुनतवेम्ालर्यममंयार्मर ॥ 
प्रसी नश्पधित्र सर्वोच्यायरएु स्यायहारिता ॥१६९॥। 
प्रववनसारादारत्र १६१ य द्वार मे बहा है हि- 
आयादाप घाव प्रामल्सपरिबटुओं मुग्यत्यों 
ते हता साथदा प्रशागाद्धा ध्श्वशरा आशा 
जवतप्यप्रसरघ मे हैगो गाधा का उदरघ हुध्ा है? 
रा ५४॥ प्रनप्त उसर्िणों (प्ोर अबगरिणा) दो एक 
बृल्यवपरावत समभवा । ऐसे अनत पुदंगलपरावत प्रतोते 
में टैए धौर उन थे प्रनत ग्रण प्रताश्व का में प्रयात 
अंविष्य बात में होग। 
मूरहिरियाविर्िद्वा गोल्यहाइतिरियास निरवापा । 
प्रद्धा बाला मप्त” समयक्सत्तम्मि समयाद ।२ ३५। 
सूण का जरिया से विटिप्ट मय अनभव में जाता हुपा 
गाहह घार्दि विर आ का झपभी से रहित झौर समय 
क्षत्र मे जो समप्रारि रूप है उस पग्रद्धायाल बहत हैं । 
बबहारा पुण बाला माणगसनस्मि ज एिट वो दु। 
जाइमियाण चारे ववशरा खतु समाणाति ॥५७३॥ 
व्यवहार बाय मलुध्यक्षत्र मं जात । ज्यातिष्वी के 
परिभ्रमण स व्यवहार कान समान होता है । 
भगवता सूत्र यो ९० उ २ खू ६६४ मनाचका भालापकः 
आता है । 
जीवीथिकायस्स थ भले ! केवतिया भ्रभिवयत्रा पण्णात्ता *ै 


श्र हु 


* गोयमा अणेगा अभिवयणाप ० तं-जीवेति वा जीवत्विकायेति 
वा भूएति वा सत्तेति वा विज्नेत्ति वा चेयाति वा जेयाति वा 
आयाति वा रंगणाति का हिंडराति वा पोग्गलेत्ति वा 
माणवेत्ति वा कत्ताति वा विकत्ताति वा जएति वा जंतुत्ति 
वा जोणित्ति वा सयंभूति वा सप्तरीरीति वा नायएति वा 
अंतरप्पाति वा जे यावत्ने तहप्पगगारा सब्वे ते जाव 
अभिवयणा 7 

है भगवन्‌ ! जीवास्तिकाय के कितने अभिवचन (पर्याय 
दब्द) कहे गए हैं ?” हे गौतम ! उसके अनेक अ्भिवचन 
कहे हुए हैं । जैसे---जीव, जीवास्तिकाय, भूत, सत्व, विजन, 
चेतू (चेतन), जेतु, आत्मन्‌, रंगण (राग युक्त होने से), 
हिंइुक, (गमनशोल होने से), पुदूगल, मानव (नत्रीन नहीं 
पुराना) क॒तृ , विकरत्‌ , जगत्‌, (श्रतिशय गमन वाला होने 
से), जंतु (अन्य का उत्पादक), योनि, स्वयंभू, सथरीरिन्‌, 
नायक (ज्ञायक)ओऔर अंतरात्मनू, इसी तरह अन्य भी 
तथाविध सभी आत्मा के अभिवचन हैं । 

२६. सहंध॑यार उज्जोश्रो, पहा छाया5ञ्तवेह या । 
वण्ण-रत-गंब-फासा, पुग्गलाणं तु लबखणं ॥॥१२॥ 

, अब्द, अंबकार, प्रकाश, कांति, छाया, श्रातप, वर्ण, रस, 
गंध आर स्पशे-ये सब पुदगल के लक्षण है ।! 

२७. पोग्गलत्थिकाए णं पुच्छा, गोयमा ! पोग्गलत्थिकाएणं जीवार्ण 
ओरालिय-वेउव्विय--आहारय--तेया-कम्मए --सोइंदिय-- 
चबिखंदिय-धर्णणदिय--जिव्मिदिय--फा्सिदिय--मणजोग- 
बयजोग-कायजोग-आगापाणाणं च गहणं पवत्तति, गहण- 


लक्खणं ण॑ पोग्यलत्युकाए ।. ज्व. १३, उ. ४, स. ४८९ ...... 


श्छ० 


“पुदूगलास्तिवाय के विपय मे पृच्छा (प्रश्न) है। है मौतम ! 
पुदूगल्ास्तिकाय से जीवो के औदारिक देक़िय, झाहारक, 
तैजसू और कार्मण इन पाँच शरीरो का, शोजेन्द्रिय, चशु- 
रिन्द्रिय, ल्राणन्द्िय, रसनेन्द्रिय और स्पर्शनन्द्रिय इन पाँच 
इन्द्रिया का तथा मनयोग, वचनयोग और काययोग इन 
तौन योगा का तथा इ्वासोच्छवास का ग्रहण होता है, 
इमसलिय ग्रहण पुद्गलास्तिक्ताय का लक्षण है । 
चर,उ श्णयू ६६ 
गाथा द० 
चउदस चउदस बायालीसा, वासी य हुति वायाला । 
सत्तावन्न घारस चउ नव्र भेया कमेणर्ि ॥२॥ 

इस गाथा भे ग्रजीउ के चौदह भेदा का निर्देश है । 
धम्माउधम्माउगासा, तिय विय भेया तहेव अद्धा य । 
खघा दप पएसा, परमाणु भ्रजीव चउदसहा ॥८॥ 
इस गाथा म यह बताया है कि धर्म, प्रध्म झौर झ्राकाश के 
तीन २ भेद है--स्कघ देश और प्रदेश | इस प्रकार नौ। 
काल का एक हो भद है मात्र प्रदेश, इस प्रकार दस, भौर 
पुदूगव के चार भेद हैं स्कघ, देश, प्रदेश और परमाणु । 
इस प्रकार ग्रजीव के कुल चोदह भेद है । 
भझ५सू २५ 
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भेदादण । नच्चरार्थसूत्र, अ ५ सू २३ 


४६६ 


१७९१ 


गोम्मटसार जीवकांड गाथा ६०२ 

श्री कुँदकुंदाचाये कृत नियमसार की २१ वीं गाथा 
में भी ऐसे ही छः भेद बताए हैं। 
परमाणुपोग्गले ण॑ भंते ! कइबण्णे, कइगन्वे, कइरसे कइ- 
फासे ? गोयमा ! एकवण्णे, एकगन्धे एकरसे दुफासे। 
जद एगवण्णे सिय कालए, सिय णीलए, सिय लीहिए, सिय 
हालिहुए सिय सुक्किल्लए । जइ एकगन्धे सिय सुब्मिगन्धे 
सिय दुष्भिगन्धे । जइ एगरसे सिय तित्ते, सिथ कइवे, सिय 
कसाये, सिय अंबिले, सिय महुरे | जइ दुफासे-सिय सीये- 
य णिद्धे य; सिय सीए य; लुखखे य; सिय उसिणे 
य; णिद्धे य ; सिय उसिणे य लुबसे य । था. २, उ. ५ 


« अ, ५, सू. श४ 
- आहत दर्शन दीपिका पृ. ६३५ 
/ शास्त्रीय परिभाषा में उसके ४२ प्रकार हैं। तत्सम्वच्धी 


नवतत्त्वप्रकरण में निम्व लिखित गाथाएँ दी गई हैं :-- 
साउच्चगोश्र मणुदुग, सुरदुग पश्चिदिजाइ पणदेहा । 
आइतितणुणुवंगा, आ्ाइफ्संघयणसंठाणा ॥१५॥ 
वन्नचउवकाञगुरुलहु-परघा उस्सास आयबवुज्जोअं । 


सुभखगइ निमिण तसदस, सुरनर तिरियाउ तित्थयर ॥ १ ६॥। 

साता वेदतीय, उच्च गोत्र, मनुष्यद्धिक (मनुष्य गति 
ओर मनुष्यानुपूर्वी ), देव द्विक ( देवगति-देवानुपूर्बी ), 
पंचेन्द्रिय जाति, पाँच प्रकार के शरीर, प्रथम तीन शरीर 
के उपांग (श्रौदारिक उपांग वैक्रिय उपांग और आ्रहारक 
उपांग ), प्रथम संघयण (वज्च ऋपभ नाराच) और प्रथम 
संस्थाना सिमचतरस्थो मे सकी /6०.- अचन्‍नथ* 
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में मिलती हैं। 

शुम वर्ण, शुभ गय, धुभ रस, थुभ स्पर्श, भर्गुरतपू 
सामकम, पराघात नामकर्म, इवरासोच्छवाय लामन्‍र्म, 
झातव नामक, उद्योत नामकर्म, घुम विहायोगति नाम 
बर्म, निर्माण नाम, तरस मामरमं,वादर साम, पर्याप्त 
साम, ग्ररेर नाम, स्थिर सास, घुम नाम, मुमग 
साम , सुस्वर साम झादेय नाम, यप्न नाम, देवायुप्य, 
मानृष्यायुप्य तिर्यचायुप्य झौर तीौर्यक्रवाम ये सभी 
(२५ वस्तुएं) पुण्योदय स प्राप्त होती हैं। 

ग्रह वर्णन कर्म थी प्रहतिया के म्रनुसार किया गया है, 
अत कर्म का स्वरूप जानने के वाद उसका स्पष्ट बोध हो 
सकता है । उसका विवेचन सव-्तत्व विस्वारार्थ में पृ० 
१५६ से गुर होता है सा देखिय । 

३६ झठारह वापस्थासक्ा के विस्तृत वर्णन वे लिये घमंब्रोध 
ग्रन्यमाला म॑ प्रक्ादित वाषनी प्रवाह सामक प्रुस्‍्तता 
दस । (ल घी टो शाह) 

४० झ्ास्त्रीय परिभाषा में उसके - ८२ भेद हैं। इस सप्रध से 
नब॒तत्त्वप्रतरण म तिम्ने लिखित याया दी गई है: 
नाणतरायदसय, नव बीए नीग्रसायमिच्छत्त 
थानरदेख निरयतिस त्सायपणदीसे तिरियदुग ॥१८।॥। 

७ ज्ञानावरण और ५ अतराय, दोनों मिलकर १० भेद, 
तथा दर्शनावरणीय कर्म के € भेद, तथा दीच गोत्र, 
अमाता वेदनीय और मिथ्यात्व मोहनीय, स्थावर आदि 
१० भेद नरक्त का तिक (नरक गति, आानुषूर्वी शौर आायुष्य ) 

५ २५ क्याय, (१६ क्पाय और € नोकपाय) ति्यंत्र दी 
ज 


श्७३ 


हिक (तिर्येत्र की गति ओर आानुपुर्वी), ये सभी (६२ 
चस्तुएँ) पापोदय से प्राप्त होती हैं । 

इगवितिचउजाईग्रो, कुखगइ उवघाय हुंति पावस्स । 
अपसत्यं॑ वन्नच॒उ, अपढमसंघयण संठाणा ॥१ €॥। 


एकेन्द्रिय जाति, दहीन्द्रिय जाति, त्रीन्द्रिय जाति, और चतु- 
रिन्द्रय जाति, ये चार जातियां, अशुभविहायोगति, उपघात 
नाम कर्म, अशुभवर्णादि चार और पहिले को छोड़कर पाँच 
संघयण और पांच संस्थान ये सभी (२० वस्तुएँ) पाप के 
उदय से प्राप्त होती है । 


इस प्रकार ६२+२० मिलकर कुल ८२ भेद है | यह 
वर्णन भी कर्म की प्रकृतियों के अनुमार है, अतः कर्म का 
स्वरूप जानने के वाद उसका स्पष्ट बोध होता है। उसका 
विवेचन नव-तत्त्व विस्तारार्थ में पृ. १७४ से श्रारम्भ होता 
है सो देखें । 

४१ कायवाह मनःकर्मे योग: | 

धर 


रु 


तत्त्वाथंसूत्र झ. ६ सू. १ 
तत्वाथंसूत्र के छठे श्रध्याय में तत्संबंधी निम्नलिखित दो 
सूत्र दिये गए है : 


शुभ: पुण्यस्थ ॥३॥ अशुभ: पापस्य ॥४॥। 

४३ वही सूत्र, वही अध्याय, सूत्र ५, सकपायाकपाययों :- 
साम्परायिकेर्यापथयो: | 

४४ तत्त्वार्थेसूत्र में २५ क्रियाओ्ों की गणना भिन्न प्रकार से 

करवाई गई है। उसमें परम्पराभेद समझें । 


४५ इसके संवंध में ह727002 के छठे अध्याय सें कहा है किः- 


शी 
रॉः हु 


है 


श्ज्ड 


तीव्रमन्दन्ञाताज्ञात नाववीर्या धिकरणविद्यपेम्यस्तद्विशेष ॥७॥ 
४९ 07 शि९ण8 चार. सैश4प03. ठग 87 बाएं 
कभा]क03) बा बड ठांत 4३ [डाणया. ०५ पार पएवे0ग|ड 
4९४९ 80770760 [7०७ 4६ ४8० छा०क चडणावीए३0६ शव 
सै8ए3४७ ९9 एय्टा7॥)॥ ए९ए;. पाएली 8 हक्षा08 8९738 
83. ६॥6 वाह 5, ऐपघ 00६ ॥9 वाड ॥(शवों. ग्राश्ययाशह 
शिएट6 #70५ 4०0 ० #९8ब7व $ बलचक १३ 8फ्गीह गराश/ 
अगव तल्काए धार ९ड्राउशाट९ ० १ 80५900 फ्गाणी शा 
बता ९०णै१ ॥5ए९ 80 वर्णीएद" 03 ६88 8306 
एहढप्रात९०६ ह९एए१९३ (० 707० ७६ [86 8808. 00९ [08६ 
० डक्कपा73 फिल0ए ते ]ु्ापड 48 था णाड़ायर्ग कप 
वण९ हा एड; ० पशर 39डशव १छ8 (3६ ]एडग 73 
९०0ग्रठश/७9 गव॒ल- प्रोकच्म ग8 0तड्डाप ० छिप्वेवंशआए 
४७ ग्राम्रवनिराध सवर । 
तत्वाथसूत भ्र « सू १ 
सवपामाखवाणा तु निरोध सवर स्मृत | 
यागणास्त पृ ४ इलोक ७७८ 
४५ यागगास्त्र क चौथ प्रकरण म कहा है कि ++ 

स पुनभिद्चत द्वपा द्रव्यभावविभदत ॥७६॥ 
ये कमपुद्गलाइनच्छद स द्रब्यमवर 
भवहेतुक्ियात्याग स पुनर्भावसवर ॥दणा 

४८ भ० < सू० २ 

४५० समिद गुत्ति परिसह तइधम्मा भावगां चरित्ताणि $ 

प्रणतिदुतीसदसयार-प्चमएहि सगवन्ना वरशा | 
(सबर के मुस्य भद) समिति, गुप्ति, परीपह यतिघर्म, 
भावना और चारित्र ह। वे अनुतम से पाँच, तीन, बार, 


श्छ्प्‌ 


वारह और पाँच प्रकार के हैं। इस प्रकार संवर के कुल 
त्तावन भेद होते हैं ।' 
प१, अ० २४, गाथा २६ 
५२. दुःख अथवा असंतोप के विचार से चलती चिंतन 
गे धारा आतंध्यान है और क्रोव या बैर के विचार से चलती 
चतनधारा रौद्रष्यान है। ये दोनों ध्याव अशुभ हैं। 
व्यानानुबंबी अर्थात्‌ ध्यान से वाँची जाने वाली अथवा उस २ 
ध्यान की परंपरा । 
५३. योगश्चित्तवृत्तिनिरोध: । प्रथम पाद, सूत्र १ 
५४. ये सव स्वाध्याय के भेद हैं। निर्जरा तत्त्व में उसकी 
विज्षेप स्पप्टता की गई है 
५५. इस संबंध में तत्त्वार्थमूत्र के नवम अ्रध्याय में 
निम्नलिखित सूत्र दिया गया है- 
उत्तम: क्षमामार्दवाजवज्ौचसत्यसंयमतपस्त्यागाकिज्चन्य- 
ब्रह्मचर्याणि धर्म: ॥७॥। 
नवतत्त्वप्रकरण में निम्नलिखित गाथा दी गई हैः 
खेती य मह॒तव॒ अज्जव मुत्ती तब संजमे य वोद्धब्बे 
सक्ष्च सोयं आकिचण्ण च बंगं व जदधम्मो ॥२६ ॥। 
उसकी तुलना इस प्रकार समझें: क्षमा,-खंति, मार्दव- 
भहंद, आजेव-अज्जव, शौच-सोयं, सत्य-सच्चं, संयम-संजम, 
पतन-तव, त्याय-मुत्ती (निलोभत्ता) आकिश्वन्य-श्राकिचणं, 
ब्रह्मचयें-वंभ । तात्वयें यह 
उतस्तम काइ अच्तर न 
स्थानांन नुृत्र में कहा है कि-दसविहे-स्मणवम्मे पन्नत्ते, 
तंजहा-खंती, मुत्ती: उस्जवे, महवे 
के "६ 


श्र फू 
हर ड़ 


है किये दसों प्रकार समान हैं, 


चक + 


कल 


लावबं, सच्चे, संजमे, तवे, -- -- 


५ 
् 


नर 


श्छ्र 


चिताते (याये), वमचेरवासे । इसमे झोच के स्थान पर 
“लघुता' है-इतना अन्तर है । 
५६ भावणाजोगरसुद्धप्पा, जले नावा व झाहिया । 
नावा व तीरसम्पन्ना, सब्वदुक्खा तिउद्वई॥ 
सूत्रकृताग सूत्र १०१५-०६ 
४७ श्री उत्तराध्ययन सूत्र मे तत्सवधी पुरा अ्रध्ययव 
है। अ०-२ 
५८ सामायिक्छदोपस्थाप्यपरिहारविशुद्धिसूक्षमसपराय- 
यथार्यातानि चारिग्मु । 
तत्वार्थसृत्र श्र. ६- सू- ग८ 
सामाइगत्थ पद्म, छओव॑ट्वावण भवे वीअ | 
परिहारविसुद्धीआ, सुहुम तह सपराय च ॥३२॥ 
तत्तो श्र ग्रहक्वाय, खाय सब्वस्मि जीवलोगम्मि । 
ज चरिऊण सुत्रिहिया, वच्चति अयरामर ठाण ॥३३े।॥। 
नव तत्त्व प्रकरण 
'पहिला सामायिक चारित्र, दूसरा छेदोपस्थापन चरित्र, 
तीसरा परिहारविशुद्धि शौर चौथा सूद्मसंपराय चारित्र है 
“फिर इसके थाद सर्व जगत मे प्रसिद्ध यवात्यात नामक 
पाँचवाँ चारिश्र है, जिस चारिद को अगीकार करके सुविहित 
मनुष्य मोक्ष प्राप्त करते है 
५६ श्र० & सू० ३ 
६० आ० ३०, गरा० ६ 
६१ उत्तराष्ययन सूत्र श्र० र८ गरा० २- 
६२- उत्तराध्ययन सूत्र झ० २८ गा० ३६ 
६३ झाचाराग सूत्र १-४ 


१७७ 


६४. उत्तराध्ययन सूत्र अ० ३०, गा० छ 
६५. उत्तराध्ययन सूच अ० ३०, गो० ७ 
६६. इसके संवंध में दशवेकालिक निर्युक्ति की निम्नलिखित 
गाथा प्रसिद्ध हैः-- 
अणसणमृणोभरिया, वित्तीसंखेवर्णं रसच्चाओ । 
कायक्लिसो संलीणया य वज्मो तवी होइ॥ 
६७. भ्रणसणमूणोयरिया य भिवखायरिया रसपरिच्चाओं । 
कायकिलेसो संलीणया य वज्कों तवो होइई॥। 
खआर० ३०, गा० ८ 
६८. अनहानावमौदसेवृत्तिपरिसंख्यानरसपरित्यागविविक्त- 
गय्यासनकायवलेशा वाह्मयं तपः ॥ 
खू० ६, सूच० १६ 
६६. उत्तराध्ययन सूत्र अ० ३०, गा० ७ 
७०, पायच्छित्तं विणओ, वेश्राव्च तहेव सज्माशो । 
फाणं उस्सगगो विश्र, अ्रव्मिंतरश्नो तवो होइ ॥ 
७१, पायच्छित्त विणश्रो, वेयावच्च॑ तहेव सज्भाश्री । 
फार्ण च विउस्सर्गो, एसो श्रव्मिंतरओ तवो॥ 
आ० ३०, गा० ८ 
७२. पभायश्चित्तविनयवैयावृत्यस्वाध्यायव्युत्सगेध्यानान्युत्त- 
र्म्‌ ल्‍ झ० ६, सू० २० 
हे ७३. इनमें से कतिपय महत्त्वपूर्ण टिप्पणियाँ हमने तप 
वचार (प्र०-ज्ञोति कार्यालय लि०) नामक पुस्तक में दी है। 


७४. यह लेख अहमदाबाद से प्रकाशित होने वाले 'सुघोषा' 


श्छ८ 


ओर उसके झ्ाघार पर वह यहाँ दिया गया है । 

७४ तप की महत्ता के विषय मे हमारी लिखी हुई तोचे 
की दो पुस्तवें देखें. तपनाँ तेज (धर्म बोध ग्रन्थ माला)” 
और तपनी महत्ता” (जैन शिक्षावली श्रेणी पहेली) 

७६ ज० ८, सू० १ 

७७ छ प्रशार-लौक्कि देवगत लोकिव गुरुगत लौकिक 
पवगत लाकोत्तर देवगत, लोकोत्तर गुरुगत, श्रौर लोकात्तर 
परवगत । दस प्रकार के अधम मे धर्म सज्ञा धर्म मप्नथर्म सत्ता, 
अ्रमाग म माग मज्ञा मार्ग मं अ्रमार्गे सन्ञा अजीव मे जीव 
सज्ञा आर जीव मभ्जीव सज्ञा, भ्रसाथु म साधु सक्ञा ग्रौर 
साधु म श्रमाध सत्ता अमुक्‍त में मुक्त सज्ञा और मत़त में 
अमुक्त सता । 

७८ तसमय्रया निम्निलिखित गाथा प्रसिद्ध है -- 

मण्ज विसग्र कसायरा निद्ठा विगहा य पचमी भणिया । 

गा पच पाया जीव पाडति ससारे ॥ 

३६ इस सम्प्र व मनीचे दी हुई गयाएँ पाई जाती हैं-“८ 

अज्राण समया चव मिच्छानाण तहेव ये । 
रागो दोया मइब्भसो धस्मसिय अणायरों ॥ 
जोगाण दुष्पणिहाण पमाओं अट्ठह्य भवे। 
ससारत्तारफ़ामण सब्वहा वर्जिश्रव्वग्ों ॥ 

८० ये भदद तत्वाथराजवातिक म सूचित किये गए है । 

८? नव नन्व प्रतरण गा» रेद॑ 

पर वहां 

८३ प्रइडतिस्थियनुभावप्रदेशास्तद्विय ।झ० ५ सूट ४ 

८डे पयई गहावों वृत्ता ठिई कालावधारण । 


१७६ 


अ्णुभागों रसो णेश्रो, पएसो दलसंचओ | 

नव तत्त्व प्रकरण गा० ३७ 

८५. कृत्स्नकर्मक्षयों मोक्ष: । हि 
तत्वाथ० अ० १० सू८ १ 

, वच्चहेत्वभावनिर्जराभ्याम्‌ । तत्त्वार्थ सूत्र, अ० १०, 


८७. सिवमयलमस्ममणंत्मदंखयमब्बाबाहमसपुणरादित्ती 
सिद्धिगइनामथेय ठाणं संपत्ताणं । 
नमोत्युणं सूत्र 
८८. चौरासी लक्ष जीवयोनि की गणना जैन दर्क्षन में 
इस प्रकार होती हैः--- 
७ लाख पृथ्वीकाय 
७ लाख अपुकाय 
७ लाख तेजसुकाय 
७ लाख वायुकाय 
१०, लाख प्रत्येक वनस्पतिकाय । 
१४. लाख साधारण वनस्पतिकाय । 
२. लाख द्वीन्द्रिय । 
२. लाख नीन्द्रिय ३ 
२. लाख चतुरिन्द्रिय । 
४ लाख देवता । 
४ लाख नारकी | 
४ लाख ति्य॑च पंचेन्द्रिय | 
१४ लाख मनुष्य | 
८४ लाख 
झष्तत्वाथ०-ज० १० सू ० ७ 


॥ विभाग-१ नव॒तत्त्व समाप्त ॥॥ 


विमाग-२ 
कर्मवाद 


कमगद 

*कर्मय्राद वी महत्ता 

“कर्म पर विश्विप्ट साहित्य की रचना 
*एब स्पष्टीकरण 

*बर्म मानने के कारण 

कर्म वा अर्थ 

कर्म के प्रवार 

#कर्म वी प्रह्ृति 

#जानावरणीय कर्म, उत्तर प्रशूति श्रौर बध के कारण 
*दर्शनावरणीय कर्म दो के 
ब्वेदनीय कर्म दर कल 


*मोहनीय कर्म फ रह 
बञायुध्य कर्म के कह 
क्ताम कर्म न क 
अगोश्न कम हि हः 
अ्ग्रतराय कर्म कह ह 


कर्म प्रकृति म घाती और झघाती का विभाग 
*कर्म प्रकृति म थुभाशुभ का व्यवहार 

अवर्मों की स्थिति 

#कर्मों का अनुभाग 

ज्सत्ता, उदय और अवाधाकाल 

#प्राठ वारण 

*क्रमंवाद वा सार 

*टिप्पणी (१ से १३) 


श्पदे 

कमबाद की महत्ता 

जैन दर्शन का मूल नव तत्त्व है, परन्तु इन नव तत्वों की 
जड़ कर्मवाद हे, इसोलिये कर्मवाद को जैन दर्णन का एक अवि- 
भआाज्य भंग माना गया है। जैन दर्शन प्ररूपित कर्मवाद जीवन के 
अनेक प्रकार के रहस्यों को हमारे सम्मुख प्रकट वारता है श्रोर 
पुरुषा्थ के प्रणस्त पथ पर पदारपंण करने की हमें प्रवल प्रेरणा 
देता है। इसके अतिरिक्त जीवन में भांति, समता, उदारता 
सहनणीलता झादि गुणों को प्रकट करने में वह चहु 

हायक सिद्ध होता है, अतः उसका परिचय देना शअ्रत्यन्त 

आवश्यक है । 
कर्म पर वशिप्ट साहित्य की रचना + 

कर्म का सिद्धान्त किसी न किसी रूप में अन्य द्शतों ने 
भी स्वीकार क्रिया है परन्तु उसका जो व्यवस्थित और विशद 
वर्णन जैन दर्शन में उपलब्ध होता है, वह अन्यत्न प्राप्त नह 
होता । जिनागमों में अनेक स्थलों पर कर्म का वर्णन आता 
है ।) चोदह पूर्व जो कि आज लुप्त हो चुके है,* उनमें 
“कम्मपत्राय अर्थात्‌ कर्मप्रवाद नामक एक विशेष पूर्व था। 
008 ७ और कपाय प्राभृत जो “पूर्व” के प्राभूत नामक 
अरकरण मे से उद्धृत है, उनमें भी कर्म स्रिद्धास्त का सूक्ष्म 
विवेचन है। इनमें कपाय प्राभुत पर इ्वेताम्बर आपम्ताय के 
आचार्य आये मंगु के शिष्य महाविद्यान यतिवपभाचाय्य ने चणि 
की रचना की है। इन दोनों पर घिस्तत विवेचन अभी अभी 


आचाये श्री विजयप्रेमसूरीश्वरजी महाराज अपने शिष्यों को 


साथ रखकर तयार कर रहे है । लगभग डेढ लाख इलोक तक 


होने का अनुम"«डै । कर्म प्रकृति के दस हारों पर विस्तत 


द्रैप४ड 


विवेचन चल रहा है जो लगभग ५०-६० हजार इलोक ता 
होना सभव है । इसवे' अतिरिक्त दूसरे 'झग्गेनीय पुस्च! अर्थात्‌ 
भाग्रायनीय पूर्व में भी कर्म सम्दन्धी बहुत विवेचन था जिसमे 
से सार ग्रहण करके थरो शिवश्षम सूरि ने 'कर्म प्रकृति! नामव 
एक महत्त्वपूर्ण भ्रकरण की रचना की है। झागमविशारद 
ख्री मलयगिरि झाचारयय मे तथा प्रत्राड पड्ित श्री यशोविजय 
उपाध्याय न उस पर सह्हृत भाषा में टीकाएँ लिखी है । कर्मों 
का मौलिक ज्ञान प्राप्त करने के लिये श्री चन्द्र मह॒पि इत पच* 
सम्रह नामजाः प्न्‍्थ उल्लेसनोय है, जिसमे शतक, सप्ततिता, 
कपायप्राभूत, साऊर्भ और क््मग्रद्नति ये वाँच प्रकरण समृहीत 
है । इसी तरह प्राचीव काल में & ग्रन्य विद्यमान थे जो छ 
कर्म ग्रन्थ के नाम से अतिद्व है। श्री देवेन्रयूरि महाराज ने 
उनके ग्राधार पर पॉव नवीन कर्म अन्यथा को रचना की है श्लौर 
चन्ध मत्तराचार्य ने सप्वतिका नामक छठा सवीन कर्म ग्रत्थ 
बनाया है। इन प्रस्था पर गुजराती में थो जीवविजयजी 
महाराज तथा श्रो यश साम गणि के सिप्य जयसोमजी ने 
टीकाग्रा की रचना की है। कर्म पर बधशतक, बधजूणि 
आदि झ्रोर भी वहुत सा साहिय है । 

जैन धर्म का कथा तथा चरित विभाग भी क्मेंवाद के 
रहँस्‍य पर प्रकाश डालता है। उसम कम का स्वरूप तथा 
उसका विपाक चताने वाली सैकड़ों वस्तुएँ मौजूद है । 


एक स्पप्टीफरण : 
यहाँ एक स्पप्टीकरण कर दें कि जैन दशन द्वारा प्ररुपित 
कर्मबाद भाग्यवाद नही है और न नियदिवाद ही है परस्तु- 
जैसा कि पिछले प्रकरण म बताया गया है--यह मिथ्यालादि 
शी 


श्ष५ 


के कारण आत्मा को चिपकने वाले कर्म पुदुंगल, उनकी प्रकृति, 
स्थिति, रस, प्रदेश, दंध, उदय, उदीरणा, सत्ता, संक्रमण, 
उद्दवर्तना अपवर्तना...... ......--- घाती, भ्रघाती परावत्तेमान, 
अपरावर्तमान आदि का बहुत बड़ा विज्ञान है। यह लोगों से 
कर्म के भरोसे पर बैठे रहने को नहीं कहता, न उससे हताश्ष 
होने को कहता है, परन्तु उसका नाण करने के लिये उत्साह- 
पूत्रेक उद्यत होने की शिक्षा देता है और प्रत्येक आत्मा में जो 
प्रयुप्त शक्ति रही हुई है, उसे जागृत करने के लिये आवाज 
देता है । 
कर्म को मानने के कारण : 

जैन-दर्शन कहता है कि इस जगत्‌ में एक सुखी, दूसरा 
दुखी, एक धनवान, दूसरा भिखारी, एक पण्डित, दूसरा मूर्ख, 
एक सुन्दर, दूसरा कुरूप, इस प्रकार जो अ्रनेक प्रकार की 
विचित्रता दिखाई पड़ती है, उसका कोई न कोई कारण अ्रवश्य 
होना चाहिये। इस कारण का नाम ही कम है | यदि कर्म न 
हो तो ऐमी विचित्रता का अस्तित्व ही न मिले । 

इसके अतिरिक्त पुरुपार्थ (श्रम) तो श्राजकल सभी 
मनुष्य करते हैं और भीख न मांगकर श्रम तो उन्हें करना ही 
चाहिये, परन्तु उसका फल सबको समान नहीं मिलता । इसका 
क्या कारण ? यदि पुरुपार्थ की भ्रुटि बताएँ तो अल्प पुरुपार्थी 
को अधिक लाभ होता है, और अधिक पुरुपार्थ करने वाले 
को अल्प लाभ की प्राप्ति होती है, भ्रतः कर्म जैसी किसी वस्तु 
को अवश्य मानना ही चाहिए। सही बात तो यह है कि 
सांसारिक विपयों में भाग्य की प्रधानता मानी जाय तो 
इंरव्यान नहीं होता: मोर धर्म के विषय में पुत्पार्थ को प्रधानता 
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दो जाय तो प्रगति हो सकती है। 

तीप्तरी और महत्त्वपूर्ण बात ससार परिभ्रमण वी है। 
उमके विपय से जैन महि स्पष्ट कहते है कि  कम्म चे जाई" 
मरणस्प मूल-” झनादि काल से जीव को जन्म मरण करते 
पटते हैं और इसीलिये रोग, झोक, जरा जादि दुघीवा 
झनुभव करना पडता है, इसका मूल कर्म है। यदि जीव 
कर्म-वद्ध न हो, तो उसे इस प्रकार जन्म मरण से वरते पे । 
कर्म का अर्थ 

कर्म शज्द कार्य, प्रवृत्ति अथवा जिया के अर्थ से प्रचलित 
है परन्तु यहाँ कर्म शब्द से आत्मा के द्वारा मिथ्याल्वा्ि 
कारणों से यहण वी गई कार्मण वर्गणा समभे । मिथ्यालादि 
अधति मिथ्यात्य, भ्रविरति, श्र माद, क्पाय और योग । इसका 
विचार गत प्ररुरण में बध तत्त्व का वर्णन करते समय वर 
दिया गया है। कामण वर्यणा एक पत्रार वी पौदगलिंक वर्गणा 
है अथवा पुदूगलो का पुज है जो जीव द्वारा ग्रटंण किये जाने 
के बाद क्मेरूप में परिणत हो जाता है। तात्पर्य यह है कि 
कर्म पौदगलिक वस्तु है श्ौर बह आत्मा की झवितेयां को 
अवरोबत दबाने का कार्य करता है । 
कर्म का असर + 

कर्म दो प्रकार क॑ हैं द्वव्य कर्म और भाव कर्म | इनमे 
जार्मण वरंणाएं, जो जीव के साथ सम्बद्ध द्वोकर कमेंहप में 
वरिणत होती है, हव्य कर्म है और परिणत होन के वाद 
विपाक उदय स उदित होहूर झअपता फ्ल दिखाती है सों 
आव कर्म हैं। ( आाचाराग वृत्ति श्रध्याय २२ ) जीव के 
राग हेपात्मक या यागारमक परिणाम के कारण ही दब्य कर्मो 


श्ष७छ 


का उसकी ओर आकर्षण होता है, इसलिए वे भाव कर्म के 
प्रयोजक बनते है । यदि मनुप्य इतना समझ ले कि मात्र 
कार्मण पुदूगल कुछ नहों करते, राग-हेप ही तात्त्विक दृष्टि से 
आत्मा में कर्म-वन्धन के कारण है, तो वह राग-हेप से वचकर 
अपना अभीष्ट साध सकता है। इस हेतु से ही यहाँ कर्म के 
द्रव्य और भाव ऐसे दो प्रकार बताये गए है ॥ 
हाँ इतना स्पष्टीकरण आवश्यक है कि राग-द्ेपघ कपाय 
से भिन्न वस्तु नहीं, वे कपाय रूप ही है और इसी लिये तत्वार्थ- 
सूत्र में कहा है कि 'सकपायत्वाज्जीव: कर्मणो योग्यान्‌ पुदुगला- 
नादत्ते” कपाय के कारण जीव कर्म के योग्य पुदुगलों को ग्रहण 
करता है 
कर्म की प्रकृति ; 
आत्मप्रदेशों के साथ कार्मण वर्गणाओं का सम्बन्ध होता 
है, उसी समय ( “जैसी प्रवृत्ति वैसी प्रकृति” इस न्याय से ) 
कर्म को प्रकृति अर्थात्‌ स्वभाव और साथ ही इसकी स्थिति 
रस और प्रदेश का निर्माण हो जाता है। यह प्रकृति आठ 
भ्रकार की होती है: (१) ज्ञानावरणीय, (२) दर्शंनावरणीय, 
(३) वेदनीय, (४) मोहनीय, (५) आयुष्य, (६) नाम, 
(७) गोत्र और (८) अन्तराय । प्रकृति के आधार पर कर्म 
के झ्राठ प्रकार बनते है; जैसे, जीव के स्वभावभूत जान को 
रोकने वाली भ्रकृति वाला कर्म ज्ञानावरणीय कर्म, दर्शन को 
रोकने की प्रकृति वाला कर्म दर्शनावरणीय कर्म आादि। 
शास्त्र और व्यवहार में कम के ये आ्राठ प्रकार प्रसिद्ध है और 
समस्त कर्मंवाद इन्ही पर फूला-फला है। 
जीव ने ज्ञाज्यफ्ीय कर्म वाँधा', अन्तराय कर्म बाँघा' 


श्यद 


आदि झब्दगप्रयोगो के आधार पर कोई ऐसा समझता हो कि 
जैमे-वैसे कर्म हाग और उनका आत्मा के साथ वन्ध होता 
होगा, तो ऐसा समभना ,उपयुक्त नहीं है। “जीव ने ज्ञाना- 
बरणीय क्र्मबम्धन विया'-..इसवा वास्तविव अये यह है हि 
जीव ते अपने योग और भ्रध्यवसाय से श्र्थाव वस्धन परिशाम 
स कार्मण वर्मणाएँ ग्रहण की, वे कर्म रूप में परिणत हुईं भौर 
उनम से ज्ञान पर श्रावरण डालने वाली एव प्रईति 
निर्मित हुई । 

कर्म की इन ग्याठ प्र तियो वो मूल प्रट्ठति कहते हैं क्यांकि 
बहू प्रश्तियो का मूलभूत वर्गीकरण है। इनमें से प्र गेव 
प्रवृति के उपभेद भी है जिन्‍्ह उत्तर प्रहति बहने हैं। परम 
की उत्तर प्र्तियाँ १५६८ हैं, जिनका परिचय तीचे दी गई 
तालिका से ही सत्रेगा -- 


मूल प्रह्ति उत्तर प्रहूति 

१ ज्ञानावरणीय ४ 

२ दशनावरणीय हृ 

३. बदनीय २ 

४. मोहनीय श्ष 

4. प्रायुप्य ड 

६. माम १०३ 

७. यांत्र ३ 

८. प्रनागय 94 
हश८ 


मूत्र भौर उत्तर प्रशुतियां का सामान्स परिचय कर चने 
गम हो दर्मबाद वा स्वरूप यरायर सममा जा सॉगा। 
हक 
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ज्ञानावरणीय कमे 


जो कर्म ज्ञान पर आवरण डाले, ज्ञान को ढेके, ज्ञान का 
प्रकाश कम करे वह ज्ञानावरणीय कर्म कहलाता है। जैसे 
आँख में देखने की शक्ति है परन्तु उस पर यदि पट्टी बाँध दी 
जाय तो वह देख नहीं सकती, उसी प्रकार श्रात्मा में सब 
कुछ जानने की शक्ति है, परन्तु आनावरणीय कर्म के कारण 

वह सब कुछ नहीं जान सकता । 

ज्ञानावरणीय कर्म का जितना क्षयोपश्म अर्थात्‌ क्षय और 
उपशम होता है उतने प्रमाण में ही आत्मा जान सकता हैं, 
उससे अधिक नहीं । जानावरणीयादि घाती कर्म के रस का 
तोब् रूप में उदय हो तो उदय कहलाता है और मन्दतापूर्वक 
उदय हो तो यह गुण का घातक न होने से क्षयोपशम कहलाता 
है । जिसके ज्ञानावरणीय कर्म का क्षयोपशम कम होता है, वह 
कम जान सकता है और जिसके श्रधिक होता है, वह अ्रधिक 
जात सकता है। जिसके ज्ञानावरणीय कर्म का सम्पूर्ण क्षय 
हो जाता है, वह सब कुछ जान सकता है । उदाहरणार्थ-केवली 
भगवंत सब कुछ जान सकते हैं, क्योंकि उनके ज्ञानावरणीय 
कर्म का संपूर्ण क्षय हो जाता है। “मनुष्यों में ज्ञान की बहुत 
असमानता-तरतमता दिखाई पड़ती है जो इस ज्ञानावरणीय कंमे 
के क्षयोपणम की विचित्रता के कारण ही है। 

हमने एक वस्तु पहले जान ली हो और अब याद करना 
चाहें, परन्तु याद नहीं आती । थोड़ी देर बाद वह याद त्रा 
जाती है । इसका अर्थ यह हुआ कि विस्मृति होने के समय भी 
प्रकटित शक्ति के रूप में ज्ञान तो था ही, अन्यथा थोड़ी देर 
वाद याद कंसे ,आज़ाय ? अरब ज्ञान था और विस्मृति हुई 

हर ये 
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इसका कारण वया ? कारण यही वि उस समय जान पद 
आवरण था, ज्ञान को रोकने वाली कोई वस्तु बहाँ विद्यमान 
थी जिसके खिसकने के साथ ही माद झागया। दीपक "रू 
कपड का आवरण हो, तो प्रकाश नही झाता, परन्तु उस्ते हटा 
द तो तुरन्त प्रकाश प्राता है। ऐसे ही इसमे भी सम । 

ज्ञानावरणीय कर्म वी उत्तर प्रइतिया ५ हैं- (१) मति- 
ज्ञानावरणीय, (२) श्रूतज्ञावावरणीय, (३) झवधिज्ञावा- 
बरणीय, (४) मन पर्यवज्ञानावरणीय और (१) केबल- 
जानावरणीय । 

इन्द्रिया श्रीर मन की सहायता से जो (अक्षर रहित) 
मर्यादित ज्ञान होता है वह मतिज्ञान कहलाता है। उमत पद 
ब्रायरण डालने वाला जो कर्म है वह है मतिन्नानावरणोय । 

श्रुत अर्थात्‌ शब्द । उसके नि्मित्त से इच्धियो और मंद 
द्वारा होन वाला वाच्य-वाचक के सकेत का मर्यादित ज्ञान सा 
श्रूत ज्ञान है । उस पर आवरश डालने वाला कर्म श्रुद- 
जञानावरणीय कर्म है । 

इन्द्रिया और मत की सहायता के बिना आत्मा को ही 
बदार्थों का श्रमुक हद तव जो प्रत्यक्ष ज्ञान द्वोता है सौ 
अवधिज्ञान। उस पर आवरण डालने बाला कर्म भ्रवर्धिज्ञाता- 
बरणीय कम है । 

इन्द्रिया और मन की सहायता के विना प्रात्मा को अढाई 
द्वोपवर्ती सज्ञी पचेल्धिय जीवा द्वारा गरहीत मवोद्रन्य का जो 
प्रत्यक्ष ज्ञान हाता है वह मन पर्यव ज्ञान उस पर आावरर्ण 
डालने वाला जी कम है उसका दाम है मत पर्यव ज्ञानावरणोय 
कर्म । 


१६१ 


इन्द्रियों और मत की सहायता के बिना आत्मा को सं्वे- 
कालीन सभी पदार्थों का सर्वागीण प्रत्यक्ष जान जो होता है 
वह है केवलज्ञावत। उस पर आवरण डालने वाला जो कर्मे 
है उसका नाम है केवलन्ञानावरणीय कर्म । 
पाँच ज्ञानों के विपय में नंदिसूत्र तथा विशेषावश्यक भाष्य 
में बहुत अच्छी चर्चा की गई है तथा अन्य शास्त्रों में भी इसका 
विवेचन आता है । 
आत्मा निम्नलिखित कारणों से ज्ञानावरणीबय कर्म का 
बंधन करता है:-- 
(१) ज्ञान, जानी तथा ज्ञान के साथनों के प्रति बेर भाव 
अथवा टेप रखने से । 
(२) जानदाता गुरु का नाम छिपाने से 
(३) ज्ञान, ज्ञानी या ज्ञान के साधनों का नाझ्ष करते से । 
(४) ज्ञान, ज्ञानी अथवा ज्ञान के साथनों की विराधना 
या आद्यातना करने से । 
(५) कोई ज्ञान प्राप्ति करता हो, उसमें श्रंतराय डालने से । 
दर्शनघरणीय कर्म : 
हि जो कर्म आ्रात्मा के दर्शन गुण पर आवरण डाले, उसे 
डक, वह दर्शनावरणीय कम कहलाता है । दर्शन अर्थात्‌ वस्तु 
का सामान्य बोब, जैसे राजा के साथ भेंट करनो हो, फिर भी 
हारपाल या ड्चोड़ीवान्‌ रोकता है, उसी प्रकार यह कम वस्तु 
का सामान्य वॉच होने से अव्काता है ७इस कर्म का जितनी 
मात्रा में क्षयोपश्म होता है, जात्मा उत्तनी ही मात्रा में चस्तु 
का सामान्य बोध प्राप्त कर सकता है, उससे अधिक नहीं । 
जब इस कर्म का सम्पूर्ण क्षय होता है तब आत्मा सभी वस्तओं 


का दर्शन कर समता है। 
दर्शनाररणीय कर्म की उत्तर प्रकृतियाँ नो हैं 

(१) चक्षुदशंनाउरणीथ (२) अचक्षुदर्शनावरणीय 
(३) ग्रवधिदर्शनावरणीय (४) केबलइ्शतावरणीय (५) 
निद्रा (६) निद्वानिव्रा (9) प्रदला (८) प्रचला-प्रचलां 
(६) स्व्यानद्धि (थीणद्धी) 

जो च्षुरिन्द्रय या हौन वाले सामान्य बोध को रोके 
वह चक्षुदर्शनावरणीय । जा चक्षु को छोडकर शेप चार इच्द्रियो 
तथा मन द्वारा होने वाले सामान्य वोव को रोके वह ग्रचक्षु< 
दर्शनावरणीय । जो इन्द्रिय भौर मन की सहायता के बिना 
आत्मा का हान वाले रूपी द्रव्य के सामान्य दर्शन को रोके 
वह अ्रवरधिदर्शनावरणीय और जो बेवल दर्शन द्वारा होते 
बाजे वस्तु मान के सामान्य दर्शन को रोके बह केवल दशना* 
वरणीय । मन -पर्यवज्ञान विगेष बोध के रुप में ही होता हैं 
अत उमम दर्भन नही होता ॥ 

निद्रा म जात्मा का अब्यक्त उपयोग होता है पर्थाद्‌ उसे 
वस्तु का सामान्य बोध नहीं हो सकता । इसीलिए निद्रा कै 
वात्रा प्रकारा का दर्शनावरणीय कर्म की उत्तर प्रकृतियों के 
रूप मे माना गया है। चश्नुदशंनावरणीयादि चारा दर्शना- 
वरणीय कम दर्भनशक्ित की प्राप्ति में ही बाबक होत हैं 
श्रौर तिद्रा आदि पाँचो दर्शनावरणीय प्राप्त हुई झक्ति में 
बाधक लाते हैं। * 

सुख पूर्वेक अर्थात्‌ सरलता से जाग सके, उदादरणार्य 
श्रावाज मात्र से जयाया जा सके ऐसी निद्रा को निद्रा बहुँते 
है। दुस पूर्वक पर्थात्‌ हिलाने झादि से जगाया जा से वह 


पाई 


कधँ 


हु 
निद्रा निद्रा । गे बे गा रहे गई शाने बाली सिद्ठा प्रसला 
ओर चलते सलसे भी नीए घाए बह बअचला-प्रचला। लनिममें 
दिन में सोचा हवा कार्य कद ते श्वीर जगने पर पतास 
ऐसी गादू निद्रा“मत्यानद्षि। इस निद्रा में शरोर का बल 


छू 
अत्यवित्ा बढ़े जाना है ।7 


जिन कारणों से प्रात्मा नानावरणीय कर्म बाधता दे 
उन्हीं कारणों मे धात्मा दर्शनावर्णीय कम बन्धन भी करता 
॥ (६ इसमें कन्तर इतना ही है कि शान, ज्ञात के साथन 
और ज्ञानी की आधातना से जझानावरणीय कर्म बयता हैँ श्रौर 
दर्णन, दर्शाव मी साधन और पर्घन की गझ्ाधासना से दर्भता- 
बरणीय कर्म बॉधता है । ) 


वेदनीय कम-- 
जो कर्म झात्मा को पीद्गलिक सुर दृःस का संवेदन 
करवाता है. बहू बेदनीय कर्म कहलाता है । आत्मा स्वध्प 
से आनन्दधन है, फिर भी इस कर्म के कारण वह परीदृगलिक 
सुख दुःख का अनुभव करता है । जब तक यह रहता है. तथ 
तक ग्रात्मा का सहज अनन्त सुरा प्रकट नहीं होता । 
इस कर्म की उत्तर प्रकृनियाँ दो हैं : (१) शात्रा बेदनीय 
और (२) अ्रभाता बेदनोश्। द्रारोग्य से शरीर शभ्रौर उप्द 
विपय के संपर्क से इम्द्रियों को सुख का जो श्रनुभव होता है 
है हैं माना; इससे विपरीत, रोग प्रहार झ्रादि अनिष्ट ब्रिपय 
के संपक से दुःख का अनुभव जो होता है अशाता। यह सूखे 
ख पुदुंगल के संयोग से होता है अतः: पौदूगलिक कहलाता है 


श्रात्मा निम्नलिखित कारणों से शाता बेदनीय कर्म बंधन 
करती है:-. 


श्ह्ड 


(१) माता पिता तथा धर्माचार्य ग्रादि प्रूज्य वर्ग को 
सेवा भक्ति करन से । 

(२) क्षमा धारण करने स । 

(३) जगत के सव जीवो के प्रति दया भाव रखते से। 

(४) साधु अथवा श्रावक क बता का पालन करने से । 

(५) सयम योग कय पालन करने स । 

(६) कपाय को वश म रखने से । 

(७) दान स अर्थात्‌ अपनी न्‍्यायोवाजित वस्तु का पराथ 

उपयोग करने से । 

(८) दृढ़ धर्मी हाने स । 

जिसका व्यवहार इसस विपरीत हाता है वह भगवा 
वेइनाय कम बॉँवता है । 
मोहनीय क्मे-- 

जिस कम के कारण जीव माहम्रस्त बनकर समार मे 
भटक जाए उसे मोहनीय कम कहते है । यह कम मर्दिंरा के 
समान हैं। जमे मदिरापान करने से मनुष्य की सुध वुध रा 
कोई ठिकाना नहीं रहता उसी प्रकार इस कम के कारण 
मनुष्य की विवक् बुद्धि तथा बर्ताव का कोई ठिक्याता नहीं 
रहता । 
आत्मा की डक्तिया का आच्छादित बरने म मोर्टेनीय 
कम बा हाथ सदस अधिके हावा है। झत उस्ते कमों का राजा 
माना जाता है। जब तके यट राजा प्रवल होता है तते तक 
सभा कम सबल हात हैं मोर जहाँ यह राजा ढीला हुआ कि 
सभा बम ढात पर जाते है। 

माहनीय कम क मुस्य दा विभाग है-(१) दशन मोहेनीय 


और (२) चारित्र मोहनीय । इनमें दर्शेत्त मोहनीय मान्यता 
में दुविधा पैदा करवाता है तथा देव-ग्रुरु-वर्म के प्रति जश्नद्धा 
को जन्म देता है। यहाँ दर्शन शब्द सामान्य बोध के अर्थ 
में नहीं परन्तु सम्यकत्व के अर्थ में प्रयुतत है। सम्यकत्त्व 
श्र्थात्‌ जीव का तत्त्वश्रद्धाह्प निर्मेल परिणाम उसका 
विशेष परिचय आध्यात्मिक विकासक्रम' नामक प्रकरण में 
पदिया गया है । 
चारित्र मोहतीय कर्म आत्मा के मूल गुण रूप चारित्र 
का अवरोध करता है, श्रर्थात्‌ व्यवहार को विकृत बनाता है । 
दर्शन मोहनीय कर्म की उत्तर प्रकृतियाँ तीन हैं:-- 
(१) सम्यक्त्वमोहनीय (२) मिथ मोहनीय (३) मिथ्यात्व 
मोहनीय । क्षायिक सम्यकत्व आत्मा का मूल गुण है-उसका 
रोध करनेवाला कर्म सम्यवत्वमोहनीय । जिससे मिथ्यात्व 
और सम्यकक्‍त्व के मिश्र परिणाम उत्पन्न हों वह मिश्र मोहनीय 
और जिससे मात्र मिथ्यात्व में ही अनुरवित हो, वह मिथ्यात्व 
हनोय । 
चारित्र मोहनीय कर्म की उत्तर प्रकृतियाँ पच्चीस हैं । 
उनमें सोलह कपाय रूप हैं और नौ नोकपाय रूप हैं ।* 
क्रोध, मान, माया श्रोर लोभ थे चार मूल कपाय हैं । 
इनमें प्रत्येक के तीक्रातित्तीत्र, तीन्न, मध्यम और मन्द ऐसे 
चार २ भेद करने से कपाय की संख्या सोलह बनती है । 
शास्त्रीय परिभाषा में तीब्रातितीन्र कपाय को अनंतानवंथी, 
कीक् कपाय को अभ्रत्वाख्यानी, मध्यम कपाय को प्रत्याख्यानी 
और मन्द कपाय को संज्वलन कहते हैं । 


अनंतानुररि जज हक 5 7 


शहद 


ज्ञर सके उसका उदब होता है तय सता सम्यकद्न वी प्रात्ि 
नहीं होती । धप्न्यास्यातों कपाय देशविरति का भात करने 
हैं, घर्याव उसया उदय होता है. ठद लक देशविरति पर्पाद 
खावरथर्म जी प्राप्ति नहीं हा सरती । प्रवारयानी वपाय 
सर्वविरति बा धात यरने हैं, अर्थात्‌ उसया उदय होता हैः 
तय सत्र सांपुष्रम वी प्राप्ति नहीं हो सकती घौर सज्यतत 
बधाय ययारयात चारित्र बा घाव करते हैं, प्र्यात्‌ उसके 
उद्य में वातरायाव वी श्राप्ति नहीं हो गकती। उब इस 
बधाय वा भतिम भय भी चला जाता है तय वीवरागज को 
प्राप्ति होतो है । इसवा भर्थ यह समझता चाहिए जि बधायों 
का पत ज्या २ घटता जाता है, त्या २ भामा अपनी स्वरप८ 
प्राप्ति के प्रति प्रगति बरता जाया है और जब कपाय संर्वा 
नाट हा जात हैं तभी वह अपन मूल स्वरूप में भरा गकता है। 
इन सोचढ़ रुपाया वा स्वरुप वर्मग्र्या मे निम्नानुमार 
बताया गया है -० 
क्रोध -- 
सज्जलन--पानी मं खीची हुई रखा के समान । पाती 
में रखा खोची हा ता सुरन्त मिट जाती है उसी प्रकार यह 
ज्षोप भा तुसस्र शान्त्र हां जाता है। इस क्पाय वी अधिक हे 
से अधिक अवधि पन्द्रह दिन का हावी है । 
ब्रत्याट्यानोय--दावूम सीची हुई रेखाक समान । बाठूम 
हैवा खीची ताय तो बायु का भाका झात ही वह मिट चली 
है, दसी प्रकार यह क्राब योडी देर म ही घान्त हो जाता है। 
इसकी मयादा अधिक स अधिक चार माह की हाती है ॥ 
अध्रत्याध्यानो _पय्वीम पड़ी रई टरारके समान | पृथ्वी 


(९७ 
में दर 


र पड़ो हो तो बह वर्षा होते पर मिट सकती है, इसी 
प्रकार 


कोघ बहुत समय के बाद घांत होता इसकी 
दि झधिक से श्रधिक एक वर्ष की होती है 
प्रनंतानूबंधो-पर्वत में पड़ी हुई दरार के समान । पर्वत 
में दरार पड़ी हो नो वह मिलती नहीं उसी प्रकार यह क्रोध 
उत्पन्न होने के बाद श्रामरण यान्त नहीं होता । 
सात; 


संज्वलन-बंत की छडी जैसा जो आनानी से कुक जाय। 


प्रत्याटपानीय--क्राप्ठ जेसा जो यत्न करने से कुक सके । 


भ्रप्रत्याइ्यानीय--हूट्ियों जैसा जो बड़ी मुध्किल से भझृक 
सक्रे। 
प्रनंतानुबंधी--पत्थर के स्तम्भ जैया जो क्रिसी भी प्रकार 
से भूके हो नहीं । 

इन चारों कपायों की कालमर्यादा 


ऊपर की तरह समझे । 
साया; 


संज्वलन वास की छाल जैसी जो शासानी से अपनी 
वक्ता छोड़े । 
प्रत्याख्यानीय--वैल के 


) के मूत्र की धारा सदृण, जो वायु 
आते ही वक्रता दूर हो 


श्रप्नत्यास्यानीय--भेड़ के सींगों जैसी जो बहुत प्रयत्त 
करने पर ही अपनी वक्रता छोड़े । 


अनेतानुवंधी---बाँस की कठिन जड़ के समान जो किसी 
भी प्रकार से अपनी वक्ता न छोडे । 


अ््ह्द 


लोमः 
संज्वलन--हल्दी वे रग जैसा जो सूर्य का ताप लगते ही 
दूर हा जाय । 


प्रत्याश्यानौप--कीचड जैसा जिसवा दाग लगा हो तो 
थोड़े प्रयत्न से दूर हो । 

ब्रप्रत्यास्पानीय-वेलगाड़ी के सेल के समान जो वस्त्र 
पर लगा हो ता बहुत प्रयान बरने पर दूर हो । 

प्रनतावुबधी--विरिमिज वे रग जैसा जो एक वार चहा 
हा सा फिर दर ही न हो । 

क्पयाय का उद्ापन करनेवाले भाव नसोकपाय मात 
गए हैं। दसवा अर्य यह है कि जो मनोवृत्तियाँ चारिययुण 
का रोध करने वाली है, परन्तु जिनका कपयाय में प्रतर्भाव 
नही होता व नोकपाय है । नौ नोफपाया के नाम इस प्रकार 
हैं--(१) हास्य (२) रति, (३) प्रति, (४) भय, (५) 
लोक (६) जुगुप्पा (७) पुरुषवद, /5) स्त्रीवेद झोौर (६) 
नपुंतक्बद ।* 

जीव का हेसी झाती है इसमे हास्य मोहनीय कर्म का 
प्रभाव समभ । इष्ट विपयसामग्री मिलन पर अगवा 
अनिष्ट दूर हान पर रवि अर्थात्‌ श्रीति होती है उसे रति 
मोहनोय कम का प्रभाव समभे । इध्ट की अप्राष्ति और अझवतिप्ट 
की प्राप्ति पर अरति श्रर्याव अप्रीति होती है, उसे भरति 
मोहनीय कर्म का प्रभाव समझे ? इसी प्रकार भय, झोक और 
जुगुप्सा भी तदनुमूल कर्म के श्रमाव हैं । 

जीव का स्नोसस्ग की अभिलापा करवात वाला पुरप 

भ पुरुष समर्ग का अभिलापा करवाने वाला स्‍त्री वेद और 
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स्त्री तथा पुरुष दोनों के संसर्ग की अभिलापा करवाने वाला 
नपुंसक वेद । पुरुष वेद ऐसा है कि इसके उदय से घास की 
आग की भाँति ज्षीत्र वासना की निवृत्ति होती है। स्त्री वेद 
ऐसा है कि इसके उदय से लींडी की अग्नि की भाँति दीर्घकाल 
होने पर वासना की निवृत्ति होती है | नर्पुँसक वेद ऐसा है कि 
जिसके उदय से नगर में अ्रथवा वन में लगे हुए दावानल की 
भाँति वासना की. निवृत्ति दीर्घकाल में भी नहीं होती । यहाँ 
चेद शब्द का अर्थ जातीय श्राकर्पण (8०53790०8०) से है । 


दर्शनमोहनीय की तीन और सम्यवत्व मोहनीय की 
पच्चीस मिलकर मोहनीय कर्म को कुल उत्तर प्रकृतियाँ 
अटद्वाईस गिनी जाती हैं । 

निम्तलिखित कारणों से आरात्मा दर्शनमोहनीय कर्म 
चाँधता है। 


१. उन्मागे को मार्ग रूप प्रतिपादन करने से । 
२. सन्मार्ग का नाश करने से । 

३. देव द्रव्य का हरण करने से । 

४. जिन का विरोध करने से । 

५. मुनि का विरोध करने से । 

६. चैत्य का विरोध करने से । 

७. संघ का विरोध करने से । 

निम्नलिखित कारणों से आत्मा चारित्रमोहनीय कर्म 
चांधता है। 

१. कपाय करने से । 

२. नोकपाय करनेशे> 


आयुष्प कर्म 

जिस कम के कारण आत्मा का एक झरीर में अमुतत 
अत्रधि तक रहना पडे उसे आसुप्य कर्म कहते है। यह क्मे 
बेडी के समान है । कद होने के वाद चोर को झपनी अवधि 
समाप्त होने तक उसमे रहना पडता है। इसी प्रकार झात्म 
ने जितने आायुप्य का बब क्या हो बह समाप्त होने तक उसे 
एक झरोर में रहना हा पडता है । 

आयुध्य कर्म की उत्तर प्रकृतियाँ चार है (१) देवायुप्य 
(२) मनुष्य का झ्रायुप्य (३) तिर्यचायुप्य (४) नरक युप्य । 
देवायुप्प क बारण जीव देव रूप में उत्पन होता है झौर 
देवता का जीवन भागता है। मनुष्य के आयुप्य व्च जीव मनुप्य 
रूप में उत्पन्न होकर मनुष्य का जीवन भोगता है। इसी प्रकार 
तिर्यच के आ्युष्य स तियच का और नरक के झायुप्य से नरबः 
बा जीवन भोगता है। 

आयुष्य दो प्रश्वार का है (१) अपवर्ततीय झौर (२) 
झनपवर्तनीय । कारण प्राप्त होने पर जिस आयुष्य वी वाल" 
मर्यादा में कमी हा सके वह अपवर्तेनीय और चाहे जैसे घात 
आदि कारण उपस्थित हान पर भी तिर्बारित आयुप्य की 
काल मर्यादा म स एक क्षण भो कम न हा सक वह अनपरर्तनीय | 
झपवर्तनीय झरायुष्य सापक्म ही होता है शौर अनपवर्ततीय 
आयुष्य सोपन म ग्रथव; निस्पक्रम हाता है। 

उपक्रम क सात प्रकार हैं ->-अध्यवसान, निमित्त, आदर» 
वंदना, पराघात स्प)्म और इवासाच्टवास | 

आयुप्य झ्पवतनीय हो और उपराक्त उपत्रमा मे से 
कोई भो उपकम बाया डाल दो जायुष्य की काल मर्यादा 
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समय से पूर्व समाप्त होत्ती है। यहां एक बात विश्ेप ध्यान में 
रखनी चाहिये कि विगत जन्म में आयुप्य का बंब १०० वष 
का बाँध करके यहाँ मनुष्य रूप में जन्म लिया, परन्तु आयुष्य॒ 
शिथिल बंध से वाँधा गया था अतः अपवर्ततीय है । १०० 
वर्ष का आयण्य होते हुए भी ५० वर्ष की उम्र में आकस्मिक 
दुर्घटना होने से उसकी मृत्यु हुई तो उस समय शेप ५० वर्षा 
भोगते योग्य आयुष्य कमे के दलिक जब आकस्मिक दुर्घटना 
वाधा डाले और मरण का प्रसंग आए तव अन्तिम क्षणों में 
एक साथ भोग लेता है, परन्तु ऐसा नहीं होता कि आयुष्य 
कर्म के दलिक मोगने जेष रहें और परभव में जाकर भोगे । 
वर्तमान भव के जो आयुष्य कर्म के दलिक यहाँ क्रमण: भोगे 
जाते थे वे उपक्रम (अकस्मात्‌ दुर्घटना) उपस्थित होने पर 
एक साथ भोगे जाते हैं और जायुष्य की काल मर्बादों 
यकायक समाप्त हो जाती है, ऐसा आयुप्य अपवर्तेनीय सोपक्रम 
आयुप्य कहलाता है । ५ 
अनपबंतनोय के दो विभाग हैं -एक सोपक्रम अनपवर्त- 
नीय और दूसरा निरुपक्रम अनपवर्तनीय । 


जितने आयुप्य का बंध हुआ हो, उतना आयुष्य समाप्त 
होते आएं, एस अवसर में ही उपक्रम अकस्मात्‌ दुर्घटना उप- 
स्थित हो-वह सोपक्रम अनपर्वेतनीय-आऔ,र जो आयप्य वरावर 
उन हान आए, त्व उपरोक्त उपक्रमों में से किसी भी उपक्रम 

विना स्वाभाविक रीति से भोगा जाकर पूर्ण हो वह निरु- 
पक्रम अनपवर्तंनीय आयुप्य है 

त्रिपप्ठिशलाका पुरुष, उसी भव में मोक्षगामी मनुष्य, देव 
नारक और युगलिहनति्ठ॑च-मनृप्य, निश्चित रूप से झतपशथर्ी- - 


ह्ज्र 


लीय आयुध्य वाले होते हैं भौर उन्हे छोड़कर घेष जीव उम्य॑ 
अकार के आयुष्य बाते होते हैं । 

जैसा कि ऊपर बताया गया है, जैन दर्शन के सिद्धान्या- 
जुमार श्राउप्य को कालमर्यादा घट सकती हैं, परन्तु झाउप्य 
की काल मर्यादा जो निश्चित हो चुकी है, उसमें एक सेक्ड 
की भो वृद्धि नही की जा सक्तो । 

कर्म की आठ प्रद्वतियों मे आयुष्य भ्रद्वति का बच वर्नेनाव 
जीवन में एक ही बार प्रल्तमेह्ते तक्र होता है और शेष सात 
अद्वतियों का बघ समय समय पर होता रहता है। इतना ही 
नहीं, परन्तु उसी भव में मोन्नगामी आत्मा के सिवाय कोई भी 
ससारी आमा ऐसा नहीं होता जो अपने वर्तमान भव मं 
भवातर के झ्रापृष्य कर्म का बय किये दिना रह जाय । 

मनुष्य और तिर्यच अपने जीवन का तृतीया्य बेष रहते 
प्र परमव का आयुष्य बाँधते हैं । उद्यहरणार्थ किसी बी झायु 
€० की हो ता ६० वर्ष सक्त नहीं बघता, परस्तु ६० 
वय समाप्त होने पर बाघता है। इस समय उसकी भायु 
का वृतीबाद्म णेष होता है ॥ यदि इस समय आयुष्य से वाँचे 
नो शेष रहे हुए भाग के तृतीयाद्य में बाँबता है। अर्थान्‌ 
चुन २० वर्ष व्यतीत होन पर झांयुष्य बाउता है। क्दाचित उन 
समय भी नहीं बाँबे तो उसका ततोय भाग झेष रहने पर वाघे। 
इसी प्रक्रार आग्र भी समक्के। यदि इस प्रदार कसी भी 
समय में आयुष्य न वाँय तो मरण के समय ग्रल्तर्महते मे भी 
बाँघता है पर एसा ता हो हो नहीं सकता कि वध क्िें बिता 
ही रह जाय । दद और सारक जपन वर्तमान आयुष्य के छ 
न्माह शेष रहने पर परमव के आयुध्य का वय करते हैं । 


न 


र्‌०्३े 


आ्रायुप्य चार ५रकार का है, जिसका बंधन निम्नलिखित 
कारणों से होता हैः- 

(१) देवताओं का आयुष्य-जो आत्मा सराग संयम श्रथवा 
संग्रमासंयम ( देश विरति ) का पालन करे, अकाम निर्जरा 
करे, वाल तप करे, वह देवता के आयुष्य का बंध करता है | 
संपूर्ण कपाय छूटने से पहिले का चारित्र सराग संयम कहलाता 
है । देशविरति का अर्थ है संयमासंयम । श्रकाम मिजेरा अर्थात्‌ 
अनिच्छापूर्वक सेवित कष्ट । वाल तप ग्रर्थात्‌ श्रनानता पूर्वक किया 
हुआ तप । इस पर से यह सिद्ध होता है कि मनुष्य की संयम 
ग्रौर तप की आराधना बुद्ध कोटि की हो तो बह उसे मोक्ष- 
प्राप्ति करा देती है, अन्यथा देवसुख की प्राप्ति तो अ्रवश्यः 
कराती है। अतः संयम की भावता रखकर उसके लिये शुद्ध 
प्रयास करना वांछनीय है । 

(२) मनुष्य का आयुष्य-जो आत्मा अल्वारंभी अर्थात्‌ अल्प 
हिसक होता है, अल्प परियग्रही अर्थात्‌ कम परिग्रह से-जीवन 
निर्वाह के अल्प साधनों से संतरोप मानने वाला होता है 
प्रकृत्ति से ऋजु अर्थात्‌ सरलता धारण करने वाला और म॒दु 
अथातु-नम्नतायुक्त होता है, वह मनुष्य का आयुष्य बाँधता है। 

(३) _तिर्यंच का आायुष्य-जो आत्मा माया अर्थात्‌छल 
कपठ का संवन करता है, वह तिर्यच का आयुष्य बांधता है। 

(४) नरकायुष्य-जो आत्मा बहुत हिंसा करता है, 
हुत परिग्रह रखता है 


हैं अथवा महा हिसा या महा परियग्रह 
की बुद्धि रखता है और ह्द्व अर्थात्‌ भयंकर परिणाम रखता 


बह नरक के आायुष्य का वंध करता है। इस पर से यह सम- 
भना चाहिये कि.हिस्ा,और परियग्रह इन दो वस्तुओं से झ्रात्मा 
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है 


र्ग्ड 


का भरविप्य अवक्ञारमय वद जाता है और वह अन्पेजित 
ओर अकच्चित दु/खा क्या झनुूमत॒ करना है। 
जाम कर्म 

उलिस कर्म कै फ्वस्वरूप आया नाम रूप अथार झरीयदि 
घारण करता है वह नाम कर्म कहदाता है। यह कर्म चितक्ञार 
जैसा है । चित्रक्मार जैसे मित्र २ जाति के चित्रों का तिमाण 
करता है, उसी प्रक्नार नाम कम भी झामा के घारप करन के 
मच-दुरे रूप, रग, भवयत्र, तया यटा, अपयश, सौनाग्य, इुर्ना- 
ज्य आई का वियाए करता है ! 

सलाम कम की उत्तर प्रद्वतियाँ १०३ हैं। उननी गणना 
अम प्रकार हाता है -- 


चौदह्‌ पिंड प्रश्ेति के उत्तर भेद छ्श्‌ 
प्रस्थक प्रकृति ष् 
भ्थावर दाक १० 
असम दशक है. आज 
हुनर 


जिसम दो, ताने ग्रयवा अधिक प्रह्तियाँ संयुक्त हो, बह 
पिडप्रकूति । उसके मत भेद चौदह और उत्तर भेई 3९ हैं, 
जा इस प्रकार हैं -- 
मूल भेद उचर नंद 
? गवि 
# जादि 
घरीर 
ड उधाय 
# बदन कं! 


मद छ कह कह ०. 


ही 


संघातन रे 
संहनन 
« संस्थान 
६. वर्ण 
१०. रस 
११. गंध 
१२. स्पर्ण 
१३. आनुपूर्दी 
१४. विहायोगति 


[/] 
के 
न्क्ी 


|] 
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लत 


प्र 5) 


व 


योग ७५ 

गति-.एक भव में से दूमरे भव में लेजाने बाला कर्म गति 
नाम कर्म होता है। इसके चार प्रकार हैं:-- (१) वरक गति 
नाम कर्म (२) तिर्यच्न गति नाम कर्म (३) मनुष्य गति नाम 
कर्म (४) देव गति नाम कर्म । इसका अश्रथ इस धकार रामक 
कि जो आत्मा नरक का झायुष्य बाँधता है, वह नरक गति 
नाम कर्म भी अवश्य बांधता है । श्रायुप्य नरक का बांध औौर 
गति नाम कर्म अन्य बांधे ऐसा नहीं होता। परन्तु नरक 
गति बांघे तब आयुप्य न भी बांधे । चारों प्रकार के झायुप्य 
के विपय में ऐसा ही समझें। 


जाति-जो कम आत्मा के लिये अमुक जाति निर्माण करे 
वह जाति कर्म। इसके ५ श्रकार हैं (१) एकेन्द्रिय जाति, (२) 
द्वोन्द्रिय जाति, (३) त्रीन्द्रिय जाति, (४) चतुरिन्द्रिय जाति 
ओऔर (५) पंचेन्द्रिय जाति । 


र्द्रियाँ सब मिलककर पांच हैं और पाँच ही रहेंगी । 


रा घुलितत न्मान्न थे नमी शिस्याकतता कात ऑजन्दी-----०. ८5... - -. 
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इंब्धिय, झादि झब्दों का प्रयोग करते है परन्तु उसे झ्ौपचारिक 
समझे जिन्‍्ह छठी इन्द्रिय आदि बहते है, वे प्रात्मा वी 
विभिष्ट झक्तियों हैं न कि इन्द्रियाँ। इतनी बात याद रखने 
से जाति की सख्या के सबंध में किसी शव को अवकाश 
नहीं रहेगा। 

शरीर-.दरीर झब्द का सामान्य अर्थ तो है 'झोयेते इति 
शरीरम्‌” जो सड जाय, गिर जाय वह शरीर, परन्तु यहाँ 
शरीर घजद से जीव के किया करने कय एक प्रकार को साधन" 
ऐमा अर्थ समझ । सिद्ध जोवो के झरीर नहीं होता भ्रत वे 
प्रणरीरो कहलाते है । ससारी जीवा के धरीर भ्रवइय होता है। 
इस झरीर के भिन्न ० अपक्षा से अनक भेद किये जा सकते हैं। 
परन्तु कार्य कारण झ्ादि की समानता को लक्ष्य मे रे कर 
जैन शास्तरकारा न उमके पाच प्रकार किय है -(१) औदारिक 
(२) बैकिय (३) आहारक (४) तैजस और (५) कार्मण। 

जो शरीर उदार (वडे) परमाणुओ्रो से नि्ित हां प्रथरवा 
जो सर्व बरीरा सं वड परिमाणवाला होने से अथवा कैंवल* 
ज्ञान और मोक्ष जेस उत्तम लाभ इस शरीर की सहायता से 
ही मिल सकने क॑ कारण वह भौदारिक कहलाता है। मनुष्य 
पशु, पक्षी, कीडमकोडे झ्रादि तथा पृश्वीकायादि तिर्यची के 
जो शरीर दृष्टिगोचर होते है, वे श्रौदारिक है | 

जो शरीर विक्त्िया को प्राप्त कर सकता है, अर्थात्‌ छोटा 
बडा अथवा दृश्य प्रदृष्य, एक-अनेक हो सकता है झौर विभिन्न 
रूप धारण कर सकता है वह बैजिय कहलाता है । देव तथा 
नरक के जीवा का ऐसा चरीर होता है । मनुष्य झौर तिर्यच 
भी कभो २ तपोजन्य वैकिय लब्वि द्वारा ऐसा शरीर देता 
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सकते हैं । 

जो झरीर शअ्रव्याधाती विद्युद्ध पुदूगलों का बना हुआ होता है 
वह आहारक कहलाता है। ऐसा छारीर तो किसी चतुर्देश 
पू्वंधर अर्थात्‌ चौदहपूर्व नामक महान शास्त्र के ज्ञाता मुनि 
के ही होता हैं और तोर्थकर की ऋद्धि देखने के लिये श्रथवा 
अपनी सूक्ष्म शंकाओं का निवारण करने के लिये उन्हें जद 
केवली भगवंत के पास जाना होता है तभी वे उसे धारण 
करते हैं । 

जो शरीर तैजस्‌ अर्थात्‌ उप्मापरिणाम वाले पुदुगलों से 
बना हुग्ना होता है वह तेजस कहलाता है। आहार का पाचनादि 
करने में वह उपयोगी होता हैँ । 

आत्मा द्वारा धारण किया हुआ कर्म का समूह कार्मण 
शरीर कहलाता है। 

अन्तिम दोनों शरीर प्रत्येक संसारी ग्रात्मा के ग्रवर्य होते हैं 
और बआआात्मा जब एक गति में से श्रन्य गति में जाता हैँ तव भी 
वे साथ जाते हैं। तात्पय यह है कि हमारा श्रौदारिक शरीर 
यहाँ पड़ा रहता है, परन्तु उसमें रहे हुए तैजस और कार्मण 
नामक शरीर यहाँ पड़े नहीं रहते । कार्मण शरीर को वासना- 
शरीर भी कह सकते हैं, क्योंकि सभी वासनाएँ कर्म रूप में 
उसी में होती हैं । 

इन पाँचों शरीरों के स्वरूप के सम्बन्ध में जैन शास्त्रों में 
गहराई से विचार किया गया है और उसके लिये विश्येप 
अध्ययन की आवश्यकता है । 

जिसके कारण शरीर की प्राप्ति होती 
कर्म कहलाता है 


रच 


वह दारीरनाम- 


र्ण्ष 


उ्य (अग्रोपाग) --अरीर को अग कहो हैं, उसके 
अवयवो को उपाय बहते हैं । कुछ लोग शरीर के श्रग, उत्राग 
और अगोपाग एसे तीन भेद भी बताते हैं, परन्तु यहाँ योजित 
उपाग शब्द में तो सभी का ग्रल्तर्माव हो जाता है। झ्रोदारिकादि 
इरीरा के अगोपागा की रचमा इस उपायनामकर्म द्वाराहोती 
हैं, भ्रव यहाँ उपाय नाम कर्म को भिन्न माना गया है। उपाग 
के तोन प्रकार हैं औदारिक उपाग, वैजिय उपाय और आहारक 
उपांग । तैजस और कार्मण शरीर के उपाग नहीं होते । 
बधन-प्रथम गृहीत झऔदारिक झादि पुदूगलो के साथ 
नवीन ग्रहण क्ये जाने वावे भौदारिकादि पुदुगला का स्वत 
करवान वाला वधनवामबम कहलाता है। इसके पर्द्रह प्रकार 
इस तरह ग्रिन जाते है-(१) ब्रौद्यारिकऔ्रौदारिक-मिश्र, 
(२) झौदरिक-सै तस (३) औदा रिक-कार्म णे, ( ४) झौदारिक- 
तैजस-कामण, (५) वैशिय-वेक्िय मिथ, (६) वैदिय तैजन, 
3) वैक्षिय कार्मण (८) वैक्रिय-तैजस कार्मण, (६) झाहीर' 
आद्वारक भिश्र, (१०) भाद्वारक-तंजस (११) झाहा रक-जर्म्ण 
(१२) भाहारक तैजस कार्मण (१३) तेजस-तैजस मिश्र 
(१४) तैजस कामण और (१५) कार्मण-वीमेंण । 
सघातन--मुह्दीत जौदारिकादि पुदूगला को शरीर में 
अपत ग्रपन स्थान पर एकत्रित करने बात कर्म का सघातन 
नाम कम कट्टते हैं। हँसिया जैसे घास के समूह को इकद्ठी 
करता है, वैसे हो सघातन नाम वर्मे औदारिकादि पुदृगला वी 
इक्ट्टा करता है और अपने २ योग्य स्थानों में जमाता 
इसके पाच प्रकार हैं--(१) झोदारिक्सघातन नाम कर्म 
(३२) वेक्रियसघातव नाम वर्म (३) झ्ाहारकसभातत ताम 


फर 


ज््च्क 
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कर्म (४) तेजससंघ्रातन नाम कम और (५) कार्मणसंबातन 
साम कर्म । 
संहनन (संघयण)-संहनन अथवा संघयण का अर्थ 
अस्थिवंध की विशेष रचता' होता है। यह रचना प्रत्येक शरीर 
में समान नहीं होती अतः इसे कर्म की उत्तर प्रकृति मानी गई 
है। संहनन छः प्रकार के होते हैं:--( १) वज्-कपभ-ताराच- 
संहनन-जिस जोड़ में मर्कट बंध, उसके चारों ओर पढ्टा 
ओर उसके वीच वज्र॒ जैसी कील लगाई हुई होती है । 
(२) ऋपभ-ताराच-संहनन-जिसमें कील नहीं होती परन्तु 
मर्कद बंध और पढद्ठा होता है। (३) नाराच संहनन- 
जिसमें केवल म्कंट बंध होता है । (४) अर्थ नाराच संहनन- 
जिसमें श्र मकंट वंध होता है । (५) कीलिका संहनन-जिसमें 
'मर्कट बंध बिल्कुल नहीं होता परन्तु दो जोड़ कील से जुड़े 
हुए होते हैं। (६) सेवार्त संहनन-जिसमें दो जोड़ मात्र 
शक दूसरे से अटके हुए होते है। तीर्थंकर, शलाका पुरुष और 
चरम घरीर जीव प्रथम संहनन वाले होते हैं । 
संस्थान-शरीर की आकृति को संस्थान कहते हैं इसके 
छ: प्रकार हैं:-(१)समचतुरस्त्र-सभी “अंग प्रमाणोपेत और 
लक्षणयुकत । (२) ब्यग्रोध परिमंडल-नाभि के ऊपर का भाग 
प्रमाणोपेत और लक्षणयुक्‍त परन्तु नीचे का भाग प्रमाण और 
लक्षण से रहित । न्यग्रोध अर्थात्‌ वट वृक्ष | उसकी स्थिति 
ऐसी ही होती है अतः यहाँ इसक्री उपमा दी गई है। 
( रे ) सादि-नाभि से नीचे के अंग प्रमाणोपेत और लक्षणयक्त 
परन्तु ऊपर के अंग प्रमाण एवं लक्षण से रहित । (४ ) बामन- 
हाथ, पैर, मस्तक, ग्रीवा प्रमाणोपेतत एवं लक्षणयुकत परन्तु अन्य 
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प्रकृति पिड रूप नहीं, परन्तु अकेली होती है उसे 
कहते हैं । उसके आठ प्रकार है- (१) अंगुदलघ 
(२) उपघात, (३) पराघात, (४) श्रातग, (५) उद्योतत, 
(६) ज्वास्ोच्छवास (७) निर्माण प्लौर (८) तीर्थंकर । 

प्रगुसलघु नाम कर्म-जिसके उदय से आत्मा श्रति भारी 
भी नहीं भर बहुत हल्का भी नहीं, ऐसा सरीर प्राप्त करता 
है वह अगुरुलबु कर्म । 

उपघात नाम कर्म-जिसके उदय से आत्मा प्रतिजिद्दा, 
चोर दांत, छठो उंगली, आदि उपधानकारी अ्रवयदों को प्राप्त 
करता है, वह उपचधात नाम कम । 

पराघात नाम फर्म-जिसके उदय ने आत्मा दर्शन अथबा 
वाणी द्वारा दूसरे का पराघात कर सकता है. अर्थात्‌ अपना 
अभाव हाल सकता है, वह पराघात नाम कर्म | 

प्ातप कर्मे-अ्रनुप्ण घरीर में उप्ण प्रकाण का नियामक 
कर्म आतप कर्म कहलाता है । सूर्य के विमान के बाहर रत्म 
है वे पृथ्वीकाय के जीव है, उनका घरीर शीतल होते हुए 
नमी दूर से वे दूसरे को गर्मी देते हैं, उनके बह श्रातप नाम 
कर्म का उदय जानें । 
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उद्योत नाम क्े-शीत प्रकाश का नियामक कर्म उद्योत 
मर सामकर्म कहलाता है। ज्योत्तिष्फ के विमान के रत्नों के जीव 
इस प्रकार के होते हैं तथा जुगनू और कई वनस्पतिकाय जीव 
भी इस प्रकार के होते हैं । 
इ्वासोच्छवास नास कर्त-इस कर्म के उदय से जीव को 
इब्ासोच्छवास ( ऊँचा स्वास और नीचा श्वास ) के योग्य 
पुद्गल ग्रहण करने की भ्रनकलता प्राप्त टोती है 


श्श्२ 


निर्माण नाम क्मे-ट्रा यम वे उदय से जीव जिस स्वत 
पर जो जगोवाग होने चाहिये उनवी तदनुसार ग्ोजना 
बरता है। ५ 

तोयंह्र नाम कर्म-जो जोव वेवलब्ञान प्राप्त करेंगी 
पश्चात्‌ जिनसे भतसागर को पार किया जा सकता है ऐस युवर्म 
धारित धर्म वे आध्यर रूप साधु, साध्वी, श्रावर और श्रादिता 
इस चनुविध सध रूपी तीर्थ की स्थापना बरते हैं, वे तीर 
बहलाते हैं। ऐसे तोयब्रपन वी प्राप्ति इस कर्म वे उदय से 
होती है । 

स्थायरदशरः भौर असदशः ये दोना प्रतिपक्षी हैं पतः 
उनया विचार साथ में करना ही उपयुवत्र होगा। स्थावर 
नाम कर्म स प्रारभ होने वाली १० वर्म प्रहवतियाँ स्थावरइशर 
प्रौर क्रम नाम कर्म से आरभ होने वाली १० कर्म प्रईतिय 
चसदशक बहलाती हैं । 

स्थावर नाम कर्म-इस कर्म वे उदय से जीव की स्थावर- 
पन की प्राप्ति होतो है, अर्थात्‌ वह एक स्थल से ग्स्य स्थत 
में स्वेच्छापूर्वके गसनागमन नहीं कर सकता। पृथ्वीकाय 
अपूकाय तेजसूबाय वायुकाय और वनस्पतिकाय के जीव ईर्स 
प्रकार क॑ है। 

प्रसनामकर्स--से जीव को चसपना प्राप्त होता है। वह” 
स्वेच्छा से एक स्थान से दूसरे स्थान मे गमनागमन कर सकता 
है ! स्थावर को छोड़कर शेप जीव तरस है। 

सुक्ष्म नाम कर्म-इस कम के उदय से जीव को ऐसा 
सूक्ष्म शरीर प्राप्त होता है जो एक या अनेक इकट्ठं हो, तय भी 

» किसी भी इन्द्रिय द्वारा जाने नही जासकते । बादर ना्मकर्म 
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के उदय से जीव बादर शरीर की प्राप्ति करता है जो एक 
या अनेक संयुक्त होकर इन्द्रिय द्वारा जाने जा सकते हैं । 
अपर्याप्त नाम कर्म-इस कर्म के उदय से जीव अपने 
प्राप्त करने योग्य पर्याप्लि पूरी नहीं कर सकता | पुदुगल में 
ही हुई परिगमन छाक्ति को उपयोग में लेने की जीव की 
शक्ति को पर्याप्ति कहते हैँ। ऐसी पर्याप्तियां छ:; हैं :- 
(१) अआ्राहार पर्थाप्ति, (२) शरीर पर्याप्ति, (३) इन्द्रिय 
पर्याप्ति, (४) इवासोच्छुवास पर्याप्ति, (५) भाषा पर्याप्ति, 
(६) मनः पर्याप्ति । कोई भी जीव नवीन भव धारण करता 
है तब आहार पर्याप्ति, झ्वरीर पर्याप्ति और इन्द्रिय पर्याप्ति ये 
तोन पर्याप्तियाँ तो पूरी करता ही है, जब कि शेप तीन में से 
यथायोग्य पूर्ण करता या नहीं भी करता । इंसीलिये जीव के 
अपर्याप्त और पर्याप्त ऐसे दो भेद किये गये हैँ । पर्याप्त नाम 


कर्म के उदय से जीव अपने प्राप्त करने योग्य पर्याप्ति पूरी 
करता है । 


साधारण नाम्र कर्म-के उदय से अ्रनंत जीवों का एक 
साधारण शरीर होता है और प्रत्येक्त नाम कर्म से प्रत्येक 
जीव का अपना स्वतंत्र शरीर होता है । 

अस्थिर नाप्त कर्स-के उदय से अपने स्थान पर रहे हुए 
अवयव अस्थिर होते हैं जेसे-जीभ, अंगुली, हाथ, पैर आदि । 
झोर स्थिर नामक कस के उदय से अपने स्थान पर रहे हुए 
अवयव स्थिर-दृढ़ रहते हैं जैसे दांत, हड्ियां जादि । 

अशुभ तास कर्म-के उदय से उत्तम माने जाते मस्तक, 
हाथ आदि अवयवों का स्पर्श दूसरों को अप्रिय लगता है और 
शुभ नाम कर्म के उदय से मस्तक, हाथ आदि शरीर के अ्रवयवों 


शहर 


निर्माण नाम कम दस कम वा उदय से जीव तिए स्वार्त 
वर जा जगावाय होते चाहिये उसको तदनुसार ग्रोजता 
बरता है । 

तीयक्र नाम क्म-जा जाव बवतन्नान प्राप्त वरतके 
पचचान्‌ लिनस अयसागर का पार किया जा सक्‍्या है एसे श्रुतव्म 
चारिय बम आजर रूप साध साध्वी श्रावत्र और श्रावित्रा 
इस चतव्रित संथ रूपा नाथ का स्थापना करते हैं वे तीप॑बर 
कहजास है। एस ताथवरपन हा प्राप्ति इस कर्म दे उदय से 
होता है । 

स्वायरदगक गौर उसदणक ये दोसा प्रतिपक्षी हैं मत 

या विचार साथ मे करना हा उपयुकद होगा। स्थावर 
ने में उम से प्रारभ होने बाजा ६१० कम प्रह्नतियाँ स्थावरदशक 
श्राप नाम मस झारभ हान वाली १० कर्म 
अमदटाक कहताजा है 

स्थावर माम कम दस कम के उदय से जीव को स्थावर- 
पेन या प्राप्ति होता है अथात्‌ बट एक स्थल से प्रम्य ह्थल 
में स्व टापूवक गमनागमव नहां कर सकक्‍ता। पृध्वीतोय 
अपक्षाय तेजसकाय वायक्राय आर वनस्पतिकाय के जीवें इसी 
प्रमार के है। 

जसनामर्कर्स -स जाव कय। सपना प्राप्त होता है। वह” 
स्व छा से एक स्थान स दसरे स्थान मं गमनागमत कर सर्क्ती 
है. स्थावर जा छोडकर जप जीव तरस हैं। 

सूक्ष्म नाम कर्म-इस कम के उदय से जीव का एसा 
सूम दरार प्राप्त हाता है जो एक या अनेक इक्ट्रं हो तब भी 
किसी भी ईद्रिय द्वारा जाने नही जासक्ते । वादर नामरर्म 
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के उदय से जीव बादर शरीर को प्राप्ति करता है जो एक 
या अनेक संयुक्त होकर इन्द्रिय द्वारा जाने जा सकते हूँ । 

अपर्याप्त नाम कर्म-इस वार्म के उदय से जीव अपने 
प्राप्त करने योग्य पर्याप्ति पूरी नहीं कर सकता । पुदुगल में 
रहो हुई परिगमन शक्ति को उपग्रोग में लेने की जीव की 
शवित को पर्याप्ति कहते हैं। ऐसो पर्याप्तियां छ; है :- 
(१) आहार पर्थाप्ति, (२) शरोर पर्याप्ति, (३) इन्द्रिय 
पर्याप्ति, (४) इवासोच्छुवास पर्याव्लि, (५) भापा पर्याष्ति, 
(६) मनः पर्याप्ति । कोई भी जोब नवीन भव धारण करता 
है तब आहार पर्याप्ति, धरीर पर्बाप्ति शरीर इन्द्रिय पर्याप्ति ये 
तीन पर्याप्तियाँ तो पूरी करता ही है, जब कि थेप तीन में से 

धायोग्य पूर्ण करता या नहीं भी करता । दसीलिये जीव के 

अपर्याप्त और पर्याप्त ऐसे दो भेद किये गये हैं । पर्याप्त नाम 
कर्म के उदय से जीव अपने प्राप्त करने योग्य पर्याप्ति पूरी 
करता है । 

साधारण नाम कर्म-के उदय से श्रनंत जीवों का एक 
साधारण भअरीर होता है और प्रत्येक नाम कर्म से प्रत्येक 
जीव का अपना स्वतंत्र शरीर होता है 

प्रस्थिर नाम कर्म-के उदय से अपने स्थान पर रहे हुए 
अवयव अस्थिर होते हैं जंसे-जीभ, अंगुली, हाथ, पैर झादि । 
ओर स्थिर नामक कर्म के उदय से अपने स्थान पर रहे हुए 
प्रवयव स्थिर-दृढ़ रहते हैं जैसे दांत, हडियां आदि । 

अशुभ नास कर्स-के उदय से उत्तम माने जाते मस्तक, 
हाथ आदि अवयवों का स्पर्श दूसरों को अप्रिय लगता है और 
शुभ नाम कस के उदय से मस्तक, हाथ आदि शरीर के अवयवों 

“ 


हम. 


का स्पर्श हूसरो के लिये प्रीति का कारण होता है । 

दु स्वर नाम कर्सम-के उदय से स्वर कर्वेश और झरुवि- 
कर होता है तथा सुध्वरताम कर्म के उदय से स्वर मधुर 
और सुखदायक होता है । ही 

दुर्भग नामर्र्म-के उदप्र से जीव सबको अग्रिय लगा 
है और सुभग माम कर्म के उदय से सब को पिय लगता हैं। 

अ्रमादेंग नम कर्म-के उदय से जीव के वचन अस्य 
ध्यक्ितयों द्वारा मान्य नहीं होते जब कि भ्रादेव साम कर्म-है 
उदय से उसके यचन ग्रन्य जनो द्वारा मान्य होते है । 

भध्रपश कीति नाम कर्म के उदय से जीव चाहे जितता कार्म 
करे फिर भी उस यदथ्य प्रथवा कीति की प्राप्ति महों होती 
और यश कीति नाम कर्स के उदय से जीय थोडा कार्य बरऊे 
भी यश कीति पाता है। मर्यादित क्षेत्र मे विस्तृत होसी हैं 
उसे कीवति और पअ्मयादित क्षेत्र म विस्तार पाये उसे ण्श 
बहुत हैं । 

ताम कम के घुभ झौर अशुभ दो भाग हैं। इनम शुभ 
नाम कर्म से सभी वस्तुए शुभ मिलती है और अशुभ ताम कर्म 
से सभी बस्तुएँ प्रगु न मिलती है । 

जो जीव मन, वचन और काया को प्रवृत्ति में एक म्त्नता 
रखते है और जिसी प्रकार वा दभ नहीं करते, तथां रम- 
ऋद्धि-शातागारव (मद ) रहित और ससारभी र, क्षमा मार्दवादि 
गुण युक्त हात है उनके घुभ नाम कर्म का बध होता है और 
जी जीव इसस विपरीत वर्ताव करत है, उनके सथुम मार्म 
बर्स बा पघ होता है । 

दसनविशुद्धि विनयन्‍्सप्नता आदि बीस स्थातवा में से 


है 
हे 
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शक दो या अधिक स्थानकों को स्पर्श करने वाला तीर्थंकर 
साम कर्म का वंध करता है। 

गोन्न कर्म-जिसके कारण जीव को उच्चता, नीचता की 
प्राप्ति होती है, वह गोत्र कर्म कहलाता है । इसके दो प्रकार 
हैं (१) उच्च गोत्र और (२) नीच गोत्र । ख्यातिवान्‌ कुलीन 
तंज में जन्म दिलानेवाला उच्च गोत्र कहलाता है और 
अख्यात अथवा निद्य कुल में जन्म दिलानेवाला चीच गोत्र 
कहलाता है। तात्तविक दृष्टि से जहाँ जन्म होने से सदाचार 
और संस्कृति का वातावरण प्राप्त होता है वह उच्च गोन्न 
और इससे विपरीत नीच गोत्र । 

उच्च गोत्र का वंध निम्त लिखित कारणों से होता है-- 

(१) अपनी च्रुटियों का अवलोकन करके आत्मा को 

दोप देने से । 
(२) दूसरों के सदगुणों की प्रशंसा करने से । 
(३) किसी के सद्‌गुणों को कहकर बताने से, दूसरों का 
उत्कपं करने से । 

(४) किसी के दुर्गुणों को ढँकने से । 

(५) विनय और नम्नत्ता दिखाने से । 

(६) मदरहित होने से । 

(७) पठन-पाठन की प्रवृत्ति रखने से । 

इससे विपरीत आचरण करते से नीच गोत्र बंध होता है। 

| अंतराय कर्म-जिस कर्म के कारण श्रात्मा को शक्ित में 

अंतराय हो उसे अंतराय कर्म कहते हैं। इसके पाँच प्रकार होते 
है-(१) दानांतराय (२) लाभांतराय (३) भोगान्तराय 
(४) उपभोगान्तराय और (५) वीर्यान्तराय । 


बा 


49%. 


जिसके उदय स दान दन की सामग्रा विद्यमान होते 
हुए भी तथा योग्य पात्र की उपस्थिति म भा देने को भावता 
न हो वह दानातराय बहलाता है । जिसके उदय से बुद्धिपूवर 
श्रम करते हुए भी लाभ होने म बाबा पड़ जाय वह तामात 
राय । जिसक उदग्र स प्राप्त भोग्य वस्तु का भी भोग ने किया 
जा सक वह भोगा तराय और जिसके उदय से उपभोग्य वस्तु 
का उपभोग ने किया जा सके वह उपभोगातराय। इसी 
प्रकार जिसत' उत्य से हाकित हात हुए भो काम ने किया जी 
सके वह वार्या वराय । 
भर वराय कम क। बब निम्न विलित कारणों से होता है ८ 
(१) जिन पूजा का तिपव करन से । 
(२) हिंसा जमय चोरी मथुन और परिग्रह मे रत 
रहन से । 
(३) राति भोजन म रत रहन स॑ । 
(४) मोक्षमाग में दोप बताकर विध्न डालने स | 
(५) साधुझी का आ्राहार पाना उपाश्षय उपकरण झौपधि 
आदि देने का निपध करन स । 
(६) भय जीवो के दान ताभ भोग-उपभोग मे झतराय 
करने से । 
(७) मत्ादि के प्रयोग स अर य का दीय नष्ट करने से 
(5) छेदन भेदनाति स दूसरा की इद्विया को आवितियाँ वी 
नागा करने स | 
कर्म प्रहृति म घाती अथाती का पिभाग-- 
आठ क्मों मे स तानावरणाय दशवावरणोय मोहताय, 
और अतराय ये चारो कम घाता कम कहलाते हैं. क्यार्कि वे 


डर 


प्रात्मा के सृत्य गुप-शान, दर्शन, क्षयिक सम्पवत्व घोर चारिश 
तथा बीये का घात करते है। धेय चार फर्म बेदरीय, सासूप्य, 
नाम और गोप अधानी सहलाते है, कयोंदि थे आत्मा के मुग्य 
गुणों का स्वतनन्‍्प्र रूप से घान नहीं ऋग्ते । 

अत्मा का बास्‍्तविक संघर्ष घाती दामों के साथ और 
विधेपतः मोहनीय कर्म के साथ ही है । मोह के क्षय के साध 
घातो कर्म दूर दो जाने पर केबलन्ान तथा केवल दर्भन प्रकट 
टोने हैं तथा क्षायिक सम्यवत्व, वीतरागत्य एस अनन्‍्स शविन 
का उदनव होता है। थाली कर्मों की जीनने बाला अन्त 
में सेप चार कर्मो का भी अवश्य नाथ करता है और मोक्ष में 
जाता है । 
कम प्रकृति में शुभाशुभ का व्यवहर--- 

तारिविक दृष्दि से तो सभी कर्म अथुन हैँ, वबोकि थे 
मोक्ष प्राप्ति में अंतराय पैदा करते है, परन्तु व्यवहार से सभी 


छ्‌ 4 शक 
घाती कम अशुभ ह# और अधातो क्र्मो में सुन, श्रथुभ दो 
विभाग हैं । 


सामान्यतः: जिम कर्म का उदय जीव को ठचिकर हो, 
वह शुभ कर्म कहलाता है, और जिसका उदय अ्रमचिकर हो 

प्रशुभ कर्म माना जाता है । उदाहरणार्थ तिर्यच को तिर्यच 
गत का उदय अमबिकर लगता है, तो वह अथनभ कर्म 
पनत्तु थआायुप्य ग्र्थात्‌ जीना रचिकर 
आयुप्य कर्म घुभ कर्म है । 


5 
> 
सी 


लगता दे तो तिर्यतर 


(१) ज्ञानावरणीय कर्म को उत्तर प्रकृतियाँ ५ 
सनी अशुभ हूँ । 


(२) दर्शनावरुणीय कर्म की 


हैँ जो 


प्रकृतियाँ नौ हैं । उन्हें 


“है पर 


"भी अशुभ समके । 

(३) वेदनीय कर्म की उत्तर प्रकृतियाँ २ है। उनमें से 
शातावेदसीय ” *झुभ है और अज्ञातावेदनोय अ्ग्रुभ है । 

(४) मोहनीय कर्म की उत्तर प्रकृतियाँ २८ हैं। उनमे 
दर्शन भोहनीय वी उत्तर प्रकृतिया ३ है, परन्तु वन्ध तो मांत्र 
मिथ्यात्व मोहनीय का ही होता है, फिर उसके तीन विभाग 
हो जाते है सम्यवत्व मोहनीय, मिथ्र मोहनीय, और मिस्यात्व 
मोहनीय । भव घुभागशुभ की गणना करते समय उसी २६ 
प्रकृतिया गिनी जाती है। ये २६ प्रकृतियाँ प्गुभ है । 

(५) आ्रायुष्य कर्म की उत्तर प्रकृतियाँ ४ है। उनमे 
देव मनुष्य” श्रौर तिर्यव का आयुप्य शुभ माना जाता हैं। 
क्याक्रि उन्हें अपना जीवन प्रिय होता हैं। नारक़ीय जौ 
मरना चाहते है, प्रत उनका प्रायुप्य अ्रशुभ गिना जाता है| 

(६) नाम कम की उत्तर प्रकृतियाँ १०३ है। उतम 
शुभाशुभ की गणना के समय वण, गध रस, स्पर्श वी कुल 
२० प्रकृतिया मे से घुभ वर्ण, अग्युम वर्ण, इस प्रतार 5 
प्रकृतिया मानी जाती है। १५ बधव और ५ सघातत कमों 
की गणना बंध में नहीं होती, अत उनकी गणना यहा नहीं 
की जाती । इस प्रकार ३२ प्रकृतियाँ घटाने पर ७१ प्रकृतियाँ 
हो ग्रिततो मे लो जाती है। उनमे से निम्नलिखित प्रकूतियो 
को झुभ गिन । (दाता वेदबीय १+गायु ३०४४ शुभ गिती 
है ग्रब झ्रागे नाम कर्म सम) दवगति,* मनुर्य गति, पचेद्धिय 
जाति, पात्र झ्रीरः १९ झौदारिक्रादि दीन उपाय, "? १ 
वच्च-ऋपभ नाराच सटनन,** समचतुरत सस्थान,"* प्रमस्व 

र्ण, रस, गध, स्पश् * *" देव तथा मनुष्य सवबी आनुषूर्वो "* १३, 
है 
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प्रशस्त विह्योगति,** अगरुलघु,** पराघात," आझातप, “ 
उद्योत,** उच्छवास,** निर्माण,” तीर्थंकर नाम कम, 
तरस, * बादर,* ३ पर्याप्ति,३ ४ प्रत्येक,” स्थिर, शुभ,7 
सुस्वर३5 नुभग,* आदेय,* यजञ:कीति' 

नाम कर्म की शेप प्रकृतियां अशुभ मानी जाती हैं । 

(७) गोत्र कर्म की उत्तर प्रकृतियाँ २ हैं । उनमें उच्च 
गोत्र घुभ माना जाता है और नीच गोचर अशुभ गरिना 
जाता है । 

(८) अंतराय कर्म की उत्तर प्रकृतियां ५ हैं। वे सब 
अशुभ है। 

इस प्रकार घुभागुभ की गणना के योग्य १९४ इृतिश्रों 
में से ४२ घुभ है । (जो ऊपर अंक रखकर प्रदर्शित की गई 
हैं) और शेप पर अशुभ है । 
कर्मो की स्थिति 
'. गात्म प्रदेशों के साथ कार्मण वर्गणाओं का जब संबंध 
हीता है, तत्क्षण कर्म की स्थिति का निर्माण हो जाता है । 

स्थिति भअ्र्थात्‌ काल मर्यादा । वह तीन प्रकार की होती 
है:-- (१) जघन्य (२) मध्यम और (३) उत्कृष्ट । लघुदम 
स्थिति को जघन्य कहते हैं, अधिकतम स्थिति को उत्कृष्ट 
कहते हैं और जो इन दोनों के बीच की होती है उसे मध्यम 
कहते है । 

आ्राठ कर्मों को जबन्य और उत्कृष्ट स्थिति निम्न प्रकार 
से होती है ।"* 

करमे जघन्य स्थिति 


उत्कृप्ट स्थिति 
॥ जानावरणीय 


-अविमहत. ३० कोटाकोटि सागरोपम॒_ 
जप, 


"जे 
कि. 


र२० 


दहनावस्णाय ग्रनमहत.. ३०७ उाठाकोंटी सागरोतम 


बदन ये गरह महत 
४ सॉटनाय अतमु इव_ 3७ वोटाकाटि सायरोयम 
भ प्रायाय 3३ ग्रागरोपम 

नाम घाढ मृहत -० काडाकोटि सागरोपम 
3 माधर ल 

ब्रतराय अतमहन डे० 


सायरावम का परिमाण गत प्रशरण के प्रजीव तत्व में 
चाज का उणन करते समग्र उता दिया गया है, उसे आधार 
पर पर चतरा कि कम की यह काल मयादा कितनी सम्बी 
शाला है । परन भाषा मे कहना हो ता एसा वह सकते है 
वि यम करोड गरा पर्षा तक प्रा माया पीछा नही छोड़त। 
बे उसप लयाहा रत ह प्रौर अपना प्रज्गति के सनुखार 
तसता "ुभ अथवा आगभ फल भ्रवर्प बतात ह । 
पच् झ्रायुप्य का उम्ट स्थितिबय ३ सागरोपम का 
यताया है जा सवाधसिद्ध विमानवायां जाब तया सातवीं 
नरक के जांश का होता है । 
कम का अनुभाग 
कर्मा का फत एक प्रकार का नहों टोता। मुख्यव रस 
के टॉस ग्राम दो बिनात होते है । उनमें भा बहुत तरतमता 
हाता है। काड़ कम अति तांब्र फल देता है काई कम तोद 
कल दवा है कोई मध्यम फ्ल दवा है तो कोई सामान्य फल 
देता है । फ्ल की यह नीब्रता-मदता अनुभाग अथवा रस के 
आधार पर निब्चित हांतो है, ग्र्यात आरत्मनञ्रदेयों के साय 
, कामण त्रेगणाआ का जब सम्बन्ध होता है तब जैसा भ्रध्यवमाय 
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चलता हो, उसके अनुसार उनमें शुभ-अशुभ, तीब-मंद फल 
देने की शक्ति उत्पन्न होती है । 


अध्यवसायों की तरतमता को लेश्या कहते है । ये लेश्याएं 
छ: प्रकार की हैं: (१) कृष्ण, (२) नील, (३) कापोत, 
(४)पीत, (५)पत्य, और (६)शुक्ल”*। यहां प्रश्त किया जा 
सकता है कि “अध्यवसायों का वर्गीकरण करने में रंगों का 
आश्रय क्‍यों लिया गया है ?” इसका उत्तर यह है कि शअ्रध्य- 
चसायों की तोन्नता-मन्दता के अनुसार गरीर में से एक प्रकार 
का पुदुगल प्रवाहित होता है और उसमें ऐसे रंग की कलक 
पड़ती है । आ्राजीविक सम्प्रदाय में पुरुषों की आठ अभिजातियाँ 
रंग के प्राधार पर ही निश्चित की गई थीं। श्राधुनिक काल 
में “थियोसोफी” के नाम से प्रसिद्ध सम्प्रदाय भी इस सिद्धान्त 
को मानता है और उसने इस विपय में कुछ साहित्य प्रकाशित 
किया है। नूतत मनोविज्ञान, जो मनुष्य के विचार-भावना 
आदि का गहन अध्ययन करता है, वह भी इस इस मत का 
प्रतिपादद करता है और अ्रव तो पदाथ्थेविज्ञान वाले भी 
अर्थात्‌ भौतिक शास्त्री भो इस सिद्धान्त को मानने लगे हें । 
डा० गरुथोन रिचार्डस ने 'दी चेन श्रॉफ लाइफ! (एफ लात ० 
79०) नामक पुस्तक में एक ऐसे विद्युत-संचालित यन्त्र का 
चर्णन किया है जिसका मानव शरीर के साथ संबंध करते 
पर उसके अन्दर चलते हुए मनोमंथनों-अध्यवसायों के अनुसार 
यंत्र के दूसरे सिरे पर विभिन्‍न रंग की चमक दिखाई देती है 
और उसके आधार पर मानव की आन्तरिक स्थिति का पता 
चलता है । 
जैन शास्त्रों 22 का स्व 


की 
पर 4 
० आई 


रूप समभाने के लिये 


000५ 


जामुन के वृक्ष और छ पुरुषों का उदाहरण दिया हैं जो 
अत्यन्त मार्मिक हैँ । 

यात्रा करत हुए छ पुरुष एक जामुन के वृक्ष के समोष 
आये । उनमे से पहितरे ने कहा, ' इस जामुन के वृक्ष को गिरा 
द ता मन धाहे फा सा सकते है। दूसरे ने कहा, "सारे वृक्ष 
की गिराने को क्या आवश्यकता है ? उसको, एक विशाल 
डाली को तोइ द तव भी हमारा काम चल सकता है।” 
तीसरा वोता- अरे भाइयो ! विशाल डाली को भी गिराने वी 
झापश्यकता नहीं, उसकी एक छोटी शाखाभी पोडलता 
काम चल जाएगा ।' चौथा बोला, “इसमे शाखा प्रशाखा दांइने 
की भी कहाँ झावश्याता है? अपते तो उनमे से फत के 
हीं गुच्छो को ही तोड त।' पाचवाँ बोला "मुझे तो यह भी नहीं 
जचत। । यदि हम जामुन हो खाने है ता मान जामुन ही कयी 
नचनल ”! इस पर छठा व्यक्ति बोला, “मित्रो/ मेशा मत 
जाप सब से भिभ्ष हो हैं । यदि भूख शास्त करनी हो तो यहाँ 
ताज जामुन गिरे पड है, उन्हें ही बया ने उठा लें ? हमारी 
भूल उनसे श्रयश्य झान्व हो जायगी। 

यहाँ पहल पुरुष के अध्यवसाय अति अशुभ झर्वाद तीब- 
तम हात से उस कृष्ण लेइ्या समझ | दूसरे पुर॒प के अ्रध्यवसाय 
तीब्रतर भ्रश्युभ होन स उसे नीत लेदया समझें। तौसरे ठृरुप के 
भ्र यवसाय तीज अशुभ हांन से उसे कापोत लेशया समकें) 
चौथ पुरुष व जव्यवसाय चुभ हाव स उस पीत लेइया सम के 
पाचव पुरुष के अ्रध्यवसाय घुभतर हाने से उसे पद्म लेश्या 
समभ भर छठ पुरुष व प्रध्यवसाय घुभतम-प्धिक परढिंतर 

| हाने स उस घुत्र तब्या सममें । 
ड़ 


श्र्३ 


इनमें से प्रथम तोन लेश्याएँ तीत्र होने से अचयुभ हैं और 
अच्तिम तीन लेश्याएँ मंद होने से शुभ हैं । कृष्ण से शुक्ल तक 
का क्रम उत्तरोत्तर चुद्ध है । 

लेश्याओं के रस, गंध और स्पर्श का वर्णव भी जैन 
शास्त्रों ने अति सूक्ष्मता पूर्वक किया है ।'** 

अनुभाग या रस का यह विभाग हमें यह सूचित करता है 
कि कर्म वंधन जैसे भाव में किया हो, वैसे ही भाव में उसका 
उदय होता है, अतः: मन के परिणाम सदा कोमल रखने 
चाहिये। कोई भी कार्य निर्देयता पूर्वक अथवा निध्व॑स 
परिणाम पूर्वक नहीं करना चाहिये । 

सत्ता, उदय ओर अबाधा काल 
जब तक कम आत्मा के साथ लगा रहता है, तव तक 
वह सत्ता में गिना जाता हैं और जब कर्म अपना फल देने 

लगता है, तव उसका उदय माना जाता है। यदि शुभ कर्म 
का उदय हो तो सब अच्छा होने लगता है आ्ौर उलटे डाले 
हुए पासे भी सीधे पड़ते हैं, जब कि अ्थुभ कर्म का उदय होने 
पर नव कुछ बुरा होने लगता है, और सुयोजित उपाय भी 
निप्फल सिद्ध होते हैं । ऐसे समय बुद्धि में भी प्रायः विफलता 
उत्पन्न होती है और इससे अकरणोय भी करणीय लगता है 
तथा करणीय वस्तु करने की इच्छा नहीं होती । बुद्धि: 
कर्मानुसारिणी' इस उक्त में बहुत सत्य है और इससे कर्म, के 
प्रभाव का हमें पता चलता है । 

जन साहित्य में निम्नलिखित इतोकर ग्रसि 

नीचैगोत्रावतारश्चरमजिनपतेम ल्लिनाथे5 वलात्व- 


,. माच्च्य श्षा ब्रद्ददत्त#्रतनपजय: सर्वेनज्नाशदल ऊऋामो » 
रेप 
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निर्वाण नारदे वि प्ररमपरिणति स्थाक्चितातोमुत वा, 
अलावयाइवयह तुर्जेयति विजबिनी कर्मनिर्माणयकिति ॥ 
चरम जिनप्रति अवॉव श्री महावीर स्वामी को नोच 
गोत्र म॒(व्राह्मप कुल म) प्रवतरित हाना पद था, श्री 
मल्तिनाय को ग्रयलापन प्राप्त हझ्ना था, श्री ब्रह्मयत चक्रवर्ती 
की आखें श्रधी हागई थी, भरत जैसा महाव चत्रवर्ती 
अपने भाई द्वारा पराजित हुप्ला या और श्रीकृष्ण का सवता। 
हुआ था। नारद जैसा का निर्वाण् हुआ और विलातीपुत्र 
जैसे एक समय के महा दुष्ट के हृदय में प्रगमन्‍्माव प्रकट 
हुमा; इस प्रक्वार तीना लोहा को ब्ाइचर्य म डापने वाली 
कम की निर्माएशवित्र वी विजय होती है । 
बम क श्रदुन और गुम उद्य स कैसे परिणाम होते हैं। 
वह इसम बताया है | एसा ही एव इलोक ब्राह्मण सांहिय में 
दृष्टिशांचर होता है- 
ब्रह्मा यन कुवापवन्तियमितों ब्रह्माण्डभाण्डोररे, 
विप्पुर्येच दशावतारगहने क्षिप्तो महासकट | 
रद्रा यन क्पातपराण्पिटके मिक्षाटन संबंते, 
सूर्यो अ्राम्यति नियमव गयने तस्मे नम कमेंग ॥ 
उस कम का नमस्कार हो जिसने इस विश्व म ब्रह्मा 
जमे महान्‌ देव को वुम्हार की भाँति जात वी आहइवियाँ 
बनाने का काय सौपा विष्णु को दस झवतार लने का वीर्य 
सौंप कर महान्‌ सक्टट म पटका, झक्र के हाय म भिक्षा पात्र 
दकर मिथाटन करवाया और जिसके प्रमाव से सूय नित्य 
गगन मे परिभ्रमण करता है | 
!. कहने का तालय यह है कि कम को किसी से लज्जा 
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नहीं श्राती और न किसी से भय लगता है। यह तो अपना 
प्रभाव अचूक बताता ही है, फिर भोक्ता इस विश्व का चाहे 
जितना महात्‌ व्यक्ति क्यों न हो ? 
हमें अभी कितने कर्मो का उदय है? इसका उत्तर-प्ाठों 
कर्मो का उदय है | यह कैसे ? सो यहाँ समझाया जायगा । 
हमें ज्ञानावरणीय कर्म का उदय है, अतः हमारा ज्ञान पूर्ण 
नहीं, हमारे ज्ञान में बहुत कमी है। दर्शनावरणीय कर्म का 
भी उदय है, अत: हमारी देन शक्ति अपूर्ण है। हम झाता 
अजाता का अनुभव करते हैं, अत: वेदनीय कमे का उदय 
प्रत्यक्ष है । हम मोहजन्य अनेक भावों से दवे हुए हैं, अत: 
हनीय कर्म भी अ्रपना उदय वता रहा है। हम मनुष्य का 
आयुष्य भोग रहे हैं, अतः आयुष्य कर्म का उदय भी चल 
हा है । हम शरीर-इन्द्रियांदि विविध नाम रूप से अंकित 
हैं जो नाम कमे के उदय बिता कँसे सभव हो सकता है ? 
इसी तरह हम ऊंच-नीच में से एक गोत्र में हैं अतः गोत्र 


कर्म का भी उदय है ही । और अपनी जक्तियाँ सीमित हैं, 


अतः अंतराय कर्म का उदय भी मानना ही रहा । 
वध हुए कर्मेपुदुगल प्र यदि अन्य संक्रमकरण आदि 
करण त लगे तो वे वंब होने के वाद तुरन्त उदय में आने 


नहीं लगते परन्तु अमुक समय तक वे आवाधित पड़े 


रहते है । 
इस समय को अवाघा काल कह 


॥ अधाबा काल अर्थात 
कर्म की वाधा न पहुँचाने का काल । उदाहरण के लिये आज 


सरकायुप्य का बंध किया हो तो आज हो उदय में आकर 
वह बाधा श्रर्थात्‌ फेरफार को प्राप्त नहीं करता परन्तु अमुक 
समय के बाद उदय में आकर फन्न दिखाने के छाद फ्रद लाते 


र२६ 


वा परफार पाता है। दस प्रकार प्रयवा बम वा अगता 
अयाधाकाव अर्थात्‌ कर्मे क पकने को स्थिति वो वाल हा 
है । यद सामाय सयोगा वी स्थिति है। जिन कम पुदगता 
दर ग्रय करण लगत हैं उनम तो ग्रवाघा काल के झ्रदर भा 
परिवतन हाता है) 

सभी वर्मा का जधय ग्रवाधा वाल प्रतमुहत वा होता 
है और उ्ृष्ट अवाधा काल निम्न प्रकार स होता है- 


कम उल्दृष्ट श्रयाधा काल 
३ ज्ञानावरणाय ३००० वष 
२ दशनावरणीय ् 
+ वदनीय 
४ मोलनीय ७००० व 
४ आयुप्य पूब काडि बय वा तृतीयाद 
६ नाम २००० वष 
७ गोत्र 
८ अतराय ३००० वष 


कम वी उल्हष्ट स्थिति जितने कोटाकोरि सागरोपम 
को उतने सौ वपष का अबाधा काल-यह दसका सरत हिलाव 
है । ७०५६० अयज व प्रमाण १ पूवर! नामक काल होता 
है । एस एवं क्रो” पूत्र व थ्रायुप्य मे उसके अतिम तृदाय 
मांग मे परभत्र का श्रायुष्य वाधा जाता है। शौर वह इस 
भव का समाप्ति ब बाद उदय मे झाता है। अर्थात्‌ दस भव 
के पूव कोटि वप वा ततीय भाग अबाघा काल ईमा । 
झाद करण -- 

जो कम सत्ता मं ह उसम परिवतन भी हीता है श्रौर 
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है परिपक्व होने के बाद ही उदय में श्राता है । कम पुदूगल 
_क बार फल देने के बाद भड़ जाते हैं । झड़े हुए कम पुत्र 
त्मा में नहीं लगते । यहाँ इतना स्पष्ट कर देना श्रावद्यक 
ऐ कि जो कर्म निकाचित बांधा हो, उसमें अन्य करण लग 
फ़र कोई परिवंतन नहीं होता । उसके सिवाय सभी कर्मों में 
प्रन्य करण लग कर परिवर्तन होता है, श्र्थात्‌ जो स्पृष्ट 
होते हैं, वे बद्ध, निधत्त श्रथवा निकाचित बनते हैं, बद्ध हों वे 
स्पृष्ट, निवत्त-अबवा निक्राचित बनते हैं, और जो निधत्त हों 
वे स्पृष्ट बद्ध अथवा मिकाचित बनते हैं । इसका श्रर्थ यह है 
कि एक बार अथ्ुभ कर्म बंधन हो गया हो, परन्तु बाद में 
अध्यवसाय छुद्ध-विशुद्ध हों तो उसके स्थिति रस श्रादि में 
कमी कीजा सकती है। इसी प्रकार उसे निःसत्त्व भी 
बनाया जा सकता है। इसके विपरोत शुभ कम (पुण्य) में 
स्थिति घटती है श्रोर रस बढ़ता है और अ्रध्यवसाय विगड़े 
तो श्रभुभ की स्थिति, रस आदि में वृद्धि हो जाती है, जबकि 
शुभ कम (पुण्य) में रस घटता है और स्थिति बढ़ती है 
प्रन्‍्त होगा कि 'क्रिये हुए कर्मों का फल भोगे 
'ब्रिना छुटकारा होता ही नहीं ऐसा कहा जाता है, उसका 
क्या ? इसका उत्तर यह है कि यह उक्ति निकाचित कर्म के 
लिये है, श्रतिकाचित कर्म के लिये नहीं । यह निकाचित कर्म 
का नियम भी सापवाद है। यदि पूर्वबद्ध कर्मों में तनिक भी 
परिवर्तन होना भ्रशक्य हो, तब तो सभी आत्मा कर्म की 
शतरंज के प्यादे ही बन जाएं और वे जैसे चलावें वैसे ह्दी 
चलना पड़े । उसमें तो पुरुपार्थ के लिये फिर कोई स्थान ही 
न रहे क्योंकि कर्म का जो फल मिलना है. धस नयी फिल्नन-+ 


हक पेज 


हो रहेगा परन्तु वास्तविकता ऐसो नहीं है| प्रात्मा पुरुपारय 
बरे तो कर्म के क्लि में बडी २ दरारे बना सकता है गौर 
उसे मिट्टी में भी मिला सकता है । 

अध्यवसाय के बल को वरण वहते हैं । उसके श्राठ प्रकार 
हैं--(१) धधन करण (२) निधत्त करण (३) निशाचता 
करण (४) उद्वर्तता करण (५) अपवर्तना बरण (६ )सक्मण 
करण (७) उदीरणा करण और (८) उपशमना करण । 

जिसई द्वारा कार्मण वर्गणा का श्रात्मप्रदेशों वे साथ 
योग अथवा बंधन होता है वह बघत करण । 

पहिले गाँठ ढीली बाँवी हो परन्तु किर उसे जीच तो 
दृढ़ होती हैं । इसी प्रकार पहिले नीरस अथवा सामान्य भा 
से पायते समय कर्म ढीले वेंध हो, परन्तु किर उनकी अशस 
बर उन पर गये करें तो वे वद्ध कर्म दृढ़ होते है और निधा 
अवस्था को प्राप्त करते हैं। इसे कहते हैं निघत्त करण । 

एक कम बाधने के पश्चात्‌ अत्यन्त तीतर उल्लास भरा 
उसकी बार वार पुष्टि की जाय और बहुत २ प्रसतता हो त 
बह कर्म तिकाचित बनता है । फिर उस पर किसी करण के 
प्रभाव नहीं पडता । जो स्पृष्ठ बद्ध भ्रथवा निषत्त कर्म के 
निक्राबित बनाता है उसका नाम निक्ाचित बरण । 

जिसके कारण कर्म की स्थिति और रस वड जाता 
वह उद्वर्तताकरण और जिसके कारण कम की स्थिति ग्रौर 
रस घट जाता है वह अपवर्तवाकरण । आत्मविकास का मार 
सरल बनाने के लिय अशुभ कम की स्थिति और रस की 
अपवर्ेना करना आवश्यक है । है 

जिसके कारण बेंधनेवाली क्मग्रकृति मे पूर्व बढ बम 
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प्रकृति का मिथ्रण हो जाने से कर्म को प्रकृति में परिवर्तन हो 
जाता है उसे संक्रमण करण कहते हैं। संक्रमण सजातीय प्रकृति 
में होता है, न कि विजातीय प्रकृति में-बहू बात भी लक्ष्य में 
रखना आवहयक है । एक ही मूल कर्म की उत्तर प्रकृतियाँ 
सजातीय कहलाती है झ्ौौर दूसरे मूल वार्म को उत्तर प्रकृतियाँ 
विजातीय कहलाती हैं । 

कर्म के उदय के लिये जो काल निश्चिन होता है उसके 
पूर्व ही कर्म का उदय करवादे उसे उदीरणा करण कहते हैं । 
आम को घास में रखने से जैसे जल्दी पक जाता है, वैसे ही 
यदि प्रयत्न किया जाय तो कर्म* की उदीरणा हो सकती है । 

हापुरुष कर्म को उदीरणा करके उसे भोग लेते हैं और इस 

प्रकार मोक्षप्राप्ति का मार्ग सरल बना देते है । 

योग और अध्यवसाय के जिस वल के कारण कर्म शांत 
पड़े रहें-ऐसे कर दिये जाएँ, ग्रर्थात्‌ उनमें उदय-उदीरणा न हो 
उसे उपशमनाकरण कहते है। अंगारे जल रहे हों, उन पर 
राख डाल दें तो वे ठण्डे पड़ जाते हैँ अथवा प्याले के पानी 
को स्थिर रहने दें तो अन्दर फा मेल नीचे बैठ जाने से पानी 
को मेला नहीं कर सकता, इसी प्रकार की यह क्रिया है । 

;ल्‍ यहाँ इतना स्पष्टीकरण आवश्यक है कि जो कम बंधावलिका 
संक्रमावलिका और उदयावलिका में प्रविष्ट हो चुके हों. उंच 
पर करण का प्रभाव नहीं चलता, शेप सभी पर चलता है । 
वंध समय से आरम्भ होने वाला आवलिकाकाल वंधावलिका 
काल कहलाता है। इसी प्रकार संक्रमावलिका काल । उदय समय 
के पूर्व की आवलिका (समय का विशिष्ट भाग) सो उदया- 
वलिका।। प्रत्येक कमें उदयावलिका में प्रविष्ट होने के पश्चात्‌ 


विमान 


श्र६ 


पु 


प्रकृति का मिश्रण हो जाने से कमे को प्रकृति में परिवर्तन हो 
जाता है उसे संक्रमण करण कहते हैं। संक्रमण सजातीय प्रकृति 
में होता है, न कि विजातीय प्रकृति में-बह वान भी लक्ष्य भें 
रखना आवश्यक है। एक ही मूल कर्म की उत्तर प्रकृतियाँ 
सजातीय कहलाती हैं और दूसरे मूल कर्म को उत्तर प्रकृतियाँ 
विजातीय कहलाती हैं । 

कर्म के उदय के लिये जो काल निश्चित होता है उसके 
पूर्व ही कर्म का उदय करवादे उस उदीरणा करण कहते हैं । 
आम को घास में रखने से जैसे जल्दी पक जाता है, वैसे ही 
यदि प्रयत्त किया जाय तो कर्म* की उदीरणा हो सकती है। 
महापुरुष कर्म को उदीरणा करके उसे भोग लेते हैं और इस 
प्रकार मोक्षप्राप्ति का मार्ग सरल बना देते हैं । 

योग और अध्यवसाय के जिस वल के कारण कर्म शांत 
पड़े रहें-ऐसे कर दिये जाएँ, श्रर्थात्‌ उनमें उदय-उदीरणा न हो 
उसे उपशमनाकरण कहते हैं । अंगारे जल रहे हों, उन पर 


न 


राख डाल दें तो वे ठण्डे पड़ जाते हैं श्रथवा प्याले के पानी 
को स्थिर रहने दें तो अन्दर का मैल नीचे बैठ जाने से पानी 


छू 


2 


$ 


मैला नहीं कर सकता, इसी प्रकार की यह क्रिया है । 
यहाँ इतना स्पप्टीकरण आवश्यक है कि जो कमें वंघधवलिका 
संक्रमावलिका और उदयावलिका में प्रविष्ठ हो चुके हों :उंन 
पर करण का श्रभाव नहीं चलता, ज्ञेप सभी पर चलता है । 
वंब समय से आरम्भ होने वाला आवलिकाकाल वंधावलिका 
काल कहलाता है। इसी प्रकार संक्रमावलिका काल । उदय समय 
के पूर्व की आवलिका (समय का विशिष्ट भाग) सो उदया- 
वलिका। प्रत्येक कमें उदयावलिका में प्रविष्ठ होने के पस्चात्‌ 


हो भोगा जाता है. एक वे बाद दूसरी दूसरों क॑ पह्चात्‌ 
तीसरी हस प्रकार प्रग्र्र कम की उदयग्रावत्रियाप्ना की 
परम्परा जारा हा रहता है । भव ऐसा कोई नी समय नहीं 
निकतता जबकि उम्र वा उदय जारी ने हो । 
कमवाद का सार--जन दान द्वारा प्ररपित कमबाद वा 
सार यह है कि-- 
(१) सभा जाव अपनी अपनी कमाई का उपभोग करत हैं। 
सुख भी ग्पनी वाई है गौर दुस भी अपनी ही कमाई है । 
(२) स्मि भा प्राणी की ओर से हम कोइ कष्ट दिया 
जाय ग्रथया ”म सताए जाए तो समभना चाहिए कि मैंने पूर्व 
भव मे मन यचते जयया काया स झतचित झ्रावरण किया 
होगा. हसातिए शक पाप था उदय हुआझा है। यह प्राणी 
तो उसम्र निरमिन्त मात्र है ब्रन उसपर कुद्ध न हतर ाति 
समता रराता चाहिये 
(३) श्रच्छ का फ्त अच्छा मिलता है और बुरे का फल 
चरा मियता ह। ग्रत सदव झच्छा (भवाई) करत की भ्रार 
ही जक्ष्पर रखना चारटिय। 
(४) याव हा सम परभब् से भी साथ ही जाते है श्रौर 
व झ्रपना फ्य टिये बिना नहीं रहते झत कम वबाँधने से पूर्व 
विचार करना चाहिय्र । 
(५) किसी जाप प॒ कम का झति आसक्त होकर बंध न 
करना क्याकि सका परिणाम बहुत बरा होता है । 
(६) कार यरा काय हो जाए ता पह्चाक्ताप करता 
पर तु उसता प्ररसा न करना अयबा उसे अच्छा नहीं 
दैसमसना च तय । 


कि 


२११ 


(७) अध्यवताय-मन के परिणामों को यथाणवित कोमल 
खना । उससे कर्म के बल को घटाया जा सकता है । 

(८) सत्‌ पुरुषार्थ के योग से आत्मा सवाल कमे का नाण 
करके मुक्ति का अधिकारी वन सकता है। अतः सत्पुसार्थ 
पर विश्वास रखकर उसे निरन्तर करते ही रहना चाहिये । 


व्प्पिणी 


१. सूयगडांग सूत्र, प्रध्नव्याकरण सूच, उत्तराध्ययन सूत्र 
आदि। 

२. दृष्टियाद नामक बारहबे अंग सूत्र के पत्चि भाग थे । 
उनमें से एक भाग चौदहपूर्व माना जाता था। उनके नाम 
इस प्रकार हैं- 

(१) उत्पाद पूर्व (८) कर्म प्रवाद पूर्व 

(२) आग्रायनीय पूर्व (६) प्रत्यास्यानप्रवाद पूर्व 
(६) वोयंप्रवाद पूर्व (१०) विद्याप्रवाद पूर्व 
(४) अस्ति नास्तिप्रवाद पूर्व (११) कल्याणप्रवाद पूर्व 
(५) ज्ञानप्रवाद पूर्व (१२) प्राणप्रवाद पूर्व 


(६) सत्यप्रवाद पूर्व 


(१३) क्रियाथिश्ञाल पूर्व 
(७) प्रात्मप्रवाद पूर्व 


(१४) लोकबिन्दुसार पूर्व 
. _7म शभवाद आठवाँ पूर्व है। ये पूर्व श्री महावीर निर्वाण 
नी पश्चात्‌ ऋमण लुप्त होते गये । 
(३) रागो य दोसो विय कम्म वीयं, 
कम्म॑ च मोहप्पभवं वयंति । 
कम्म तर जाईमरणस्स मूलं 
दुकय च्‌ जाईमरणं बयंति ॥ 


उत्तराब्ययन सत्र ग्र० ३२. गा० ७छ । 


र३्र 


'राग भौर द्वेप ये दोनों कर्मो के बीज हैं! कर्म मोह मे 
उपपन्न होता है, ऐसा ज्ञानियों वा कथन है । जन्म मरण यह 
दुस हे और इस जन्म मरण वा मूल कर्म हैं । 

(४) पश्र० ८ सू० २ 

(५) नाणस्मावरणिज्ज दप्तणावरण तहां। 

बेयणिम्ज तहा मोह, भ्राउवम्म तहेव मं ॥ २।। 

नाम वम्म च गोय च॒ क्‍झतराय तहेंब य। 

एवमेयाइ वम्माइ, अट्टेंव उ समा्रप्नो ॥३॥ 
उत्तराध्ययन मूत्र ग्र० ३३ 

(६) इहनाण-दसणावरण-बेय-्मोहाउनामगोयाणि | 

पिग्ध्र च पणनव दुश्नटुवीस चउतिसयदुपण विह ॥ 
नवतत्वप्र+रण गां० रे८ 
सुहपड्िय्रोंहा निद्दा निद्वानिद्वाय दुक्सपडिवाहा ! 
पयला डिश्नोविद्वुस्स पयलपयला उ चक्रमप्रों ॥ 
दिणबिनिग्नत्यसरणी, थीणडो अद्धचविंकझद्धबला। 
(5८) तत्त्वार्थश्रद्धान सम्यगृदर्शनम्‌ । | 
तत्त्वार्थ सूत्र, भ्र० १ मू० २ 

(६) श्री उत्तराध्ययन सूत्र के तेईसव अध्ययन में कहा 
है फि+ 

सत्तविह नवविह वा कम्म नाक्सायज । गा० ११॥ 
इस पर से नोवपाय की सात प्रकृतियाँ गिनने को भी संप्रदाय 
होगा ऐसा मातम होता है। उसमें हास्यादि ६ भ्ौर एक वेद 
हुस प्रतार सात नाक्पाय गिने जात है । 

(१०) देसिये नवतत्त्वप्रकरष, प्रजीव तत्व, पुद्गल का 
बर्णन । 


(७ 


लक ला 


रबर 


(११) उदहिसरिसनामाणं, तीसई कोडिकोडिओं । 
उकोसिश्रा ठिई होई, प्रंतोमुहुु्त जहण्णिश्रा ॥१६॥ 
श्रावरणिज्जाए दुण्हूं वि, वेशणिज्ज तहव ये । 
अंतराए अ कम्मंसि, दिई एसा विश्वाहित्रा ॥२०॥॥ 
उदहिसरिसनामाणं सत्तरि कोटिकीडियो । 
मोहणिज्जस्स उककोरा, अंतोमुहुत्त जहण्णित्रा।२१॥ 
तेतीस सागरोबम, उवकोसेण विश्राहिशा | 
ठिई उ श्राउक म्मस्स, श्रंतोमुहत्त जह॒व्णिया ॥ए२२॥। 
उदहिसरिसनामाणं, वीसई कोटिकोडियों । 
नामगोतज्ताण उबकोसा, श्रद्मु दत्ता जह॒ण्णिश्रा ॥२३॥ 

उत्तराध्ययन सूत्र ० ३३ 
नवतस्वप्रवारण में भी कर्म की स्थिति इसी प्रकार 
व॒ताई गई है । 

(१२) कण्हा नीला य काऊ ग्र तेऊ पम्हा तहेब थे । 
सुबकजेसा य छट्ठा उ, नामाई तु जहककम ॥३॥ 

उत्तराध्यग्नन सूत्र श्र० ३४ 
१३) देखिये, उत्तराध्ययन सूत्र, अ० ३४। यह संपूर्ण 
अध्ययन लेशबाशों का स्वह्प बताने के लिग्रे ही रचा गया है । 


श३२ 


प्रग और ढप य॒दोदा कर्मो के बीज है। कर्म मोह ते 
उत्पन होता है एसा ज्ञानिया का कथन हैं । जन्म मरण यहँ 
दू सर है और इस जन्‍म मरण का मल कम हैँ । 
(४) स० ८ सू० २ 
(4) ताणस्मावरणिज्ज दसणावरण तहां। 
वयणिज्ज तहा मोह, ग्राउकम्म तहेव य॥ र। 
नाम उम्म च गोय च ग्रतराय तह य। 
एयमयाद वम्माइ, अट्टेंव उ समासझो ॥३॥ 
उत्तराध्ययन सूत्र भर रे३े 
(६) हहताश श्सणावरण-व्य-माहाउवामगायाति । 
विग्प च पणनव दश्रद्ववास चउतिसयदुपण विह॥ 
नवतत्त्वप्रवरण गा० रै८ 
(७) सुह्पडिब्राहा निह्दा निहानिद्वाय दुकखपडिवोहा । 
पयत्रा टिग्राविट्वस्स पयथलपयला उ च्रकमग्रों # 
दिपचितिग्रत्थर रणी, थीणद्वी अद्धचकिकप्रद्धघता। 
(८) तत्याथश्रद्धात सम्यगृदशनम्‌ । 
तत्वार्थे सूत्र, अ० १ सूं० २ 
(६) श्री उत्तराध्ययन सूच के तैईसव अ्रध्ययत में वहा 
है. कि- 
सत्तविह नवविह था व्म्स मोबसायज । गां० ११॥ 
हठुस पर से नोकपाय की सात प्रहृतियाँ गरिनते का भी संप्रदाय 
हांगा ऐसा मातृम हाता है । उसमें हास्यादि ६ भ्रोर एक वेद 
हुस प्रश्ार खात नाकपाय गिने जाते है । 
(१०) देखिये नयतत्वप्रवरण, स्‍पजीव तत्त्व, पुदगल का 
वर्णन । 


र्् 


ज्ध्धाँ 


(११) उदहिसरिसनामाणं, तीसई कोडिडोडिओ । 
पकोमिझा ठिई होई, अंतोमहर् जह॒ण्गिय्रा ॥१६॥ 
आवरणिज्जाए द॒ण्हूं ब्रि, वेशत्रशिज्जे तहेय ये । 
अंतराए अ कम्मंमि, ठिई एसा विम्राहिया ॥२०वा 
उदहिसरिसनामाणं सत्तरि बोटिसोडिय्नो | 
मोहणिज्ञस्स उबको सा, अंतोमुहुत्तं जह॒ण्णिय्रा २ १॥। 
तेतीस सागरोबम, उककोलेण विश्नाहिम्रा । 
दिई उ आउकमम्मस्स, अंतोमुहुर्त जहण्णिया ॥२२॥ 
उदहिसरिसनामाणं, घीसई कोडिकोडियो । 
नामगोत्ताण उकतोसा, अ्रट्टमुहुत्ता जहण्णिग्रा ॥२३॥ 
उत्तराध्ययन सूत्र श्र० ३३ 
नवतस्वप्रकरण में भी कर्म की स्थिति इसी प्रकार 
बताई गई है । 
(१२) कण्हा नीला य काऊ य त्तेक पम्हा तहेव य। 
सुक्कलेसा य छट्ठा उ, नामाईं तु जहबकम ॥३॥ 
उत्तराध्ययन मूत्र अ० ३४ 
(१३) देखिये, उत्तराध्ययन सूत्र, अ० ३४ । ये संपूर्ण 
व्यय लिद्याओं का स्वरूप बताने के लिये ही रचा गया है। 


विभाग-३ 
आध्यात्मिक विकास क्रम 


र३७ 


आध्यात्मिक विकास: 

शरीर से सम्बन्धित विकास शारीरिक विकास कहलाता 
है, मन से सम्बन्धित विकास मानसिक विकास कहलाता है, 
इसी प्रकार आत्मा से सम्बन्धित विकास आत्मिक विकास 
अवया आध्यात्मिक विकास ($907६ए० 97०27०5७) कहलाता है । 

अवस्याओं में क्रम (070०) होता है-वाल, युवा, वृद्ध, 
ऋतुओ में ऋम होता है-हेमन्त, गिशिर, वसचन्‍्त, ग्रीष्म, वर्षा 
शरद, इसी प्रकार आध्यात्मिक-विकास में भी क्रम होता है-- 
भेथम भूमिका, द्वितीय भूमिका तृतीय भूमिका आदि । 

इस क्रम का परिचय होने से आत्मा की उचन्नत्त-अवनत 
अवस्थाओं का पता चल सकता है और इससे विकास-सावना 
में बड़ो सहायता मिलती है, इसी लिये जैन शास्त्रों ने आध्यात्मिक 
विकास का क्रम बताने वाले गशुणस्थानों का वर्णन किया है । 
चोद्ह गुणस्थान:ः 

गुण अर्थात्‌ आत्मा के घुण, आत्मा की शक्ततियाँ । स्थान 
अर्थात्‌ विकास की भूमिका । तात्पये यह है कि आत्म-शक्ति 
का विकास वतलाने वाली भूमिका को ग्रुणस्थान कहते हैं । 
गुण के प्रकर्ष-अपकर्ष की तरतमता को ध्यान में रखने 
जुणस्थान असंल्य हो सकते हैं, परन्तु सरलतापूर्वक समझ 
जा जाएँ इस दृष्टि से उनके चौदह विभाग किए गए हैं और 
ही शास्त्रों में चौदह गुणस्थान के नाम से प्रसिद्ध हैं 

समवायांग सूत्र में चौदह ग्रुणस्थानों के नाम निम्न प्रकार 

से उपलब्ध होते हैं* :-..- 

(१) मिथ्यादृष्टि गुणस्थान 

(२) सास्वादन सम्यगृद॒प्टि सुणस्थान 


पर 
सं 
बे 


की सके के 
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आध्यात्मिक विकास 
चौदह गुणस्थान 
क्चित्‌ विचारनिमज्जन 
गुणस्थानो की मौलिकता 
गुणस्थाना की विशेषता 
(१) मिथ्या दृष्टि गुणस्थान 
(२) सास्वादन सम्यगृदृष्टि गुणस्थान 
(३) सम्यगू-मिथ्यादृष्टि गुणस्थान 
(४) अ्विरत सम्यगृदृष्टि गुणस्थान 
(५) विरताबिरत गुणस्थान 
(६) प्रमत्तसबत गुणस्थान 
(७) अप्रमत्तसयत गुणस्थान 
(४) निवृत्ति गुणस्थान 
(६) श्रनिवृत्ति गुणस्थान 
(१०) बूदमसपराय गुणस्थान 
(११) उपश्ातमोह गुणस्‍््यात 
(१२) क्षीण मोह गुण स्थान 
(१३) सयोगिक्रेवलिगुणस्थान 
(१४) अयोगिवेवलिगुणस्थान 
गुणस्थान और ध्यान 
टिप्पणी (१ से १७) 
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आध्यात्मिक विकास: 

शरीर से सम्बन्धित विकास शारीरिक विकास कहलाता 
है, मन से सम्बन्धित विकास मानसिक विकास कहलाता है, 
इसी प्रकार आत्मा से सम्बन्धित विकास आत्मिक विकास 
अथवा आ्राध्यात्मिक विकास (99#00४ 97०87०$$) कहलाता है ! 

प्रवस्थाओं में क्रम (070०) होता है-वाल, युवा, वृद्ध, 
ऋतुओं में ्र होता है-हेमन्त, शिशिर, वसन्‍्त, ग्रीष्म, वर्षा, 
शरद, इसी प्रकार श्राध्यात्मिक-विकास में भी क्रम होता है--- 
प्रथम भूमिका, द्वितीय भूमिका तृतीय भूमिका आदि । 

इस क्रम का परिचय होने से आत्मा की उन्नत-श्रवनत 
अवस्थाश्रों का पता चल सकता है और इससे विकास-साधना 
में बड़ी सहायता मिलती है, इसी लिये जैन शास्त्रों ने श्राध्यात्मिक 
विकास का ऋरम बताने वाले गुणस्थानों का वर्णन किया है । 
चौंदह गुणस्थानः 

गुण अर्थात्‌ आत्मा के गुण, आत्मा की शक्तियाँ । स्थान 
अर्थात्‌ विकास की भूमिका । तात्परय यह है कि आत्म-शक्ति 
का विकास बतलाने वाली भूमिका को गुणस्थान कहते हैं । 

गुण के प्रकर्प-अपकर्ष की तरतमता को ध्यान में रखने 
पर गुणस्थान अ्रसंख्य हो सकते हैं, परन्तु सरलतापूर्वक समझ 
में आ जाएँ इस दृष्टि से उनके चौदह विभाग किए गए हैं और 
चे ही शास्त्रों में चोदह गुणस्थान के नाम से प्रसिद्ध हैं। 


समवायांग सूत्र में चौदह ग्रुणस्थानों के नाम निम्न प्रकार 
से उपलब्ध होते हैं :---- 


१) भिथ्यादृष्टि गुणस्थान 
५ # भु 


रेस 


(३) सम्यगूमिश्यादुध्टि गुणस्थान 
(४) अविरत सम्यगूदृष्टि गुणस्थान 
(५) विरताविरत गृणस्थान 
(६) भ्रमत्त सयत्र गरुणस्थान 
(७) श्रप्रमत्त सयत गुणस्थान 
(5) निवृत्ति गुणस्थान 
(६) प्रनिवृत्ति भुणस्थान 
(१०) सूद्मसपराय गुणस्थान । 
(११) उपशातमोह गुणस्थान । 
(१२) क्षीषमोह गुणस्थात । 
(१३) सयोगि-केवलि-ग्रुणस्यान । 
(१४) अयोगि केवलि गुण स्थान । 
कर्मस्तव नामक ट्वितीय कर्म ग्न्य में सिथ्यादरप्टि ग्रु्ण- 
स्थान को मिव्यात्व गुणस्थान, सम्यगूमिध्यादृष्टि गुण- 
स्थान को मिश्र भ्रुणस्थाम और विस्ताविरत ग्रुणस्थात वी 
देशविरति गरुणस्थान कहा गया है* परस्तु इतका अर्थ 
समान ही है | इसक अतिरिबत उनमे अन्य किसी प्रकार का 
तात््विक भद नही है। अन्य ग्रस्था म॒ भी अधिकाश्नत ये ही 
नाम पाय॑ जात हूँ । वहा जो क्वचित्‌ भ्रन्तर दिखाई देवा हैं 
वह स्थिति का अधिक स्पष्ट करने क लिये ही होता है । 
रिवित्‌ रिचारनिमज्जन-- 
इन गुणस्थाता का परिचय श्राप्त करते से प्रूवे जरा 
विचारमिमज्जन कर ल। अच्भात्मा एक ही हो और वह 
सदा एक समान ही <७..... /वि उसमें क्रिसो भी काल 
मैकोई | न विकास का प्रश्न ही 
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उत्सस्न नहीं होता, क्योंकि विकास एक प्रकार का परिवर्तेन 
है। उन्‍ति की ओर अश्रभिमुख होने वाले परिवर्तेन को ही 
विकास कहते हैं। परन्तु वस्तुस्थिति ऐसी नहीं है । इस लोक 
में श्रात्माएँ अनन्त हैं और उनकी स्थिति या अवस्था में 
परिवर्तन होता रहता है, जो प्रत्यक्ष दिखाई पड़ता है, अतः 
विकास का प्रइन उचित ही सिद्ध होता है । 
यदि ग्रात्मा पूर्ण अथवा शुद्ध हो, तब भी विकास के 
न खड़ा नहीं होता । जो पूर्ण अथवा शुद्ध है, उत्का विकास 
कसा ? विकास तो श्रपूर्ण अथवा अशुद्ध का ही हो सकता है । 
द्वितीया के चन्द्रमा का विकास होता है, न कि पूर्णिमा के 
चच्रमा का, कली का विकास होता है, न कि पृष्प का) 
कहने का अभिप्राय यह है कि आत्मा प्रारंभिक अवस्था में 
श्रुपृर्ण श्रोर अशुद्ध होता है, इसोलिये उसके विकास का प्रश्न 
उपस्थित होता है । 
आत्मा प्रथम चुद्ध था और फिर कर्म के संयोग से श्रशुद्ध 
अधवा मलीन हुआ-यह मान्यता तकंविरुद्ध है, इसे जैन दर्शन 
स्वीकार नहीं करता । उसका कहना है कि, “यदि शुद्ध आत्मा 
के साथ कर्मबंधन होता हो, तो वह श्रकस्मात्‌ होगा; उसमें 
ते का्य-कारणभाव का भंग होता है। कारण के बिना कार्ये 
वन ही नहीं सकता-बह सार्वन्निक नियम है। फिर यदि श॒द्ध 
आत्मा के साथ कर्मवंधन हो सकता हो तो मोक्ष या निर्वाण 
के सारे प्रयत्न निरर्थक ही सिद्ध होंगे, क्योंकि इस प्रकार 
आत्मा के शुद्ध होने के पश्चात्‌ भी उसके साथ कर्मवंधन 
होना निश्चित है और परिणाम स्वरूप दुःख परम्परा भी प्राप्त 
होगी ही । तात्पर्य यह है कि इस खासाशन कोने +-03...... -...>. 
कु 


डर 


चर मोक्ष वी वात ही उड जाती हैँ ओर ऐसा होने पर पुण्य, 
बाप, आस्रद, सवर, निर्जय तथा वध की चर्चा विधारण वी 
भी कोई अर्थ नही रहता। ग्रत आत्मा क्म-सयोग के कारण 
खान मे रहे हुए सुवर्ण की भाँति, झरारम्भ से अरगुद्ध होता है 
और वह क्रमश अपनी द्क्तियो, अपने गुणों का विकास करता 
जाता हूँ, ऐसी मान्यता रखना ही उचित हैँ ।” 

रेखा खीचने बैठें तो वह लम्बी होती जावी है, छोटी नहीं 
होती, परन्तु आत्मविकास में ऐसी स्थिति नहीं है! उसमे 
विकास का प्रारभ होने के पदचात्‌ भी पतन के अ्रसग अनेक 
बार आते हैं और ग्रात्मा पतित हो जाता है ! प्रन वह लडा 
होकर प्रगति की श्रोर अग्रसर होने का प्रयत्न बरता है। ईस 
अकार प्रयत्नों की दी्घ परम्परा वे पदचात्‌ ही वह ऐसी 
अवस्था मे पहुँचता है. जहाँ से पुन पतन असभव होता है। 
अत ग्रात्म विकास झ्ारोह अवरोह वाला होता है, मात्र 
आरोह वाला नही । 

आधुनिक विज्ञान विकासवाद (प्रश९०ाए ण॑ €एणेणाका) 
को स्वीकार करता हैँ जिसका स्वरूप निरूपण करने मे प्री० 
डाबिन ने महत्त्वपूर्ण भाग लिया था। इस विकासवाद मैं 
सूद्रम जतुओ्रो मे से मनुष्य तक के स्वेझूप का निर्माण कैसे 
हुआ ? इसका प्रतिपादन है, परन्तु वह सरल रेखा के सिद्धान्त 
तुल्य है । उसमे पतन के लिये कोई स्थान या झवकाश नहीं 
है । स्पष्ट शब्दो में कहे तो यह विकासवाद बन्दर मे से मनुष्य 
चनने की शक्ति को स्वीकार करता है, परच्चु मनुष्य मे से 
अन्दर बनने की शक्ति को स्वीकार नही करता-जव कि विश्व 
मे अनेक उदाहरण पाये जाते हैं कि विकास हो २ बीच में 
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विकार-पतन-भी होता है । इसके अतिरिक्त मुख्य वस्तु तो यह 


है कि इस विकासवाद में आत्मा को कोई स्थान नहीं दिया 
गया है, अर्थात्‌ उसमें जो कुछ भो विकास माना गया है वह 
पुदुगलनिर्मित शरीर के अंगोपांगों के सम्बन्ध में माना गया 
है, प्रतः आध्यात्मिक विकास-क्रम के साथ उसकी तुलना की 
कोई गुंजाइश नहीं है । 
गुणस्थानों की मोलिकताः 
गुणस्थान जैन दर्शन की मौलिक वस्तु है। यह कर्मवाद के 
विकास में अ्रति उपयोगी सिद्ध हुई है । इतना ही नहीं, परल्तु 
आत्मविकास का जहाँ अन्य रीति से प्रतिपादन किया गया हैं, 
वहाँ भी आधार तो इन गुणस्थानों का ही लिया गया है । 
उदाहरणा् योगावतारद्वात्रिशका आदि ग्रन्थों में आत्मा की 
तीन अवस्थाएँ ाणित हैं ।३ वाह्यात्मा, अ्रन्तरात्मा और 
. परमात्मा । वह इन चौदह गुणस्थानों का ही संक्षेप हैँ । प्रथम, 
द्वितीय और तृतीय गृणस्थान में रहा हुआ आत्मा वाह्मात्मा, 
चौथे से वारहवें गुणस्थान में रहा हुआ श्रात्मा अन्तरात्मा और 
सेरहवें तथा चौदहवें गुणस्थान में रहा हुआ आत्मा परमात्मा 
न | र 
क्री हरिभद्वसूरि ने योगद्ष्टिसमुच्चय में आठ दृष्टियों के 


आधार पर विकास बताया हूँ, उसके भी मुख्य आधार तो ये 
गुणस्थान ही हैं । * 


हि. अल 


शुणस्थाना का पेशेपता: 


आजीविक सम्प्रदाय में आध्यात्मिक विकास की झाठ 
सीढ़ियाँ वर्णित हैं,* वोद्ध शास्त्रों में व्यक्ति के आध्यात्मिक 
विकास की छः स्थितियाँ बताई गई हैं,” योगशास्त्र के मह 
जी न 5 


कक 


माप्य में चित्त की पाँच वृत्तियों के विकासक्रम वा वर्णन 
है,” और योगवासिष्ठ में ज्ञान दशा की सात भूमिकाओं का 
सुन्दर चित्रण है,” परन्तु आत्मा की प्रारम्भिक स्थितिते 
लगातार पूर्णता पर्यन्त सभो ग्रवस्थाओ का विद्यद एवं व्यवस्यित 
वर्णन तो मात्र गुणस्थानों में हो ब्राप्त होता हैं, जो इनकी 
विद्येपता हूँ । 
(१) मिथ्यादुष्टि गुणस्थान : 

मिथ्यादृष्टि वाले झात्मा की अवस्याविशेष को भिश्या- 
दृष्टि गुणस्थान कहते हैं ॥ यहाँ दृष्टि शद्द दर्शन के अर्थ मे 
है । दर्शन अर्थात्‌ देखना-समभना । (एलल्थेशंपड-०0घं78) 
तात्पर्य यह है कि जिसकी देखने समभने की रीति मिथ्या है. 
बह मिथ्या दृष्टिवाला है! जेन झास्व निम्न लिखित झात्माप्रो 
बा मिथ्यादृष्टि श्रात्मा मानता है - 

(१) जो झसत्य को पकड कर रखने वाले हो । 

(२) जी ससय और ग्रस॒त्य का विवेक नहीं बर सके प्रौर 
इसमे सारी वस्तु शो अच्छी (सत्य) भथवा सारी 
वस्तु को बुरी (भ्रसत्य) मानते हा । 

(३) जो शास्त्रीय सत्य की बाधा उपस्थित होती है, ऐसा 
समभत हुँए भी अपनी पसत्य वस्तु को प्रड कर 
छोड़ते न हा, प्रर्थात्‌ बदाग्रटो या दुराग्रही हो । 

3 (४) जा सशयपग्रस्त भवस्था मे रहते हा प्लौर उस सद्य के 
निवारण बा प्रयन न करते हो + 

(५) जा महाग्रतानी अयया मद हा, प्रयाद बुष्ठ भी 

समभते न हो । ** 
इस मिच्यात्य बी दो अवस्याएँ होती हैं. एवं मोइ्ररसिक 
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और दूसरी भवाभिनंदी, पुद्गलानंदी । प्रथम अवस्था में रहे 
हुए आत्मा को संसार पर अरुचि और मोक्ष पर रुचि होती 
है, फिर भो वह प्रथम गुणस्थान में इसलिये है कि उसे सर्वेजञ- 
कथित (दृष्ठ) सत्य तत्त्व के प्रति अभी रुची नहीं हुईं। दूसरी 
अवस्था में रहे हुए आत्मा राग छेप के गाढ़ परिणाम वाले 
होते हैं और पौद्गलिक सुखों में ही आसक्त रहनेवाले होते 
हैं। उन्हें सत्य की रुचि श्रथवा सत्य का आग्रह नहीं होता । 
तत्व की बात उन्हें उकताने वाली लगती है, वहाँ मुक्ति, मोक्ष 
या निर्वाण की वातों में तो प्रीति हो ही कँसे सकती है ? 

मिथ्या दृष्टि को मिथ्यात्वी भी कहते हैं। जो मिथ्यात्व- 
युक्त है, वह मिथ्यात्वी । मिथ्यास्व श्रर्थात्‌ दृष्टि का विपर्यात्त 
अथवा विपरीत श्रद्धा । 

श्रात्मा वीतराग सर्वज्ञों द्वारा कथित वस्तु का-चस्तु स्थिति 
का सम्यग्‌ दर्शन, उस पर सम्यक्‌ श्रद्धा कर सकने में समर्थ 
है, परन्तु उसकी यह सुन्दर शक्ति दर्शनमोहतीय कर्म के 
अबल उदय के कारण प्रच्छन्न हो जाती हैं और इससे यह 
अनिच्छनीय स्थिति उत्पन्न होती है । 

जब तक भिथ्यादृष्टि श्रथवा मिथ्यात्व का अन्त न हो, 
सेब तक आत्मा अपना विकास साधन नहीं कर सकता, इसी- 
लिये मिथ्यात्व को आत्मा का महान्‌ श्रु माना है ।"* उसका 
चंघन दृढ़ होता है, अतः दीर्घकाल तक वह आत्मा से दूर नहीं 
होता । जैन शास्त्र कहते हैं कि मनुष्य नौ पूर्वों का अस्थास 
करे अर्थात्‌ महान्‌ जास्त्रज हो तब तक भी उस पर भिथ्यात्व 
का साम्राज्य हो सकता है ।* 


यहाँ एक प्र 2 हो सकता है कि जहाँ रद 


ह4 33 


विपयास अयवा विपरीत श्रद्धा हो वहाँ गुणस्थान दँसे हो 
सकते है "सका उन्तर यह है कि मिय्यात्वी म दृष्टिविपर्यास 
ब्रथया श्रद्धा का प्रतिस्‍लता हाती है. परन्ठु कई जीवोम 
भद्वताहि गण होत है और सभी आमाझ्ना म ज्ञानादि गुणा का 
अमक जिकास ता अब ये होता है। स्सलोक मे एक भी झामा 
एसा नहा है जा चानाहि ग्रणा स सवथा रहित हो | यदि वह 
चान हि गृणा से रहित ”ा तो उस झासमा ही नहीं कह सकते 
क््याकि चतना झथवा रपयाग जाव का मुख्य लक्षण है। अत 
यहा ग्रणस्थान चाल का जा प्रयोग होता है वह उचित है। 

बहि एसा ह ता फिर उस सम्यग दृष्टि ही मानों नें 
यहि एवा कटा जाय ता यह कथन भी उचित नहीं है! सम्पगू 
दृष्टित्र तो स यु रुचि झ्रथवा तत्व रुचि म से उत्पन होता है 
और सक प्रभाव स प्रात्मा वस्त को वस्तु के रूप म ग्रहण 
करता ह। बसा स्थिति ययय प्रवत्तमान नहीं हू झत उसे 
सम्प्रग दृष्टि नशे कट सकते ॥ 

जगत के सभ जाममा प्रथम इस गुणस्थान मे होते है। 
(४) साम्बाटन सम्यगर्शाष्ट गणस्थान- 

जिस आमा का सम्यग दप्टि म से स्खलन होगया है, 
परन्त्‌ मिव्याव की भूमिका म जो पह़चा नहीं और जिसे 
सम्यक्षव का थाहा सा स्वाट होता है_ तब उसे इस ग्रुणस्थात 
मे रद हुम्मा मानत 8 । ग्रात्मा का एसी स्थिति कब होती 
है कल बंता फदार: किया जायगा । 

ससारा आ मा अनन्त पुट्मलपरावतन काल तक मिथ्या 

व का झनभव करता हुआ ससार म परिभ्रमण करता है 

उस समय ग्नताभोग अवस्था म अर्थात्‌ अज्ञानतावश् श्रवृत्ति 


श्४प्‌ 
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करता हुआ आयुष्य को छोड़कर सातों कर्मों की स्थिति को 
घटाकर लगभग कोड़ा-कोड़ी सागरोपम जितनी करता है,तव 
वह रागढ्रेप के निविड़ परिणाम रूप ग्रन्थि के समीप आता है। 
इस ग्रन्थि को भेंदने का कार्य अत्यन्त कठिन हैं। परन्तु आत्मा 
भव्य और पुरुपार्थी, तथा दृढ़ और धीर हो तो अपने विशुद्ध 
परिणाम हार इस ग्रन्यि को भेद डालता है और सम्यवत्व के 
सम्मुख हो जाता है। यदि आत्मा अभव्य है तो वह श्स 
प्रन्थि को नहीं भेद सकता, श्रर्थात्‌ सम्यवत्व की प्राप्ति नहीं 
कर सकता । वह यहीं से लौट जाता है और उसका भव- 
अमण अनन्त काल तक जारी रहता है । सम्यवत्व को प्राप्त 
किया हुआ आत्मा कदाचित्‌ पुनः उसे खो बैठे, तब भी वह 
अधिक से अ्रधिक अर्थ पुदूगल परावतेन काल में अ्रवश्य ही 
सम्यक्त्वादि गुणस्थान का स्पर्श करके मोक्ष में जाता है। 
इसके झ्राधार पर सम्यवत्व का महत्त्व समझा जा सकेगा । 


सम्यक्त्व प्राप्त करने को अवस्था का जञास्त्रकारों ने तीन 
भागों में वर्गीकरण किया है-ग्रन्यथि के समीप आए तव तक 
प्रथम अवस्था । उसका नाम यथाप्रवृत्तिकरण | स्वाभाविक 
रूप से प्रवृत्ति होना यथाप्रवुत्ति और तद्रूपी क्रिया-करण-सो 
यथाप्रवृत्तिकरण । नदी के प्रवाह में बहता हुआ तीद्ण 
धारयुक्त पत्थर जैसे पानी के साथ कराता हुश्ना, घिसता 
हुआ अन्त में गोल वन जाता है, उसी के समान यह स्थिति 
है । शास्त्रीय परिभाषा में कहें तो अकास निेरा के योग से 
ऐसी स्थिति उत्पन्त होती है। ऐसा यथाप्रवृत्तिकरण आत्मा 
अनन्त बार करता हैं और वह अन्धि के समीप आता है, परन्तु 
बीर्य की मन्दता के ,का:चह प्रन्थिमेद किये बिना हो लौट 


“आकर, 
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जाती है । जब परिणाम की विदुद्धि अमुक् सीमा तक यहुँचती 
है तभी वह ग्रन्यिभद करने मे समर्थ होता है । 

आामा ग्रन्थ का भेद करता है सो दूसरी श्रवस्था। 
उसका नाम है अ्रपूर्वकरण ! ऐसा करण आत्मा ने इसके पूर्व 
कभी भी किया न था, इसीलिए उसे अपूर्व#रण बहते हैं। 
श्री हरिमद्रभूरि 'यागविन्दु! मे कहते हैं कि *यह दुर्मेध कर्म- 
ग्रन्यि रूप महा वजवान पर्वत जब अपूर्वकरण रूप तीकषण भाव 
बद्ध द्वाया भदा जाता है, तव आत्मा में तात्विक आनन्द उत्पन्त 
होता है । उत्तम औषधि की सहायता से रोग वद्य में आते 
पर रोगी को जैसा ग्रानन्द होता है, वैसा ही झानन्द इस समय 
अपूर्वकरण करन वाल आत्मा को होता है ।**” इस भ्रपूरव- 
करण म चार अपूर्व क्रियायें होती हैं-अपूर्व स्थितिघात, 
अपूर्व रसघात अणपूर्व गुणथ्ेणी और अपूर्व स्थितिबध | 
अपूर्ववरण क विभिष्ट घुम अ्रध्यवसाय के वल से पूवेवद्ध 
चाप कर्म का कालस्थिति का पूर्व म॒ कमी भी न हुआ हो 
ऐसा घात, इसी प्रकार उसके रस का घात-अपूब स्थितिधात 
-रसघान हैं। इसी प्रक्रार असल्य ग्रुण अ्रसस्य गुण क्रम से 
पिश्यात्व के दलिका को ऊपर-नीचे की स्थिति में जमाना 
गुणश्रणि कहलाता है झौर वर्तमान म कर्म की अपूर्व भल्प 
स्थिति का उपाजन करना अपूर्व स्थिति वघ है। यहाँ मिव्यात्व 
की सजातीय काई युभ प्रह्॒ति न होने से ग्रुणसक्रम नहीं 
होता, अन्यथा गुणसत्रम अर्थात्‌ दतंमाव मे बाघी जाती हुईं 
झुम प्रह्नति म॑ ग्रस्नस्य गुण पूर्ववद्ध सजातीय अगुम कमें 
दलिका का मिल कर शुभ रुप में परिवतित होना | 

ग्रन्थमिद वरन के परद््चात झात्मा का सम्यक्त्वोन्मुल 
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होना श्रनिवृत्तकरण । निवृत्ति अर्थात्‌ पुनः लौटना, अनिवृत्ति 
भ्र्यात्‌ पुन न लौटना । जिस करण में कार्य सिद्धि किये 
विना पुन: लौटना होता नहीं वह अनिव॒त्तिकरण श्रथवा 
अपूर्वकरण में प्रवर्तमान जीवों के अरध्यवसायों में प्रति समय 
निवृत्ति अर्थात्‌ तरतमता होती है, वह इस करण में नहों 
होती । समकाल में प्रविष्ट होने के पश्चात्‌ विवक्षित समय 
में प्रव्तमान अनेक जीवों का अध्यवसाय समान ही होता हैं । 
इसलिए भी अनिवृत्ति करण कहलाता है। सम्यक्‍त्व प्राप्त 
किये विन्ा पुन: न लौटना तो अपूर्व करण में भी है अतः यह 
अथे भ्रघिक उपयुक्त है । तातये यह है कि इस करण की 
प्राप्ति होने पर आत्मा सम्यवत्व की प्राप्ति अवश्य करता है। 
अनिवृत्तिकरण के अन्तमु हर्त काल में प्रति समय अनन्तगुण 
'विशुद्धि द्वारा आत्मा अब तक सतत उदय चलता रहे वेसी 
मिथ्यास्व मोह की जो संलग्न स्थिति थी उसमें अन्तरकरण 
द्वारा दो विभाग कर देती है। अन्तमु हूर्त प्रमाण प्रथम स्थिति, 

वीच में .अन्तमु हुते प्रमाण अन्तर और उसके वाद अन्तः- 
कोड़ा-कोड़ी सागर प्रमाण दूसरी दीघे स्थिति । इसमें प्रथम 

अन्तमु हुत॑ प्रमाण स्थिति का बेदन हो जाने के वाद वीच में 

अन्तमु हु्ते प्रमाण मिथ्यात्व के कमंदलिकों से रहित जो अंतर 

है उसमें प्रवेश होता है, तव आत्मा को उपद्यम सम्यक्‍त्व की 

आप्ति होती है । 

जिस गात्मा ने मिथ्यात्व के दलिकों का क्षय करके 

सम्यक्त्व प्राप्त किया हो उसका सम्यक्त्व स्थायी रहता है, 

'परन्तु जिस आत्मा ने मिथ्यात्व के दलिकों का उपणम करके 

सम्यक्त्व प्राप्त किया हो वह जथन्य एक समय पद्चात्‌ और 
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उत्तप्ट छ आपलिका के पश्चात झनन्तानुग्त्घी वषाय वा 
उदय होते ही इस सम्यत्व वा वन वर डालता हैँ कौर 
मिस्याव वी धार जाता है॥ उस समय उस सम्यक्व वा 
बुछ स्वाद होता है। मिप्टान्न खाने के पदचात वन होने 
पर उसका बुछ स्वाद जोम में रह जाता है, वैसी ही यह 
स्थिति है। 

चौथ अविरति ग्रुणस्थान शा लगारर ग्यारहव उपशात 
मोह ग्रुणस्थान तवा उपणम समक्तिवत जो आत्मा मोह 
का उदय होन से लटकते हैं वयावत्‌ (समी प्रात्मा) इस 
गृणस्थान में भी प्रा सबते हैं । 

यह गुणस्थान ऊँचे चढते हुए झात्माप्मा म नहीं होता, 
परन्तु नीचे ग्रिरत हुए झ्ात्माओ मे होता है भ्रत उसे प्रवर्बति- 
स्थान मानना चाहिए परन्तु इस ग्रुणस्थान तक पहुँचे हुए 
जात्मा एक वार सम्यक्‍्त्व को प्राप्त किये हुए होते हैं. प्रत 
वे मोशप्राप्ति भ्रश्य करने वाले होते हैं। साथ ही यह 
ग्रवस्था प्रथम ग्रुणस्थान वी श्रपेक्षा बढकर है झ्त उसे 
गुणस्थान ही समझना चाहिए । 
(३) सम्यग्‌मिथ्यादष्टि मुण॒स्थान- 

जब आत्मा न तो सत्य दशन कर सकता है और न 
मिथ्या दष्टि की स्थिति में ही होता है, तव वह इस गुणस्थान 
म रहा हुआ्ला माना जाता है। इस गुणस्थान म द्षवमोहनीय 
का विप पहल जितना तीब्र नही होता परन्तु होता जरूर है। 
प्रथम गुणस्थान से आत्मा एकान्‍्त रुूपसे तत्त्व की मिश्या 
मान छेता है जब कि इस गुणस्थान में वह तत्त्व के विषम मे 


खलिसश बिसार उखता है + 
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(४) अधिरत सम्पगृदप्टि गुशस्थान- 

जो आत्मा मिथ्यात्व का नाण होने से सम्यगृदृष्टि हो 
चुका है, परन्तु चारित्र मोहनीय कर्म के उदय से अभी तक 
विरत या संयत दशा को प्राप्त नहीं कर सका है वह इस गुण- 
स्थान में रहा हुआ माना जाता है। इस समय उसे सभी 
नव तत्त्वों के प्रति यथार्थ श्रद्धा होती है, श्र्थात्‌ु वह ऐसा 
स्वीकार करता है कि 'यह जीव अ्रजीव-कर्म से संयुक्त है; 
उसका कारण पृण्य-पाप है; पुण्य-पाप आने का कारण आख़ब 
है; आखव को संवर द्वारा रोका जा सकता है; पुराने कर्मो 
को निजेरा से स्खलित किया जा सकता है और मिथ्यात्व 
अविरत्ति, प्रमाद, कपाय तथा योग के कारण जीव के साथ 
कर्म का बंध होता है । यह कर्मबंध जन्म मरण का कारण 
है, अनन्त दु:ख का हेतु है। सर्व कर्म का क्षय होने पर शुद्ध 
आत्मस्वरूप-मोक्ष की प्राप्ति होती है ।' 

श्री अमृतचंद्राचार्य 'समयसार कलण' में कहते हैं कि “इस 
नव तत्त्व रूपी अनेक वर्ण की माला में एक आत्म तत्त्व रूपी 
पुवणसूत्र अर्थात्‌ सोने का थागा पिरोया हुआ है, चिरकाल 
से गुप्त रूप से रहा हुआ है, उसकी शोध कर सम्यग दृष्टि 
पुरुष आत्म तत्त्व का दर्शन करते हैं, अनुभव करते हैं ।/”१४ 

सम्यगूदशन की प्राप्ति मोक्षमागं के प्रयाण में एक 
वहुत बड़ा कदम है, इसी से इस गुणस्थान का महत्त्व अधिक 
है। इस समय सम्यग्दशेन शअ्र्थात्‌ सम्यवत्व का अवलोकन 
करवाने वाले जो पाँच चिह्न प्रकट होते हैं, उनपर भी यहाँ 


कुछ विचार करेंगे। वे चिक्त हैं, प्रशम, संवेग, निर्वेद 
अनुकंपा और आस्तिक्य । 2 


हर 


ड्श्० 


सम्यगृदर्शन की प्राप्ति होने से प्रहिले वष्ाय वीं ठुछ 
अश तर उपशम हो जाता हैं और सम्यग्‌इशत डी प्राणि 
होने के पश्चात्‌ इस उपश्म मे वृद्धि होती है, झतर प्रशम धुत [ 
प्रबठ होता हैं । उससे विवेद को वृद्धि होसर सवेग प्रयति 
मोक्ष वी ब्रभिलापा जागून होतो है । प्रिणाम-स्वर्प विवेंद 
पर्भात्‌ ससार से>भप्र भ्रमण से विरहित पैदा होती है भौर 
फिर स्वदया-पर-दया रूप अनुकपा जागृत होती हैं। मैं अब 
तक सगार में भूला भटक, ससार में बहुत फिरा, विवि 
प्रखर की भवव्य यातनाएँ सहन को, फिर भी मेरा भेत्र से 
निलतार न हुआ। भेरा उद्धार कब होगा ? मैं इस संसार 
सागर को वब पार करूंगा” इस प्रकार सोचना स्वदेया ६ ु 
झौर विसी दोन दुखी भ्रयवा परापपीडित प्राणी को देखकर ' 
हृदय मे क्‍पन हो, भौर इस आ्राणी वा दुख पाप क्ति उपायों 
में दूर हा ? में किस प्रकार उसकी सहायता कहें ?ै प्रादि 
विचार करना द्वब्य-भाव-उभय प्रकार स-परदया हैं। यहाँ 
इतना ध्यान में रकखें कि बाह्य क्षुषा, रोगादि की पोडा द्वब्य 
दुख है भ्रौर हिसा, रागादि पापों वी पीडा भाव ढु ख हैं, दोनो 
प्रकार के दु ख दूर करने की भावनाश्ा को क्षमश द्रव्य दया 
और भाव दया कहते हैं। इन चारो ग्रुणो का झ्रात्मा में जब 
दरिणमन होता है, तब आस्तिक्य गुण दृड होता है भौर 
सम्यकत्व को शोभावृद्धि होती हैं 

इस गुणस्थात मे अनतानुबधी क्यायो का उदय नहीं 
होता, परन्तु प्रप्रत्याययानीय, श्रत्यास्यानावरणीय और सज्वलन 
कपाय का उदय होता है जी क्रमश भागे के गुणस्थानों मे 
ब्वीण होता जाता है । 
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(४) प्रिताविरत गुणस्थान- 
सम्यगृदृष्टि आत्मा कई अंझों में विरत श्रौर कई अंशों 
में ग्रविरत होता है, तव इस गुणस्थान में रहा हुआ माना 
जाता हूँ । विरत होना अर्थात्‌ विरति, व्रत, नियम या प्रत्याख्यान 
धारण करना | वह जब देश श्र्थात्‌ श्रमुक अंश में होती है, 
तब कुछ भाग अ्विरति का रह जाता है। श्रावकों के ब्रत इस 
प्रकार के होते हैं, अ्रतः वे देशविरति कहलाते हैं श्रीर इसलिये 
इस गुणस्थान को देशविरति गुणस्थान भी कहते हैं । 
श्रावक तथा साथुों के ब्तों का वर्णन धर्माचरण खण्ड 
में किया हुआ हैँ । 
(६) प्रमत्तसंयत गुणस्थान- 
सम्यगूदृष्टि आत्मा जब सर्वे विरति स्वीकार करके संयत 
ग्र्थात्‌ साधु बनता है, परन्तु कुछ अंश तक प्रमाद युक्त होता. 
हैं तव इस गुणस्थान में रहा हुआ माना जाता है । 
सर्वे विरति में पाप कर्म का सर्वाश रूप से त्याग होता 
है। मुख्य पाप पाँच प्रकार के हैं-हिंसा, भूठ, चोरी, मैथुन 
और परिग्रह। सर्वाश्ञ रूप से श्रर्थात्‌ नव कोटथि से । नक्‌ 
कोटि इस प्रकार समभें:--- 
(१) मन से पाप न करना । 
$.. (२) वचत से पाप न करना । 
(३) काया से पाप न करना । 
(४) मन से पाप न करवाना । 
(५) वचन से पाप न करवाना । 
(६) काया से पाप न करवाना । 
(७9) मन से पाप का अनुसोदन न करना ६ 


आ। 


६ शु 
कि न 


र३ 


जागृति या आत्मतह्लीनता की वृद्धि होती है और प्रमाद दूर 
होता है। इस अवस्था को अप्रमत्तसंयत गुणस्थान कहते हैं । 

यहाँ इतना स्पष्टीकरण आवश्यक है कि छठे और सातवें 
गुणस्थात का परिवर्तन वार॒म्बार हुश्ना करता हैं। जब आत्म- 
तललीनता होती है त्तव आत्मा सातवें गुणस्थान में चढ़ता है 
और उसके परिमाण में न्यूनता आने पर वह पुनः छठे ग्रुण- 
स्थान में भा जाता है। सातवें गुणस्थान में अधिक से अधिक 
अंतमु हुते काल तक रहता है । 
(८) निवुत्ति गुणस्थान- 

इस गुणस्थान को निवृत्ति गुणस्थान कहने का कारण 
यह है कि इस गुणस्थान में समकाल में जिन आत्माओं का 
प्रवेश हुआ हो, उनके अध्यवसायों में परस्पर तरतमता होती 
है, परन्तु इस गुणस्थान का अधिक प्रसिद्ध नाम तो अपूर्वे- 
करण गुणस्थान है और वह काफो विवेचन माँगता है । 

श्री हरिभद्रसूरि ने योगदृष्टिसमुच्चय में इसे द्वितीय 
अपूर्वकरण कहा है," * क्योंकि ग्रन्थभिद के समय भी एक 
अपूर्वकरण होता है । 

जिस अवस्था में पहिले कभी भी न अनुभूत आत्मशुद्धि 
का श्रनुभव होता है, अपूर्व वीर्योल्लास जगता है, असाधारण 
सामथ्यें प्रकट होता है उसका नाम अपूर्वकरण गुणस्थान । 
यहाँ से कोई विकासगामी आत्मा मोहनीय कर्म की प्रकृतियों 
का उपश्म करके आगे बढ़ता है और नौवें तथा दसवें गुण- 
स्थान में होकर ग्यारहवें गुणस्थान तक पहुँच जाता है अर्थात्‌ 
वह मोहनीय कम की प्रकृतियों को विश्येप प्रकार के अध्यवृ- 
साय के वल से विल्कुल जड़ मूल से न उखाड़ कर उपशांत 


र्श्ड 

बर देता है, परन्तु दस गुणस्यान में आव वाले झ्ात्मा को 
माहनीय कम वलपूर्वक नोचे गिरा देवा है, भरत विव्रास 
ग्रवरुद्ध हो जाता हैं। इतना हो नही परन्तु कई बार तो पुत्र 
विकास को प्रारम्भ से साधने की स्थिति पैदा हो जाती है । 
आमा ने यहाँ उपशमन करते समय झागे बढ़ने वी जा तत्परता 
कौ उसे क्षास्त्रीय परिभाषा में गुणश्रेणि कहते हैं । यहाँ गुण- 
श्रणि भर्थाव्‌ उपझमन की प्रक्रिया में कर्मों को असख्य गुण 
झमस्य गुण क्रम से का जाने वाली रचना, इन कर्मों का 
बाद मे क्षय होता है । उसमे मोहनोय वर्म का उपशमन होता 
है, मत उसे उपश्वम थेणों के नामस पुकारते हैं। जा 
झात्मा उपद्म श्रणी से चढ़ता है उसे उपश्यमक्र कहते हैं । 
झन्य विक्ासगामी साधक यहाँ से मोहनीय कर्म वी 
प्रह्मतियां को जड मूल स उखाडते हुए अग्रसर होते हैं। वे मव 
तथा दसवें गुणस्थान में होकर सीधे बारहवें ग्रुणस्थान मे 
पहुँच जाते है, जहाँ पहुँचने के दाद नोचे गिरना मही होता । 
बहाँ मोहनीय कम को सभी प्रकृतियाँ क्षीण हो जाती हैं भौर 
बह आत्मा अवश्य तेरहव गुणस्थान मे पहुँच कर लोकालोक 
प्रकाशक क्वलज्ञान की प्राप्ति करके मवज्ञ बनता है। यहाँ 
आत्मा ने मोहनीय क क्षयार्थ जो श्रणी की वह क्षपक श्रेणी 
कहलाती है और उसके झाधार पर ऊपर चडने वाला झात्मा 


द्षपक कहलाता है । 
इस प्रजार आठवाँ गुणस्थान आध्यात्मिक विकास के 


माग में वजी से आग बढने का एक निमित्त प्रस्तुत करता है 
अब कम वध के दा ही हेतु शषेप्र होते हैं. कपाय भौर योग | 


अर्थात्‌ क्पाय के विरुद्ध भावी सघप यही से प्रारम्भ होता है 
गए बह दसचें गुणस्थान के अत ठक जारी रहता है। 


२५५ 


(६) अनिवरत्ति गुणस्थान ; 

आठवें गुणस्थान को प्राप्त किया हुआ आत्मा आगे बढ़ 
कर इस गुणस्थान में श्राता है और चारित्रमोहनीय कर्म के 
शेप अंशों को दमन करने का अ्रथवा क्षीण करने का कार्ये 
आगे बढ़ाता है। यहाँ अनिवृत्ति शब्द से ऐसा सूचित किया है 
क्ि निवुत्ति श्रर्थात्‌ अध्यवसायों को भिन्नता यहाँ नहीं होती, 
क्योंकि इस ग्रुणस्थान में समकाल में प्रवेणथ करनेवाले के 
अध्यवसाय प्रविष्ट होने के पर्चात्‌ प्रत्येक समय परस्पर समाव 
होते है । 

इस गुणस्थान की विशेष उल्लेखनीय वात यह है कि 
उसमें सूक्ष्म कध मान माया के अतिरिक्त सूक्ू्म कामवासना 
(8९5 09ण४8०. का भी सवेया नाथ हो जाता है। सूक्ष्म 
या सुप्त कामवासना समय आने पर साधकों की साधना को 
कंप्ता कुचल डालती है, यह हम शास्त्र इतिहास और अनुभव 
से जान सकते हैं अतः सुप्त कामवासना का नाश होने से 
आध्यात्मिक विकास का मार्ग सरल होता है, ऐसा समझें । 
(१०) छत्मसंपराय गुणस्थान- 

आत्मा स्थूल कपायों से सर्वधा निवृत्त हुआ हो, परन्तु 
सूक्ष्म संपराय अर्थात्‌ सूक्ष्म कपायों से युक्त हो, ऐसे श्रात्मा 
की श्रवस्थाविद्येप को सूक्ष्मसंपराय गुणस्थान कहते हैं। 
इस गुणस्थान में क्रोध, मान अ्रथवा माया का श्रभाव होता 
है, परल्तु सूक्ष्म लोभ का उदय होता हैँ। श्रन्तिम समय 
उपश्ञांत या नष्ट होने से उसका उदय भी चला जाता है । 
(११) उपशान्तमोह गुणस्थान--- है 

जहाँ सभी मोहनीय कर्म अमुक समय तक उपश्ांत हो 
रे हैं, श्रात्मा की ऐसी अवस्था विद्येप को उपशांतमोह गुण-.. 


हय 
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स्थान कहते हैं। इस ग्रृणस्थान में आया हुआ आत्मा जघन्य 
से एक समय और उत्कृष्ट से एक अतमु'हू्त तक बोतराग दशा 
का अनुभव करता है । तत्पश्चात्‌ उपच्चात किये हुए मोहनीय 
कम का उदय होने पर बह मोहपाश में वध जाता है और 
छठे, सातवें, पाचर्वे, चौथे अथवा पहिले गृणस्थान पर भी 
पहुँच जाता है । 

इस गुणस्थान को उपशातकपाय वीतराग छद्यस्थ गुण- 
स्थान भी कहते है । इसका अर्थ यह है कि इस गुणस्थान में 
कपाय अमुक समय तक उपश्ञात होते हैं, जिससे बीतरागता 
का अनुभव होता है परन्तु छद्मस्यता अर्थात्‌ अपूर्ण ज्ञानदशा 
दूर नही हीती । 
(१२) चीणमोह गुण॒स्थान-- 

जिसका मोहनीय कर्म दसव गुणस्थान के अन्त में सर्वथा 
क्षीण हो जाता है, उसकी अ्रवस्था विशेष को बारहवाँ क्षीण- 
मोह गरुणस्थाव कहते हैं। मोहनीय कर्म सभी कर्मों मैं बल* 
वान है । और अन्य कर्मों को झाश्रय देता रहता हूँ । इस 
गरुणस्थान में उसका सर्वेथा ग्रभाव होने से थोडी ही देर मे 
ज्ञानावरण, दर्शनावरण झौर अन्तराय कम का भी नाश 
हो जाता है । 

क्षीषकक्‍्पाय वीतराग छद्मस्थ का अर्थ यह है कि इस 
अवस्था में सभी क्पाय क्षीण हो चुके हैं, वीतरागता की ब्राप्ति 
होती है, परन्तु अभी तक छद्यस्थावस्था दूर नही हुई । (छश् 
अर्थात्‌ लेश मात्र भी अज्ञानता जिसमे वर्तते हैं सो छद्मस्थ) ॥ 
(१३) सयोगिकेयलि गुणस्थान- 

मोहनीय, ज्ञानावरणीय, दर्शनावरणीय और अन्तराय इन 


जी 
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चारों घाती कर्मो का वारहदवें गुणस्थान के अन्त में नाश होने 
'पर तेरहवें गुणस्थान के प्रथम समय में आत्मा केंवलज्ञान 
और केवलदर्शन प्राप्त करता है और सर्वज्ञ, सर्वदर्णी की 
कोटि में आता है। इस समय उसे भूत, भविष्य और वर्तमान 
इन तीनों कालों के सर्व पदार्थों का सर्वमाव से प्रत्यक्ष हो जाता 
है। इस गुणस्थान में श्रात्मा पूर्णतः: वीतराग होकर वेदनीय 
आयुष्य, नाम और गोत्र इन चारों अधाती कर्मों के विपाक 
सहज और समभावपूर्वक भोगता है । अस्य दर्शनों में जिसे 
जीवन्मुवत्त दशा कहते हैं, वह इसी श्रवस्था का अमर नाम है। 
इस केवलन्नानी परमात्मा के भी मन, वचन ओर काया 
की प्रवृत्ति रूप योग होते हैं, इसलिए वह सयोगी कहलाता 
है, और समोगि-केवली आत्मा की अवस्था विशेष को सयोगि 
केवलि-गुणस्थान कहते हैं । 
(१४) अयोगिकेवलि गुणस्थान- 
सयोगि केवली निर्वाण का समय समीप भ्राने पर मन, वचन 
ओर काया के योग का निरोध करके अयोगी अर्थात्‌ योग 
रहित वनता है अर्थात्‌ उसके श्रात्म-प्रदेशों का परिस्पंदन 
बन्द हो जाता है तव उसकी अ्रचस्था विद्येप को अ्रयोगि-केवलि 
गुणस्थान कहते हैं । 


त्रिविध योग बादर और सूक्ष्म दोनों प्रकार का होता 
है। उसमें तेरहवें गुणस्थान में रहे हुए केवली भगवंत प्रथम 
बादर काययोग द्वारा बादर मनोयोग का निरोघ करते हैं। 
ओर फिर बादर वचनयोग का निरोध करते हैं । इस प्रकार 
तीन प्रकार के बादरयोग में से दो बादर योग जाने से 
एक बादर काययोग शेप रहता है। फिर सूक्ष्म काययोग 


न्‍ 
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द्वारा वे बादर काययोग का निरोध करते हैं, सुदम वचनयोग 
का निरोध करते हैं और सूक्ष्म मनोयोग का भी निरोध करते 
हैं। श्रन्त मे सूक्ष्म काययोग शेष रहता है. तव सूद्मक्रिया- 
अप्रतिपाती नामक तृतीय शुक्ल ध्यान आरम्भ करते हैं ग्रौर 
उसके द्वारा सूक्ष्म काययोग का निरोध करते हैं। ये सव 
योग निरोध को क़ियाएँ तेरहवे गुणस्थान के झ्नन्तिम क्षणों में 
होती हैं और ज्यो ही सूद्य काययोग का भी निरोध हृग्रा 
कि तेरहवें गुणस्थान की समाप्ति के साथ चौदहवे गुणस्थान 
का प्रारम्म होता है। इस समय झात्मा के सभी प्रदेश मे 
शेल जैसे निष्प्रभप बन जाते हैं। शास्त्रीय परिभाषा में उसे 
शैलेशीकरण होना बहते हैं। इन गुणस्थानो का काल प्र, इ. 
उ, ऋ, लू इन पाँच हस्वाक्षरों का उच्चारण करें इतना होता 
है। यहाँ समुच्ठिन्लक्रिया:निवृत्ति नामक चतुर्ष शुक्ल ध्यान 
होता है। उसके भ्रन्त में जीव सकल अपघाती क्मों का क्षय 
करक्ते अपनी स्वाभाविक ऊर्घ्वें गति से लोक के श्रग्न भाग में 
भाई हुई सिद्धश्चिला में रहे हुए सिद्धि स्थान पर पहुँच जाता 
है और वहाँ स्थिर होता है। इस समय उसकी झवगराहना 
भन्तिम शरीर अवस्था के $ भाग जितनी होतो है व्यांकि 
आत्म प्रदेश स्थिर होने से शरीर का पोलापन उससे पूरित हो 
जाने के कारण सकोच होता है । 

इस प्रकार सर्व कर्मों से मुक्त बना हुआ जीव अपना 
शुद्ध स्वष्प प्राप्त करता है भौर वह सिद्ध परमात्मा कहलाता 
है। यह वात्मविकाम को चरम सीमा है। इससे अधिक 
उन्नत किसी ब्वस्था का लोक में अस्तित्व नहीं है । 

सांस्मा के इस विक्ासत्रम से स्पष्ट होता है वि जैन 
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दर्यन में कोई एक अ्नादि-सिद्ध परमात्मा का स्वीकार नहीं 
किया गया है। प्रत्येक प्राणी श्रपने पुरुपार्थ द्वारा परमात्म- 
पद को प्राप्त कर सकता है। 
गुणस्थान ओर ध्यान- 
झात्मा ज्ञान स्वभाव युक्त है अतः बह किसी भी युण- 
स्थान में कभी ध्यानमुक्त नहीं रह सकता । ध्यान मुरयतः 
दो प्रकार का है-अशुभ और शुभ । इनके भी प्रत्येक के दो- 
दो भाग हैं। अ्रशुभ के दो भाग-शआरर्त और रोद्र; थुभ के दो 
भाग धर्म और शुक्ल | पौदुगलिक दृष्टि की मुख्यता अथवा 
आत्मविस्मृति में जो ध्यान होता है वह श्रशुभ होता है और 
प्ौदगलिक दृष्टि की गौणता अथवा आत्मानुसंधान दशा में 
जो ध्यान होता है वह शुभ होता है। अशुभ ध्यान संसार 
वृद्धि का कारण होता है श्नौर शुभ ध्यान संसार क्षय अथवा 
भवनाश का कारण है । 
प्रथम तीन गुणस्थानों में झा और रीौद्र इन दो ध्यानों 
में न्यूनाधिकता होती है। चौथे और पांचवें गुणस्थान में इन 
्यानों के श्रतिरिकत सम्यक्त्व के प्रभाव से धर्म ध्यान भी 
होता है। छठे गुणस्थान में आते और घम्म ये दो ध्यान होते 
हैं फिर भी यहाँ तक मुख्यता श्रार्तध्यान की रहती है। 
सातर्वे गुणस्थान में मात्र धर्मध्यान होता है। आठवें से 
वारहवें तक के पाँच गुणस्थानों में धर्म और शुक्ल ये दो 
ध्यान होते हैं शोर तेरहवें तथा चौदहवें गुणस्थान में मात्र 
शुक्ल ध्यान होता है ।१% 
जैन दृष्टि से आध्यात्मिक बिकास क्रम का यह सामान्य 


दिग्दशेत हैं। इसका विशेष परिचय कर्म संबंधी साहित्य में 
मिल सकता हें । वतन 


ख्पिणी 
ी 

१ चोहस जोवठाणा पष्णत्ता-त जहा मिच्छदिट्वो,सायायणः 
सम्मदिद्वी, सम्ममिच्छदिट्टी, भ्रविरमसस्मडिट्ठी, विर्याविरए, 
प्रमत्तसजए, प्रप्पमत्तराजए, नियद्ठि प्रनियद्विवायरे, सुहम- 
सपराए, उवसमए वा सवए वा, उदसतमोहे वा सीणमोहे, 
सजोगी केवली, प्रजोगी वेवली $ 

स्थान श्थ्वाँ 

२ मिच्छे सासण, मोरो, अविरय पमत्त अ्पमत्ते 

निम्टि भनिशद्टि, मुहुमुवरा म-लीण सजो गिश्रजोगिगुणा ॥२॥ 

३ वाह्मत्मा चान्तरात्मा च, परमात्मेति च॒ श्रय. 

क्याधिष्ठायवध्येया , प्रसिद्धा योगवाड मये ॥१७॥ 

४ तप्राद्यगुणस्थानत्रये बाह्यात्मा, तत पर क्षीणमोह- 
गुणस्थान यावदन्तरात्मा, तत परन्तु परमात्मेति ॥ अध्यत्मि- 
मतपरीक्षा गा १२५३ 

५ 'इस आचीन जैन विचार का वर्णन हरिमद्र सूर्रि ने 
अन्य प्रकार से भी क्या है। उनके वर्णन के दो प्रकार हैं: 
पहिते प्रकार मे अविवास और विकास क्रम दोनो का समावेश 
क्या हुआ है (देखो योग दृष्टि समुच्चय) प्रविक्रासकाल का 
श्रौध दृष्टि के नाम से और विकासतम का सदृदृष्टि कै नामसे 
उन्होने परिचय दिया है । वे सददृष्टि के मित्रा, तारा, बला, 
दीप्रा, स्थिरा, कान्‍्त, श्रभा और परा ये झाठ विभाग करते 
हैं। इन भ्राठो विभागों में उत्तरोच्तर विकास का क्रम बढ़ता 
जाता है प्रथम मित्रादि चार दृष्टियो मे आध्यात्मिक विकास 
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होता तो है, परल्तु उम्तमें कुछ अज्ञान और मोह का भावल्य 
रहता है;जवकि स्थिरादि अन्तिम चार दृष्टियों में ज्ञान और 
निर्मोहित्व का प्रावल्य बढ़ता जाता है। दूसरे प्रकार के वर्णन 
में उक्त आाचाये ने मात्र आध्यात्मिक विकास के क्रम का ही 
योग के रूप में वर्णन किया है; उसके पूर्व की स्थिति का वर्णन 
नहीं किया | योग के उन्होंने झ्राध्यात्म, भावना, ध्यान, समता 
और वृत्तिक्षय, ये पाँच भाग किये हैं । 


इन दोनों प्रकार के वर्णनों में प्राचीन जन गुणस्थानक 

के विचारों का नवीन पद्धति से वर्णन मात्र है । 
देन और चितन, भाग २ पृ० १०२०-२१ 
६. आजीविक सम्प्रदाय में आध्यात्मिक विकास को आठ 
सीढियाँ थीं ऐसा उल्लेख मज्मिम निकाय को बुद्धघोष कृत 
सुमंगलविलास की टीका में श्राता है । वहाँ इन सीढियों के 
नाम तथा अर्थ इस प्रकार बताए हुए हैं (१) जन्म दिन से 
सात दिन तक गर्भ निष्क्रमण जन्य दुःख के कारण प्राणी मंद 
(मोमुह) स्थिति में रहता है। यह प्रथम मंद भूमिका (२) 
दुर्गेति में से आकर जो बालक जन्म लेता है वह बार बार 
रुदन करता हूँ और बिलाप करता है, इसी प्रकार सद्गति में 
से आकर जो जन्म लेता है वह सदगति का स्मरण करके 
हँसता है। यह दूसरी खिट्डा अर्थात्‌ क्रीड़ा भूमिका । (३) माँ 
वाप के हाथ पैर पकड़ कर अथवा अन्य वस्तु का आधार 
लेकर वालक पृथ्वी पर कदम रखता है, वह तीसरी पदवी मंसा 
भूसिका । (४) पैरों पर स्वतन्त्र रूप से चलने का सामथ्ये 
आता है, वह चतुर्थे उजुगत-ऋजुगत भूमिका (५) शिल्प कला 


सीखने का समय-पाँचवीं शेख-शैक्ष भूमिका । (६) गृह त्याग 
टला हर 7 है 


जी 
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कर सन्यास तने का समय छठी समण थ्रमण-भूमिका। (७) 
आचाय की सवा द्वारा ज्ञान प्राप्त करने का समय सातवी 
जिस भूमिका । (5) कुछ भी न बोलने वाले निर्लोभी श्रमण 
की स्थिति पन्त प्राज्ञ भूमिका । 

इसके सम्बन्ध में कई विद्वाना का ऐसा मतब्य है कि 
वद्धघोष के समय मग्र्थाव्‌ ई० स० पाँचवी छठी सदी में 
आायद भ्राजीविक सम्प्रदाय श्रथवा उसका साहित्य थोडा बहुत 
रहा होगा जिसके भझ्राधार पर उसे ये नाम भिले होगे, परन्तु 
इतना तो स्पष्ट होता है कि उसकी यह व्यास्या युक्तिसगत 
नहीं है. क्‍्याकि उसकी इस व्याडईुया मं बालक के जन्म से 
जेकर यौवनकाल पयन्त व्यावहारिक वणन है, जिसका आध्या- 
व्मिक विकास के साथ मेल नहीं बैठता । उसका वास्तविक 
अथ उस सम्प्रदाय क अनुसार क्‍या रहा होगा, सो बतावा 


आज साधताभाव के कारण सम्भव नहीं । 

७ बौद्ध गास्त्रा में व्यक्ति का ग्राध्यात्मिम विकासक्रम 
बताने के लिये छह स्थिातिया बताई गई हैं जो इस प्रकार है- 

(१) अधथ प्रुथुजन जिसे ग्राय दशन अथवा सत्सग प्राप्त 
नही हुआ ग्जौर जा निवाण मांग से पराड मुख है । 

(२) कयाण पुथजन जिसे आयदशन तथा सत्सग प्राप्त 
हुआ है परन्तु जो निर्वाणमाग से पराड मुख है । 

(३) सोतापन दस सयोजनामो मे से तीन सयोजनों का 


क्षयकर्ता 

(४) सकदागामी तीन सयोजनाओआ का क्षय और दो को 
शिथिल करने वाला । 

(५) झौपपातिक पाच सयोजनाझो का क्षय करनेवाला । 
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(६) अरहा-दसों संयोजनाञों का क्षय करके श्रेष्ठ 
व्यक्तित्व प्राप्त करनेवाला । 


बौद्ध दर्शन ने आख्रव, संवर और निजेरा नामक शब्द 
जैसे जैन दर्शन में से लिये हैं, वेसे ही 'संयोजना' शब्द भी जै 
दर्शन में से लिया है। कर्मंग्रन्थों में उसका प्रयोग आता है 
अर्थात्‌ सम्भव हैं कि उसने छः स्थितियों का वर्णन जेनदर्शनोक्त 
गुणस्थानों के आधार पर ही किया हो। जैनदर्शनोक्त 
गुणस्थानों में जैसे मोहनीय कर्म के क्षय, उपशम और क्षयोप- 
शम की प्रधानता है, उसी प्रकार इसमें संयोजना के क्षय की 
प्रधानता है । इसी तरह ग्रुणस्थानों में प्रथम भूमिका जैसे 
मिथ्यादृष्टि की हैं, उसी तरह इसमें अंधपुथुजन की है । 
गुणस्थान में तेरहवीं और चौदहवीं भूमिका सयोगि केवली 
ओर अयोगि केवली की है, उसी प्रकार इसमें अ्ररिह्या की हैं; 
परन्तु एक वात स्पष्ट है कि गुणस्थान की बीच की भूमिकाओं 


में आत्मविकास का जो स्पष्ट सुब्यवस्थित वर्णन है, वह इसमें 
दृष्टिगोचर नहीं होता । 


८. योगदर्शन महाभाष्यकार ने चित्त की पाँच भूमिकाएँ 
बताई हैं (१) क्षिप्त (२) मूढ़ (३) विक्षिप्त, (४) एकाग्र 
और (५) निरुद्ध । इसमें से प्रथम दो भुमिकाएँं अविकास की 
हैं, तीसरी भूमिका अविकास और विकास के मिश्रण जैसी है, 
चौथी भूमिका विकास का सूचन करती है और पाँचवीं भूमिका 
पूर्ण विकास का सूचन करती है। श्रर्थात्‌ इसमें विकास की 
विशेष भूमिकाएँ नहीं वताई गई हैं। इसके अतिरिक्त थे 
भूमिकाएँ जम पर योजित हैं, अतः उनमें < 


रँ है ही | 


रष्र 


अथ सतत विवकक्‍तं दृष्यतामेकरूपम्‌, 
प्रतिपदर्मिदमात्मज्योतिर्चयोतमानम्‌ ॥ 
१४. पमाय॑ं कम्ममाहिसु अ्रप्पमायं तहावरं। 
तव्भावादेसओ वाचि वालं पंडियमेव दा ७ 
१५. द्वितीया पूर्वकरणे प्रथमस्तात्विको भवेत्‌ । 
आयोज्यकरणादुध्व॑ द्वितीय इति तहिदः ॥१०॥ 
वर्मसंन्यासयोग । 
१६. इसके विपय में तत्त्वार्थसूत्र के €वें अध्याय में 
निम्नलिखित सूत्र हैं । 
तदविरतदेशविरतप्रमत्तसंयतानाम्‌ ॥३ ४॥। 
हिसानृत्तस्तेयविषयसं रक्षणेम्यो रौद्रमविरत- 


देशविरतयो: ॥३६॥' 
आज्ञापायविपाकसंस्थानविचयाय ध्मेमप्रमत्त- 


संयतस्य ॥३७॥ 


जैन न्याय का उद्गम और गिर्लस 


# दर्शन शास्त्र म न्याय दा महत्त्वपूर्ण स्थान 


+ जेँत परम्परा न्याय की समर्थक हूँ 
+ जैन न्याय वा उद्गम कब ?ै 

* जैन न्याय का सुदर विशए 

+ (टिप्पणी १ से २२ तक 
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दर्शनशास्त्र में न्‍्थाय का महत्तपूर्ण स्थान 


प्रमाणों के द्वारा पदार्थ का परीक्षण करना न्याय कहलाता 
है ।* अथवा संदिग्ध वस्तु का निर्णय करनेवाली अनुमान- 
पद्धति को न्याय कहते हैं ।* पाश्चात्य विद्वानों ने सत्वान्वेपण 
में प्रवर्तित मनोव्यापार के नियमों को न्याय कहा है । इन 
सभी व्याख्यात्रों का सार यह है कि वस्तु-तत्त्व का यथार्थ 
स्वरूप समभने में न्याय वहुत उपयोगी है । 

न्याय की इस उपयोगिता के कारण सुज्नजनों ने उसका 
सम्मान किया है, धर्म-शास्त्रों ने उसका आदर किया है और 
दर्शन बास्त्रों ने उसे अपने हृदय-स्थल में स्थापित किया है । 
जहाँ दर्शन है, वहाँ न्याय अवश्य होता है। न्याय ने दर्शन- 
आस्त्रों की विचारधारा को पल्‍लवित किया है । 


जैनपरम्परा न्याय की समर्थक है : 


जैन-दर्शन ने न्याय को स्थान दिया है, इतना ही नहीं, 
परन्तु उसे अपना एक अविभाज्य अंग बनाया है और उसके 
'पठन-पाठन पर बहुत वल दिया है। इसके सम्बन्ध में उसका 
मुख्य तके यह है कि यदि आचार्य न्याय में निपुण न हों तो 
'परिपद्‌ (व्याख्यान-सभा) को जीत नहीं सकते, तथा श्रोता- 
गणों के मन के संशय का सर्वेथा निवारण करने में असमर्थ 
रहते हैं । यदि उपाध्याय न्याय में प्रवीण न हों तो नय-निक्षेप 
और स्याद्वादयुक्‍त द्वादशांगी का मर्म ठोक-ठीक समभ नहीं 
सकते और इससे शिप्यों को उसका अध्ययन यथार्थ रूप में 
नहीं करवा सकते । इसी प्रकार साधु न्याय में कुशल न हों 
सो धर्मकथा कर नहीं सकते, उसमें इष्ट मत की सिद्धि और 


ठ्वितीय खंड 
न्याय 


(१) 
जैन न्याय का उद्रुगस और विकास 


(२) 
ज्ञान और प्रमाण व्यवस्था 


(३) 
नयवाद 


(७) 
निक्षेपवाद 


(«५ ) 
--म्जीदाद और सप्नमंगी 


जैन न्याय का उद्गम और पिज्ञाम 
$ दर्शन शास्त्र म न्याय वा महत्त्वपूर्ण स्थान 
+ जैन परम्परा न्याय की समयंर है । 
$ जन न्याय का उद्गम कब ? 
$ जन न्याय का सुन्दर विकास 
$ (टिप्पणों १ से २२ तक) 
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प्रमाणों के द्वारा पदार्थ का परीक्षण करना न्याय कहलाता 
है ।' अ्रथवा संदिग्ध वस्तु का निर्णय करनेवाली अनुमान- 
पद्धति को न्याय कहते हैं ।* पाश्चात्य विद्वानों ने सत्यान्वेषण 
में प्रवरतित मनोव्यापार के नियमों को न्याय कहा है । इन 
सभी व्याख्याश्रों का सार यह है कि वस्तु-तत्त्व का यथार्थ 
स्वरूप समझने में न्याय वहुत उपयोगी है । 

न्याय की इस उपयोगिता के कारण सुत्रजनों ने उसका 
सम्मान किया है, धर्म-शास्त्रों ने उसका आदर किया है और 
दर्शन शास्त्रों ने उसे अपने हृदय-स्थल में स्थापित किया है । 
जहाँ दर्शन है, वहाँ न्याय श्रवश्य होता है। न्याय ने दर्शन- 
शास्त्रों की विचारधारा को पल्‍लवित किया है । 


जैनपरम्परा न्याय की समर्थक है : 


जैन-दशैन ने न्याय को स्थान दिया है, इतना ही नहीं, 
परन्तु उसे अपना एक अविभाज्य अंग बनाया है और उसके 
'पठन-पाठन पर बहुत बल दिया है। इसके सम्बन्ध में उसका 
मुख्य तर्क यह है कि यदि आचायें न्याय में निपुण न हों तो 
'परिपद्‌ (व्याख्यान-सभा) को जीत नहीं सकते, तथा श्रोता- 
गणों के मन के संशय का स्वेथा निवारण करने में अ्रसमर्थे 
रहते हैं । यदि उपाध्याय न्याय में प्रवीण न हों तो नय-निक्षेप 
ओर स्याद्वादयुक्‍त ह्वादशांगी का मर्म ठोक-ठीक समझ नहीं 
सकते और इससे शिष्यों को उसका अध्ययन यथार्थ रूप में 
नहीं करवा सकते । इसी प्रकार साधु न्याय में कुशल न हों 
सो धर्मकथा कर नहीं सकते, उसमें इष्ट मत की सिद्धि और 
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अनिष्टमत का सण्डड़ करना पढ़ता है, जो न्याय में डुंघल 
होने से ही हो सकता है । 

जिन-प्रवचन का सार कहने में सम्थे शोन है ?े इस प्रशव 
के उत्तर में जैन-यट्वियों ने दश,शाल गौर जाति वी उत्तमता- 
भ्रादि छत्तीस गृधा यो धावश्यतता बताई है, जिसमें आहरण 
(दृष्टान्ल ), हेतु, बारघ भौर नय को निपुघ्रता का भी निर्देश 
किया है। घाहरप, हेतु, कारण झौर नय की निपुषता कया 
न्याय को नियुघता नहों ?ै 

इसके भतिरिकत जेन-दर्शन मे ऐसा माना गया है कियो 
भाचार्य अयया मुनि पुगय स्याय का प्रम्यास करके बाद करने 
में कुशल होते हैं, वे शासन वी महान्‌ प्रभावना कर सबते हैं 
भौर इसीलिए पग्राठ प्रशार के प्रभावकों मे बादी की गणता 
बी गई है ।? इन परिस्थितियों में जैन श्रमण-स्याय वा 
अभ्यास करके मोश-साथव' जेव--दर्भन के स्याद्रादमूता 
मिद्याता की खवोंप्रिता स्रिद्ध करने वे लिए वाद करने में 
कुमल होने की अभिलापा रस्खें-यह स्वाभाविक हूँ । 

भगवान महावीर की श्रिष्य सपदा वादिया से समृद्ध थी । 
उनम ४०० मुनि ऐस थे जो वाद करने मे बहुत डुझ्ल थे।* 
यदि न्याय के अभ्यास दो जैन परम्परा का समर्थन प्राप्त 
न हो तो एवं महान प्रघ्या मवादो धर्म प्रवरतेक परमाध््मा के 
शिप्य समृह म इसने वादी हो कंसे ? 

यहाँ मह भी स्पष्ट कर द कि जैन-परम्परा ने स्याय का 
समयन किया है और वाद की कुशलता का सत्कार किया है, 
उसके साथ यह भी घोषित किया है कि झन्‍्य तीथिफो के साथ 
वाद करते समय झात्म-समाधि वाला मुनि सत्य-साधक प्रतिन्ना 
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हेतु और उदाहरण का प्रयोग करे श्रौर इस प्रकार बोले कि 
जिससे प्रतिपक्षो श्रपना विरोधी नहीं बने ।* तात्पर्य यह है 
कि नैयायिक झादि लोगों ने वाद में विजेता बनने के लिए 
जल्प, विंतंडा, छल, जाति और निग्नहस्थान जैसे साधनों को 
स्वीकार किया है," जिन्हें जैन धर्म ने स्वीकार नहीं किया 
है। इस क्षेत्र में भी वह अपनी सत्य और अहिंसा की नीति 
पर दुढ़तापूर्वक टिका हुआ है । जैन धर्म में शुप्क तकंबाद को 
स्थान नहीं है--यह्‌ बात श्री सिद्धसेन सूरि ने बाद द्वारवि- 
शिक्रा में और श्री हरिभद्वसूरि मे वादाप्टक में स्पप्ठ रूप से 
प्रदरशित की है । 

जैंन न्याय का उद्गम कब ? 

'जैन न्याय का उद्गम कब ?” इस प्रश्न का उत्तर यहाँ 
संविस्तार दिया जायगा, क्योंकि इसके संबंध में अनेक अ्रम- 
पूर्ण विचार प्रचलित हैं। 

न्यायविशारदों ने बहुत चर्चा के पश्चात्‌ यह निश्चित 
किया है कि जब से मनुष्य संस्कृत हुमा, उसने भिन्न २ वस्तुओं 
पर विचार और तक॑ करना सीखा, और तत्संबंधी उदाहरण 
तकं-बितर्क सुनकर अनुमान पर आना सीखा, तभी से न्याय 
का उद्गम हुआ है। अर्थात्‌ वह मानवसंस्कृति के जितना ही 
प्राच्रीन है, बाद में तद्दिपयक स्वतन्त्र शास्त्रों की रचना चाहे 
जब हुई हो । जैसे व्याकरण की रचना होने से पूर्वे भापा का 
व्यवहार अवश्य था, वेसे ही न्यायज्ञास्त्र बनने से पूर्व न्याय 
का व्यवहार अवश्य था ।१! 


जैन भनुश्रुति के अनुसार धर्म की समझ से युक्‍त 
मानवसंस्कति का प्रसार श्री ऋपभटेव से उफ्या से कान सा 


जल 
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का उद्भव श्रो ऋषभदव के समय से हुआ ऐसा मानना युक्ति- 
संगत है। श्रा क्रपभदेत भगवान ने घर्मतोर्थ की स्थापना 
करत समय उपपन्नइ वा विगमेइ वा धुवेइ वा” यह त्रिपदी 
कही थी उसम ग्रनकालवाद को जड़ थी । बाद में उन्होने 
जो धमािदेश दिया उसम सापक्षतरा थो, तत्वनिष्ठता थी स्‍्रौर 
सिद्धान्तों का यथाव निरमूषण भी था, प्र्थात्‌ जैन न्याय के 
सब श्राठ तत्त्व उमम विद्यमान थ। उनके उपदेश के आधार 
पर द्वादश्ागी वी रचना की गई, उसम भी ये सब बस्तुएँ 
आई थी। इसलजिय हात्द के रूप में न्‍्याय का उद्गम द्वादशागी 
जितना ही प्राचान है । 

उस समय द्वादशागी के ग्रध्ययन में ही जन न्याय के 
अध्ययन का समावश्ञ हो जाता था, अत इस विषय मे किन्‍्ही 
स्व्रतन्त शास्ता का रचना न हुई हो ऐसा भी सभव है। ये 
ज्ञास्त वा जब दादशागी क॑ ज्ञान में हयात होते से झनिवाय 
सयांग उत्पन्न हुए तभी रच गए परन्तु इसका पर्य यह नहीं 
कि जते न्याय का उदभव तब हुआ । 

जिनागम राजप्रश्नीय सूत्र म श्रमण केशिकुमार औझौर 
प्रदशी राजा का सवाद झाता है। य श्रमण केशिकुमार 
भगवान पाश्वनाथ की परम्परा स थे और प्रदेशी इबतम्बिका 
नगरी का राजा था ६ प्रदेशी राजा झ्रात्मा के स्वतन्त्र ग्रस्तित्व 
का नहीं सानता था और वह स्वर्ग नरक वी मान्यता को भो 
मिथ्या समझता था । इस विषय म॑ उसने अपने तर्क एक के 
पश्चात्‌ एक श्रमण कंशिकुमार के सम्मुख प्रस्तुत किये और 
उन्हाने उनका खुदर ढग से निराकरण किया | अन्त में राजा 
भ्रतिबोधित हुआ और उसने श्रावक के तत्त्वश्रद्धायुक्त पाँच 
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अगुब्रत ग्रहण किये | यह संबाद पढ़ने पर हमारे मन पर ऐसा 
प्रभाव पड़ता है कि श्रमण केशिकुमार एक समर्थ वादी थे झीर 
उस समय श्रमण संध में न्याय का पठन पाठन अवश्य था । 
यही परिपाटों भगवान महावीर के श्रमण संघ में जारी 
रही और इसी से उसमें एक साथ ४०० मुनि वादी बने। 
भगवती सूत्र का निम्त संवाद हमें यह बताता है कि उस समय 
चार प्रकार के प्रमाणों द्वारा वस्तु की परीक्षा को जाती थी । 
श्री गौतम स्वामी भगवान महावीर से 
और भगवान महावीर उनका उत्तर देते हैं : 
प्रथन-हे भगवन्‌ ! जैसे केवलो चरम शरीर को जान 
सकते हैं, वैसे हो क्या छद्मस्थ भी जान सकता है ? 
उत्तर-हें गौतम ! वह स्वयं ऐसा नहीं कर सकता, परन्तु 
सुनकर जान सकता है श्रथवा प्रमाण से जान सकता है। 
प्रश्न-हे भगवन्‌ ! किससे सुनकर ? 
उत्तर-हे गोत्तम ! केवली से सुनकर | 
प्रशन-हे भगवन ! यह प्रमाण कौनसा ? 
उत्तर-हे गौतम ! प्रमाण चार प्रकार के बताए गए हैं 
जो इस प्रकार हैं-प्रत्यक्ष, श्रनुभान, उपमान और आगम । 
(इसके विपय में जो अनुयोगद्वार सूत्र में कहा है, वही यहाँ 
जानना) ** कोष्टक के शद् 


व्द जिनागमों को सम्पादन करने वाले 
श्री देवधिगणि क्षमाश्रमण के हैं । 


जिनाममों में नय*३ निक्षेप*४ और अनेकान्तवाद अथवा 
स्याह्बाद* के उल्लेख भी कई बार आते हैं तथा चार प्रकार 
को घर्मकया," तीन प्रकार की बक्‍तव्यता,*० चार प्रकार के 
आहरण, * 0072 3 के आहरण के दोप,** चार प्रकार के 
पुल पु हि] 


है 


प्रथन पूछते हैं 


हट के 


रछ्४ 


हेतु,** छह प्रकार के विवाद *" दस प्रकार के वाद वे दोप*े 
आदि का वणन भी मिलता है। यह सब न्याय के पठन पाठन 
की परिषाटी के बिना कंसे हो सकता है ? 

आजकल ऐसा प्रचार चल रहा है कि न्याय के विपय ने 
प्रथम वैदिक परम्परा म स्थान प्राप्त किया और उसम वह 
विद्वतृत्रिय बना | यह देखकर बौद्ध उसकी श्लोर आाकवित 
हुए और उन्होत भी इस विपय मे प्रयास प्रारम्भ किया। 
उनसे प्रभावित होकर जैनो ने भी न्याय का आरम्भ किया। 
उपरोक्त प्रमाणो को देखने से यह बात तिर्मूल सिद्ध होती है 
इस पक्ष का एक तक ऐसा है कि 'आगमकाल मे न्याय के 
विभिन प्गो का वर्णन मिलता है, परन्तु तत्सम्बन्धी बोई 
स्वत ग्रन्थ रचना प्राप्त नही है। इसके दर्शन तो विश्रम वी 
पहली स॒पाँचवी सदी ठक में हुए श्री स्िद्धसेत दिवाकर के 
समय मे ही होते हैं ॥ अत हमारा अनुमान सही है ।' परन्तु 
इसके सवध में झ्रधिक गहरे उतरने बी आवश्यकता है। वीर 
निर्वाण के पश्चात लगभग डेढ सौ वर्ष में बारह वर्षीय भयकर 
दुष्काल पडा तब बहुतसा श्रुव विस्मृत हो गया, उसी अ्रवार 
इस विपय का श्रुत भी विस्मृत हो गया हो, फिर भी वीर 
निर्वाण से १७० बप पश्चात्‌ हुए थुतकेवली श्री भद्रवाहु 
स्वामी ने स्वरचित दशवेकालिव निर्युक्ति मे सबिस्तार हेतु 
ब्याप्ति उदाहरण के उपन्यासपूबर न्याय के अनुमान प्रयोगा 
बी चजा बताई हू । इसके अतिरिक्त श्रो उम्रास्वाति बाचक 
जिनका समय प्रतापना सूच की टीकानुसार वीर निवाण की 
चौथो शताब्दी हू, उ होने तत्त्वाथ सूत्र वे प्रथम प्रध्याय मं 
'प्रमाणनय रघिगम * इस सूत्र द्वारा तत्त्दा का ज्ञान धाप्त करने 
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के लिये प्रमाण और नय का उपयोग होता था, ऐसा सूचित 
किया है और स्वोपज्ञ भाष्य में उत्तका परिचय भी दिया है । 
इस परिचय में उन्होंने कई श्रवतरण भी दिये हैं । इस पर से 
भी उस समय जैन न्यायविपयक स्वतंत्र कृतियाँ होते का 
अनुमान होता हैं। 

तात्पयें यह हैं कि जैन न्याय का उद्गम, जैसा कि माना 
जाता है, वीर निर्वाण के पश्चात्‌ पाँचवीं-दसवीं सदी में नहीं 
हुआ, परन्तु वह बहुत प्राचीन है । 
जैन न्याय का सुन्दर विकासः--- 

भगवान महावीर के समय में भी दार्शनिक वाद-विवाद 
होते थे परन्तु वाद के समय में वे बहुत उग्र वन गये और 
उनमें तकंवाद ने अपना वल अधिक बताना झारम्भ किया । 
ऐसे समय में निर्मन्ध श्रमण चुप कैसे रह सकते थे ? उन्होंने 
अपनी नैसगिक प्रतिभा द्वारा प्राचीन सामग्री का उपयोग 
करके न्याय विषयक स्वतंत्र रचनाएँ करना शुरू किया | इन 
रचनाओं के आधार पर श्रमणवर्ग प्रतिस्पधियों के सम्मुख 
टक्कर लेने के लिये शक्तिशाली बना और जिन शासन की 
रक्षा करके उसका गौरव बढ़ाने में सफल हुआ | विगत दो 
हजार वर्षो की इस प्रवृत्ति का यहाँ सामान्य अवलोकन करना 
उपयुक्त साना जाएगा । 

विक्रम की पहली से चौथी सदो तक जैन न्याय की 
अतिप्ठा करनेवाली दो महान्‌ विभूतियों का आविर्भाव हुआ। 
एक श्री सिद्धसेत दिवाकर और दूसरे श्री समस्तभद्र । 


ओऔ सिद्धसेन दिवाकर ने सर्वप्रथम न्यायावतार की संस्कृत 
पृञ्य में रचना करओ:: फैल प्रमाण की नींत पसनता करी + सििहर+ 
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ऊन ** हहह प्रतार के विवाद १९ दस प्रकार के वाद व्‌ दोष रे 
आर्डि का उन भा मिउता है। यह सब न्याय के पठन पाठन 
का परिषाटा जे बिना कस हा सत्ता है ? 


ग्र।जकत एसा प्रचार चल रथ है वि न्याय के विषय ने 
प्रथम वरद्दित परम्परा मे स्थान प्राप्त क्या प्लौर उसम वह 
विद्वनृप्रिय बना । ये देखपर यौद्ध उसकी शोर आव्धित 
डुए प्रार टन» इस विषय म प्रयास प्रारम्भ क्या। 
उनस प्रभायत ठाोकर जना ने भा 'याय का आरम्म क्या । 
उपसाक्त प्रमाणा का दखन से यह बाल निमल मिद्ध होती है + 
हसे पत्र का एक तक एसा है कि आगमकाल म न्याय के 
विलिन ग्रगा का बथन मिलता है. परन्तु तत्मम्वाघों कोई 
स्वतय प्र थे रचना प्राप्त नहा है। इसक दशन तो वितम का 
पहन थे परातयाों सा तक में हुए जी सिद्धमेन दिवावर व 
समय मे 5 हात १ । अत हमारा गनुमान सही है। परनन्‍्लु 
हुसक सत्रय में ग्रशित्त गहर उतरने की झावश्यक्ता है। वीर 
विशण के प्‌ जात जाजग डट सौ बप मे बारह वर्षीय भयकर 
दुष्काज १8 तय बहतसा श्रत बिस्मृत हो यया उसी प्रकार 
इस पवरिपव का थत भा विस्‍्मत हो गया हो फ्रि भी वीर 
निबाण से बय परचात्‌ हए श्रुतकक्‍ली श्री भद्रबाहु 
स्वामा न वरचित तटवकालिक नियुक्ति म॑ स्विस्तार हेतु- 
व वि एड हरग के थे वासपूवक याय के झनुमान प्रयोगा 
॥ बेव * 5 । हसक् अतिरकत श्रो उम्रास्वाति वाचक 
जिनका पमय प्रचापना सूत्र क! टोकानुसार बीर निवाण की 
चां [ता० [ ह 3 टान तत्त्वाथ सूत के प्रथम अध्याय म 
प्रमाणनयरायिगम इस सूत द्वारा तस्वो का ज्ञान प्राप्त करने 


र२छछ 


भत्‌ हरि के कई महत्त्वपूर्ण उद्धरण हैं। आज यह टीका उपलब्ध 
है, परन्तु मूल ग्रन्थ उपलब्ध नहीं है । 

विक्रम की छठो-सातवी झताव्दी में पात्र-केसरी नामक 
एक तेजस्वी आचार्य दिगम्बर परम्परा में हुए थे। उन्होंने 
ब्रिलक्षणकदर्थन नामक न्यायग्रन्थ की रचना करके दिगुनाग- 
समर्थित हेतु के त्रिलक्षण का खंडन किया । 

विक्रम की आठवीं गताब्दी में श्री हरिभद्रयूरि ने श्रनेकान्त- 
जयपताका की रचना करके बौद्ध और अन्य दाशनिक्रों द्वारा 
किये गए आक्षेपों का उत्तर दिया और उनके सामने अनेकान्त 
वाद का विशद स्वरूप प्रस्तुत किया | शास्त्रवार्तासमुच्चय, 
षडदरशतसमुच्चय, ललितविस्तरा, लोकत्तत्त्वतिर्णय, घर्म- 
संग्रहणी तथा न्यायावतार बृत्ति ये उनकी इस विपय में विशेष 
कृतियाँ हैं। इसके भ्रतिरिकत उन्होंने दिगुनाग कृत न्यायप्रवेश 
पर टोका लिखकर अपनी उदारता का परिचय दिया और 
ज्ञानराशि सबकी है-यह वात सिद्ध को 

इसके पश्चात्‌ राजगच्छीय तकं-पंचानन श्री अ्रभयदेव सूरि 
ने सन्‍्मृतितर्क पर बृहत्‌ टीका को रचना करके जैन न्याय का 
गौरव बढ़ाया । 

विक्रम की छठी से ग्यारह॒वीं सदी तक दिगम्बर संप्रदाय 
के चार महापुरुषों को प्रतिभा न्याय के विपय में बहुत चमकी 
थी। उनमें से प्रथम श्री अकलंक ने राजवासिक, श्रष्ठश्ञती 
न्यायविनिद्चय,  पछिद्धिविनिश्वय तथा लघीयस्न्रय की 
रचना की । दूसरे श्री विद्यानंद ने प्रभाणपरीक्षा, अ्रष्टसहस्री 
इलोकचातिक, श्राप्तपरीक्षा, पत्रपरोक्षा,, आदि की भेंट की। 


तोसरे 5पी सातिक्शमंलि मे. एरीड्याशम्त सध्ात्ण वक्त याजवा स्थी 
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उ हान सन्मतितक नामक प्रकरण ग्रथ का प्राहवत भाषा 
मझ्राया छ”ट म रचना करके नयवाद का मूल दढ़ करवे 
झनका तव 7 का स्थापना का। १चात्‌ वत्तीस द्वाश्रिरिवाग्रा 
की रचना करक दाहानिक गढ़ बिचारा को आकार दिया । 
श्रा समातभट ने स्ववभस्तोन द्वारा चौबीस ताथररों 
का स्तुति की और उसके श्रत्यक पद्य मं कसा न किसी 
दारातिकवाट का झालाचता का। युक्‍त्यनुन्ासन भी उनका 
डसा प्रकार का एक उज्कप्ट काव्य है। झाप्तमोमासा में 
“हान आप्त क्रिस कहते है ? इसका दाद्गनिक झली से 
स॒ ”र चचा क्ाठै और अवाधित सिद्धात का ही आप्तत्व 
की क्साटा सिद्ध ता है। यह कसौटी जंकर वे झ्ागे बड़ हैं 
झौर एक्स्तिक्वाद्य मे प्रमाणविराध बताकर वे ग्रनेकान्त 
वाट के बजा ऊचा रखने मे सफल सिद्ध हुए है । 
कुछ समय क प*चात्‌ आ्राचाय मल्लवाटा हुए ( व ताकिक 
विरामणि 4. उल्झोेन सामतितक पर महत्वपुण दोका की 
रचना का था परन्तु वह ग्राज उपलब नहा है ॥ उनका 
प्रसिद्ध श्लौर तठ ग्रथ द्वादयारनयचक्त है। उसम तत्कालीन 
सभा दाशनिक्व टा का सग्रट है और उनम से प्रत्यक का 
कम युक्त से खड़त होता है यह वता कर सिद्ध किया है कि 
प्रग्रक्न बाठ का अपना जपनी याग्यता है और अपना झपना 
क्षत है अपन क्षत म वे सय है । इस प्रकार अनेकात की 
दृष्टि क आजय लन स ही सभी वाद सुरक्षित रह सकते है | 
औी सिज्गणि न द्वाइझ्वारनमचक्र पर १८००० इलोक 
प्रमाण टीका लिखी हैं. उसम उनकी प्रतिभा का चमत्कार 
दिखाई पडता है। उसम्र श्री सिद्सन दिगनाग और 
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भरत हरि के कई महत्त्वपूर्ण उद्धरण हैं। श्राज बह टीका उपलब्ध 
है, परन्तु मूल ग्रन्थ उपलब्ध नहीं है । 

विक्रम की छठी-सातबीं शताब्दी में पात्र-केसरी नामक 
एक तेजस्वी आचार्य दिगम्वर परम्परा में हुए थरे। उन्होंने 
त्रिलक्षणकदर्थन नामक न्यायग्रन्थ की रचना करके दिगृनाग- 
समर्थित हेतु के त्रिलक्षण का खंडन किया । 

विक्रम की श्राठवीं शताब्दी में श्री हरिभद्रमूरि ने श्रवेकास्त- 
जयपताका की रचना करके वीद्ध और अन्य दाश्निकों द्वारा 
किये गए आक्षेपों का उत्तर दिया और उनके सामने अनेकान्त 
वाद का विशद स्वरूप प्रस्तुत किया। शास्त्रवार्तासमुच्चय, 
पडदशनसमृच्चय, ललितविस्तरा, लोकतस्वनिर्णय, धर्म- 
संग्रहणो तथा न्यायावतार वृत्ति ये उनवी इस विपय में विशेष 
कृतियाँ हैँ। इमके अतिरिवत उन्होंने दिगनाग कृत न्यायप्रवेश 
पर टोका लिखकर अपनी उदारता का परिचय दिया और 
ज्ञानराशि सबकी है-यह वात सिद्ध की । 

इसके पद्चात्‌ राजगच्छीय तक-पंचानन श्री अभयदेव सूरि 
ने सन्‍्मतितक पर वृहत्‌ टीका को रचना करके जैन न्याय का 
गौरव बढ़ाया । 

विक्रम की छठी से ग्यारहवीं सदी तक दिगम्बर संप्रदाय 
के चार महापुरुषों की प्रतिभा न्याय के विपय में बहुत चमकी 
थी। उनमें से प्रथम श्री अकलंक ने राजवातिक, श्रष्टश्वतो 
न्‍्यायविनिश्चय, पघिद्धिविनिदवय तथा लघीयस्नमरय को 
रचना की | दूसरे श्री विद्यानंद ने प्रभाणपरोक्षा, श्रष्टसहस्री 
इलो कवातिक, आप्तपरीक्षा, पत्रपरोक्षा, आदि की भेट की। 
तोसरे श्री माणिक्यनुंदि ने परीक्षामुख नामक सूत्र ग्रन्थ की 


रे ५2" 
| बडे 
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हल स्का. 


रचना की और चौव शो उम्रावस्द्र ने लवोयस्त्रय पर टौका के 
रूप में न्‍्यायदुमुइचन्द्र सवा माहितियनदा कृत परोक्षामृत 
वर बृहत्‌ टीका के रप म प्रमेयक्मलमातंड की रघना वी। 
न्याय क्षा दृष्टि मय ग्रन्य वई मतत्वपूष हैं क्याकि उनमे 
प्रमात झाम्त्र के सत्र दिययो पर प्रक्मात्र डाला गया हैं। 
स्ारक़वी सदा के अ्रतिम भाए में थी जिलेश्वर सूदि ने 
स्थायाववार पर प्रमानक्स नामक वाजिक की रचना की और 
वारहवी सदी के मध्य भाग में श्री चन्धप्रमसूरि ने प्रमेमरत्व- 
कौध नामक सक्िप्त ग्न्‍्य लिखा, जो प्रारमिक अस्यास करने 
वाले के लिय बड़ा उपयागोी है । 
उसी काल से द्विणख्बराचार्य अ्रनतवीय्य ने परीक्षामुख पर 
प्रमेपरत्नमाला नामक एक सबश्पिप्त सरल टीका लिखी, जो 
सामार्त कला के अम्यासियों के लिय उपयोगी है । 
विक्रम का वारहबी धतादी में हुए श्री वादिदेवसूदि जैन 
न्याय के एक जगमगात हुए बयत्र हैं। उन्होंने प्रमेयरत्त- 
माखा के दग पर प्रमाणनम्तत्वालोक नामक ग्रल्य की रचना 
की और उसम दा प्रकरण नए भी जाड़े। जेँने न्याय वी 
अ्रभ्यास करने के लिए यह ग्रन्य अयन्त उपयोगी है। श्री 
दादिदवसूरि न इस ग्रन्य पर स्वापन्न विस्तृत टोका लिखी, 
जा स्पाद्ादरत्ताकर के साम स प्रसिद्ध है । कट्टा जाता है कि 
बढ़ ८४००० ताक वाती थी परन्तु अब लगमय २२००० 
इलाक वाली मिलता है + 
श्री हमचन्दराचाम का प्रतिमा सबतोमुखी थी उाहनि 
प्रमाशमीमासा का रचना करद तया “से पर स्वापत दृत्ति 
$रचकर जैन स्थाय को विज्वृत्रित किया है॥ यह इंति प्रति 
हु 
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संक्षिप्त भी नहीं और अति विशाल भी नहीं है। मूल तथा 
वृत्ति मिला कर मध्यम कलेवर की है। इसके अतिरिक्त 
उन्होंने श्रपोगव्यवच्छेदिका और श्रन्ययोगवब्यवच्छेदिफा नामक 
दो छात्रिशिकाओं की सप्वना की है; वे भी बड़े सहत्व दी हैं । 
इनमें से द्वितीय द्वान्रिशिका पर आाचायें मल्लिपेण ने स्यथाद्वाद- 
मंजरी नामक टीका लिखी है, जो शेली और सामग्री की दृष्टि 
से बहुत उपयोगी है । 


विक्रम की तेरहवीं से सोलहवीं सदी तक भी यह क्षेत्र 
उज्ज्वल रहा है। वि. सं. १२०७ में श्री चन्द्रसेन ने 
उत्पादादि-सिद्धि नामक एक प्रकरण की रचना की और 
उसमें उत्पाद, व्यय श्रीर श्रौब्य का ताकिक दृष्टि से 
प्रतिपादन किया । सं. १३८६ में श्री सोमतिलक ने पड़्दर्शन- 
समुच्चय पर एक टीका लिखी और तत्पदचात सौ सवा 
सौ बपे में श्रो गुणरत्न ने पड्दशेनस्तमुच्चय पर दूसरी बृहद्‌ 
टीका लिखो, जो अधिक उपादेय बनी । इसी काल में 
दिगम्बर यति श्री अभिनव- धर्मभूषण ने न्‍्यायदीविका की 
रचना की । 

पन्द्रहवीं शताब्दी में श्री मेस्तुंग ने पडदर्शन सिर्णय नामक 
ग्रन्थ लिखा, श्रो राजशेखर ने पड्दशेनसमुच्चय, स्याद्वाद- 
कलिका, रत्ताकरावतारिका पंजिका आ्रादि की रचना की। 
इसके अतिरिक्त उन्होंने प्रदस्तपाद के भाष्य की टीका 
कंदली पर पंजिका लिखी । सोलहवीं सदी में श्री साधुविजय 
ने धादविलयप्रकरण और हेतुखण्डन नामक दो प्रन्थ 
लिखे थे । 

तत्पश्चात्‌ नव्य न्याय का युग प्रारम्भ हुआ । 


पड जएयीरे न्‍्ध 
बाएं 5 हे 


इस युग 


रेउद 


रचना सका और जोय श्र) उभाषस्द ने सथोयस्तय पर टोका के 
रूप मस्यायकुमुदचन्द्र तथा सराणिस्थनदी इत परीौक्षामु्त 
पर यहत्‌ टीका के रूप मे प्रमेयक्मलमातंड की रचना की । 
न्याय का दृष्टि सय पग्रन्य बइ महत््ववूण हैं क्यावि उनमें 
प्रमाण घास्त्र क सव विपया पर प्रक्राझ डाला गया है । 

ग्यारटवा सदा के अतिम भाग में श्री जिनेश्वर सूरि ने 
च्ययावतार पर प्रमालक्ष्म नामक वातिक की रचा की और 
बास्टबां सठी के मध्य भाग म शी चन्द्रध्रमसूरि ने प्रमेयरत्न- 
कोष नामक संक्षिप्त ग्र थ जिखा जो प्रारभिक अभ्य'्स करने 
बाल के लिये बडा “पयांगी है। 

हु्सी क्रीत मे दिगम्वराचाय ग्रवतवीय ने परीक्षामुख पर 
प्रमेपरत्नमाला नामय एक सक्षिष्त सरल टीका लिखी, जो 
सामाय कक्षा क अभ्यासियों क लिये उपयोगी है। 

विजन्रम का बारहबी दाता दो म हुए श्री बादिदेवसूरि जैन 
न्याय व एक जगमगात॑ ह0 नश्त्र हैं। उन्होने प्रमेयरत्न- 
माला के इग पर प्रमाणनयतत्वालोरू नामक ग्रन्थ की रचना 
की झौर उसम हे प्रकरण नए भी जोड । जंन न्याय का 
ग्रभ्यास करने के लिय यह ग्रन्थ अत्यन्त उपयोगी है। श्री 
वादिदेवसूरि न बस ग्रथ पर स्वोपन्न विस्तृत टोका लिखी, 
जो स्याद्वादरत्नाकर के नाम से प्रसिद्ध है। कहा जाता है कि 
बहू ८४००० इलांक़ बाली थी परन्तु श्रव लगभग २२००० 
इलोक बाला मिलती है । 

नी हेमचन्द्राचाय की प्रतिभा सवतोमुखी थी उन्हाने 
प्रमाणमौमासा की रचना करक तथा उच्त पर स्वोषने दृत्ति 


)ै एचकर जैन न्याय को विभूषित किया है॥ यह कृति झठि 


न्याय का अभ्यास कर रहे हैं कौर उसमें से उपयोगी कृतियों 
का संयादन-संगोथन करके उसे प्रसिद्ध कर रहे हैं। इससे 
जैन न्‍्यावस्नमथित अनेकान्तवाद अथवा इरहत्ववाद की ओर 
अनेक विद्वानों का ध्यान आकपित हुआा है ब्ौर वे इसके प्रति 


अपनी श्रद्धांजलि समपित कर रहे है । 
आने के पृष्ठों में जन न्याय के महत्त्वपूर्ण कंगों का परि- 
चय दिया यया हैं । 


/णि॥# 


द्प्पणी 


१ प्रमाणेरथपरीक्षण न्याय । 

२ जैन व्यायनों क्रमिक विकास-दस्मन अने चिन्तन 
पू० १०७७ 
न्यायतास्त उपोद्घात-ल० श्री मणिलाल नभ्ु 

भाई हिवेदी बी० ए७ 

४ जन धम के बारह मौलिक शास्त्र । उनका परिचय 

चौने वर के जैन साहिय प्रकरण म दिया गया है। 

५ घर्मकेथा चार प्रकार की है। उनम से विक्षपणी 

कथा मे इस प्रकार करना हाता है । 

६ दस कुल जाइ रूवी सघयणी घधिइजुत्तो अपाससी । 
अविकत्थणों अ्रमाई थिरपरिवाडी गहियवक्‍कों ॥॥१॥ 
जियपरिसो जियनिद्दों मज्भत्यों दसकालभावनू। 
आमनेलद्धपड़भो णाणाविहदेसभासण्ण ॥२॥ 
पचविह्‌ आयारे जुत्तो सुत्तत्य तदुभयविहिन्तू । 
आहरण हउ कारण णय णिउणा गाहुणाकुसलो ॥३॥ 
ससमय परसमयविऊ गभीरों दित्तिम सिद्रो सोमो । 
गुणसयक्तियों जुत्तो पवयणसार परिकहेउ ॥ब्था 

ये माथाय श्री हरिभद्रसुरि कृत दशवकालिकदीका में 

तथा -ी शीलाकाचाय विरचित झ्राचारागटीका म॒ दृष्टिगोचद 
होती हैं । 

७. पावयणी धम्मकही वाई नमित्तिश्रो तवस्सी य। 
विज्जासिद्धा अ क्यो अट्टु व पभावया भणिजा ॥ 

सम्यक्वसप्तति,#*+»3२ पू० १०८ 
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भगवान महावोर के परिवार का विवरण निम्नानुसार दिया 
गया है:- 


केवल ज्ञान की उत्पत्ति से लगाकर विहार करते हुए चरम 
तीर्थंकर श्री वीर प्रभु के १४००० मुनि, ३६००० शांतहूदया 
साध्वियाँ, ३०० चौदह पूर्वधर श्रमण, १३०० अवधि ज्ञानी 
७०० वैक्रिय लब्धि वाले, उत्तने ही केवली, और उतने ही 
अनुत्तर विमान में जाने वाले, ५०० मनःपर्यव ज्ञानी, ४०० 


वादी, १५६००० श्रावक और ३१०८००० श्राविकाएँ इतना 
परिवार हुआ । 


हू 


६. सूयगड्डांग सूत्र १-३-३, १६ 

१०. नैयायिकों ने निम्नलिखित सोलह पदार्थों के तत्त्व- 
ज्ञान से मुक्ति मानी हैं, प्रमाण, प्रमेय, संशय, प्रयोजन, दृष्टान्त, 
सिद्धान्त, अबयव, तक, निर्णय, वाद, जल्प, वितंडा, हेत्वाभास, 
छल, जाति, और निग्रहस्थान । 

११. न्यायश्ञास्त्र, उपोद्घात ले० म० न० द्विवेदी | 

१२. पाँचवाँ शतक, चौथा उद्देशक, १६१-६२ 

१३ ख्ाग वणव आएगा । 
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१६- आजक्षेपणी, विक्षेपणी, संवेदनी, निर्वेदनी । स्थानांग 
सूत्र ४-२-फ८२ 
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१७. स्वसिद्धान्त वक्‍तव्यता, परचिद्धान्त वत्रतव्यता, स्व- 


पर-सिद्धान्त वक्‍्तव्यता । अनुयोगद्वार सूत्र । 
१ फ« अपाय, उपाय, स्थापना रन 
स्थाना[गा ड्च्जा अा 5 


अपम या प्रतिखाम प्रोत्मोयनात दुस्‍्पनीव 
स्यानाग सत्र ४ 

वापर स्थापक्र ब्यसर उत्तर | स्थानाग ४ ३ 
प्रपसरण उपुवाकक्‍रण प्रनुलामन प्रतिलोमन 
जसवन सिवाकरण जया अइल । स्थानाग 
चत्र ६१ ५१ 

ते जाते मिलग प्रागास्‍्स परिहरण स्वतलण, 
कारण 2त सक्रामण निग्रह और उस्तु प्रयवा क्या 
मस्याताए सत्र स्थान १७ 


तान और प्रमाण-यवस्था 
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ज्ञान के प्रशार 


मनिन्ा 

श्न्द्रियाँ 

मन 

मनिशान के प्रकार 
खतज्ञान 


सलिज्ञान सौर खुलजशञान 
अ्रयधिणान 

मन/मगंव झान 
केवलशान 

प्रमाण दिमे बाहते # ? 
प्रमाण दी परिभाषा 
प्रमाण का फल 

प्रमाण के भेद-पर 
प्रत्यक्ष प्रमाण 

परोक्ष प्रमाण 

(१) स्मरण अथवा स्मृति 
(२) प्रत्यभिनान 
(६) तके 

(४) अनुमान 

(५) आगम 

(टिप्पणी १ से ३६) 


रेय६ 


२-ब्वान यार प्रमाण व्ययस्था । 

न्याय झास्त्र में प्रमाण की श्रधानता है और यवार्थ 
को प्रमाण कहते है अत हम इस प्रकरण का प्रारम्भ 
स करग । ज्ञान का स्वर्प वरावर समझ में ग्राजाने 
प्रमाण का स्वरुप समभन म सरलता रहेगी । 


ज्ञान के प्यार ; 

जैन दश्नन में ज्ञान पाँच प्रकार का माना गया है 
मति झथवा श्रभिनियोधिक (२) श्रुत (३) पझवधि । 
सन पयव अयात मेने पयाय और (५) केवलज्ञान ।? 
पाचा ज्ञाना की सामान्य व्यास्याय प्रस्तुद ग्रत्थ के प्रथम 
के क्मबाद प्रसरण मे दी गई है । 
मतिवान 

मंत्तितान का आमिनिवोधिक ज्ञान कहने का कारण 
है कि उसम वस्तु का भ्र्थाभिमुख निश्चित बोध होता 
यहा अभि उपभग अ्थाभिमुखता का और नि उपसर्य नि 
तता का ग्रथ प्रकट करता है। 

श्री उमास्वाति मद्दाराज ने तत्त्वाथ सूत्र में बताया हूँ 
मति स्मृति सच्चा चिस्ता और अभिनिवोध ये शब्द व 
हैं * अर्थात्‌ जिसका व्यवहार स्मृति सन्ना श्रीर 
बा रूप में होता ह उसे भी मतिज्ञान ही समझ + 

श्री मद्वाहु स्वामों ने भ्राभिनिवोधित ज्ञानवै लि 
निम्नलिसित पर्याय दिय हैं ईहा प्रमाद विमश मागण 
गवधण संचा स्मृति झति और प्रज्ञा ।? नदिसृत्र में भी 
शव द पाय जात हैं । 


२८७ 


तत्वा्थसूत्र में कहा है कि जो ज्ञान 'इन्द्रिय ओर मत 
के निमित्त से हो वह मतिज्ञान४ । 

जैन शास्त्रों ते इन्द्रिय और मन का स्वरूप कसा माना 
है यह यर्ाँ स्पष्ट करना उचित है । 

इन्द्रियां : स्व उपलब्धि और सर्व उपभोग के परम 
ऐश्वर्ये का घारक होने के कारण आत्मा को इन्द्र कहते हैं । 
(उपलब्धि अर्थात्‌ जानने की शर््रित, उपभोग अर्थोत्त विविध 
भावों का अनुभव) इन्द्र का लिसग-चिह्न इन्द्रिय । तात्तयें यह 
है कि इन्द्रिय आत्मा के ज्ञान प्राप्त करने का एक साधन है । 
इन्द्रियाँ पाँच हैं:-स्पर्शन, रसन, प्राण, चक्षु और श्रोच्र ।* 
कुछ लोग उनमें वाक्‌, पाणि झ्रादि पाँच कर्मेन्द्रियों को मिला 
कर उनकी संख्या दस मानते हैं, परन्तु वाकू, पाणि आदि में 
इन्द्रिय का लक्षण घटित नहीं होता । यदि यह लक्षण चाहे 
जिस प्रकार घटाया जाय तो इन पाँचों के साथ मुख, मस्तक 
आदि को भी इन्द्रियों में क्यों नहीं गिनते ? 

प्रत्येक इन्द्रिय दो प्रकार की है : द्रव्येन्द्रिय श्र भावेन्द्रिय 
पुदूगलमय जड़ इन्द्रिय को द्रव्येन्द्रिय कहते हैँ और उसकी 
सहायता से हीने वाले आत्म-परिणाम अथवा चेतना-व्यापार 
को भवेन्द्रिय कहते हैं। द्रव्येन्द्रिय में भिवृत्ति और उपकरण 
नाम से अभिहित दो विभाग होते हैं और उनके प्रत्येक के 
वाह्मय और श्राभ्यंतर ऐसे दो विज्ञेप विभाग होते हैं। इस 
प्रकार द्रव्येन्द्रिय के वाह्य निव्‌ कि, आशभ्यंतर निव॑ त्ति, वाह 
उपकरण और आश्यंत्र उपकरण ऐसे चार प्रकार होते हैं । 

इन्द्रिय की दृश्य आकृति बाह्य निवु त्ति, जैसे चमड़ी, 
जम, नाक, श्रांख, और कान । उसके अन्दर रहा हुआ पुदूगल 


न व मम भा बे लीन >। अजीमननधण 4 भभे +.... अअलन आज: 
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उसका झालम्बन लेकर आत्मा मसन-व्यापार करता है। मनन- 
व्यापार करते हुए श्रात्मा को भाव मन कहते हैं । 
मुक्ति के जीव सकल कम से रहित होते हैं अतः वहाँ मन 
का होना संभव नहीं है। संसारी जीवों में कई जीवों के मात्र 
द्रव्य मन होता है, परन्तु भाव मन नहीं होता, कई जीवों के 
सात्र भाव मन होता है, परल्तु द्रव्य मन होता नहीं, और कई 
जीवों के द्रव्य मस्त और भाव मन दोनों होते हैं। केवली 
'भगवंतों के कभी कभी द्रव्य मत होता है, परन्तु स्मरण-चितन 
रूप मनन-व्यापार नहीं होता, अर्थात भाव मन नहीं होता । 
उनको केवलज्ञान से सर्व अ्रथ की उपलब्धि जारी ही रहती है। 
अत: कुछ भी विचारता करना आदि नहीं रहता। एकेन्द्रिय, 
द्वीन्द्रिय, त्रीनिद्रिय, चतुरिन्द्रिय, संमुच्छिम तिर्यत्र और संमूच्छिम 
मनुष्य के द्रव्य मन नहीं होता, परन्तु भाव भन होता हैं । जब 
पकि देव, नारक, गर्भज तिर्यंच और गर्भेज मनुष्य के द्रव्य मत 
और भाव मन दोनों होते हैं। हम गर्भेज मनुष्य हैं, भ्रतः 
हमारे द्रव्य मत तथा भाव मन दोनों हैं ॥ 
मन को अंत्तःकरण कहते हैं, क्योंकि ज्ञान प्राप्ति का वह 
आंतरिक साधन है। यहाँ प्रश्न उपस्थित हो सकता है कि 
“भव यदि ज्ञानप्राप्ति का साधन है, तो उसका समावेश 
इल्द्रियों में क्यों नहों किया ?! उसका उत्तर यह है कि इन्द्रियीं 
के और मन के कार्य में तथा स्वरूप सें अन्तर है तथा इन्द्रियों 
को मन की आवश्यकता होती है, श्रतः उसका समावेश 
इन्द्रियों में नहीं किया । इच्द्रियाँ मात्र मूले अमुक २ पदार्थों 
फो अमुक अंश में ग्रहण कर सकतो हैं, जब कि मन तो सूत्र 
और अमूर्त दोनों प्रकार के और सर्व इन्द्रियों के विषयभत 


कि जना ५ ने शलजलिल्‍लन के न मेन व तिजनडकन> 
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हा 


उसका झलम्बन लेकर आत्मा मनन-व्यापार करता हू । मततन- 
व्यापार करते हुए श्रात्मा को भाव मन कहते हैं । 

मुक्ति के जीव सकल कर्म से रहित होते हैं अतः वहाँ मन 
का होना संभव नहीं है। संसारी जीवों में कई जीवों के मात्र 
द्रव्य मन होता है, परन्तु भाव मन नहीं होता, कई जीवों के 
मात्र भाव मन होता है, परल्तु द्रव्य मन होता नहीं, और कई 
जीवों के द्रव्य मन श्रौर भाव मन दोनों होते हैं। केवली 


प्‌ 


भगवंतों के कभी कभी द्रव्य मन होता है, परन्तु स्मरण-जचितन 
रूप मनम-्यापार नहीं होता, श्र्थात्‌ भाव मन नहीं होता । 
उनको क्ेवलज्ञान से सर्व श्र्थ की उपलब्धि जारी ही रहती है। 
अतः कुछ भी विचारना करना आदि नहीं रहता। एकेन्द्रिय, 
द्वीन्द्रिय, भीन्द्रिय, चतुरिन्द्रिय, संमूच्छिम तिर्य॑च्र श्ीर संमूच्छिम 
मनुष्य के द्रव्य मन नहीं होता, परन्तु भाव मन होता है । जब 
कि देव, नारक, गर्भज तिर्यंच भौर गर्भज मनुप्य के द्रव्य मन 
ओऔर भाव मन दोनों होते हैँ । हम गर्भज मनुष्य हैं, श्रतः 
हमारे द्रव्य मन तथा भाव मन दोनों हैं ॥ 


मन को अंतःकरण कहते हूँ, क्‍योंकि ज्ञान प्राप्ति का वह 
आंतरिक साधन है। यहाँ प्र उपस्थित हों सकता है कि 
मन यदि ज्ञानप्राप्ति का साथन है, तो उसका समावेश 
इन्द्रियों में क्यों नहीं किया ?” उसका उत्तर यहु है कि इन्द्रियों 
के और मन के कार्य में तथा स्वरूप में अन्तर है तथा इन्द्रियों 
को मन की आावद्यकता होती है, श्रतः उसका समावेश 
इन्द्रियों में नहीं किया । इन्द्रियाँ मात्र मूर्त अमुक २ पदार्थों 
को अमुक 0 में रे ग्रहण कर सकती हैं, जब कि मन तो मूर्त 
ओऔर अमूतते दोनं अकार के और सर्व इन्द्रियों के विषयभूत्‌ 


र्‌६० 


पदार्थों को अनेक रूप से ग्रहण कर सकता है। इसके अतिरिक्त 
इन्द्रियों में निवृ त्ति और उपकरण ऐसे दो विभाग होते हैं, 
इस प्रकार के विभाग मन मे नही होते । श्षास्त्रों मे मन का 
व्यवहार अनिन्द्रिय के रूप मे हुआ है । 

मन समस्त शरीर मे रहा हुआ है, क्योकि शरीर के 
भिन २ स्थादों म रहनेवाली इन्द्रियो के द्वारा ग्रहण किये जाने 
वाजे सभी विपयो में उसकी गति होती है । द 

मन ज्ञय वस्तु क साथ सबध प्राप्त नही करता, ग्रत उसे 
अप्राप्यकारी माता जाता है ।* 

मतिज्ञान के प्रकार -मतिज्ञान चार सीढियो से होता है, 
अत उसके मुख्य भेद चार हैं अवग्रह इहा श्रपाय झ्ौर 
धारणा ।* ग्रथ को भ्र्थात्‌ जानने योग्य पदाथ को ग्रहण करना 
अवग्रह्‌ । 

पौद्गलिक सामग्रो-उसम प्रथम व्यजन (स्व विपय वा 
सपके) ग्रहण किया जाता है अर्थात्‌ विषय इॉद्विय के 
झ्रधिकाधिक सम्पक म आकर अभिव्यक्त होते जाते हैं. ज्ञान 
के योग्य बनते जाते है और बाद मे कुछ” ऐसा अ्रव्यक्त- 
बोध होता है अर्थात्‌ उसके ब्यजनावग्रह और भ्रर्थावग्रह ऐसे 
दो विभाग बन जाते है। चक्षु और मात का व्यजनावग्रह 
नहीं होता क्‍्याकि बे अप्राप्य प्रकाशकारों होने से विषय 
सपक वी अपेक्षा नही रखते । विपय इन्द्रिय वे ज्ञान योग्य 
देश मे आजाए उतना ही पर्याप्त है। ईहा अर्थात्‌ विचारणा 
जसे यह क्‍या होगा ? अ्रमुक या अमुक 7” झपाय 
अर्थात्‌ निश्चय । जैसे 'यह अमुकः वस्तु है, श्ौर 
घारणा प्रयाद्‌ निरिवत्‌ श्र्थ का अवधारण। दत भेदो 


जो 


२६१ 
का पाँच इन्द्रियों और मत से गुणा करने पर मतिज्नान के कुल 
औेद अट्टाईस होते हैं । वे इस प्रकार हैं:-- 


व्यंजनावग्रह अर्थावग्रह ईहा अ्रपाय धारणा 
सपदोने ० 


१ १ १ १ १ 

रसने० १्‌ १ १ १ १ 

आ्ोण० १ १ १ १ १ 

चक्षुरि० 2८ १ १ १ १ 

श्रोति० १ १ १ १ १ 

मन » १ १ १ १ 
डे क्रय है 


न दर दि 
इन भेदों का बहु, अल्प, बहुविध, अ्रल्पविध, आदि ग्रहण 
के १२ भेदों से गुणन करने पर ३३६ भेद होते हैं। उनमें 
औत्पातिकी आदि चार भ्रकार की बुद्धि जोड़ने पर कुल ३४० 
भेद मतिज्ञान के होते हैं । 

एक व्यक्ति आवाज सुनकर जाग उठता है। इसमें प्रथम 
आवाज के शब्द के आन्दोलन उसके कर्ण पर-उपकरणेन्द्रिय 
पर-टकराये, यह है व्यंजनावग्रह, तत्पश्चातू 'कुछ” ऐसा जो 
अव्यक्ति-अस्पष्ट ज्ञान हुआ वह है श्रर्थावग्रह, फिर वह सोचने 
लगा कि यह क्‍या होगा! उदाहरणाथ्थे “शंख का शब्द या खूंग 
का ?” यह हैं ईहा, तदुपरान्त उसने निर्णय किया कि 'यह्‌ 
अमुक श्रकार की आवाज है, इसे कहते हैं श्रपाय | इसी प्रकार 


उस झ्ावाज को उसने याद रकखा, जिसे कहते हँ-घारणा । 
धारणा तीन प्रकार की है : (१ ) अविच्युति, (२ ) वासना 

और (३) स्मृति । किसी वस्तु के उपयोग का सातत्य 

निभाना अविच्युति .कहत्ाता है। इस अविच्युति रूप धारणा .- 


र्‌६० 


पदार्थों को अनेक रूप से अहण कर सकता है। इसके अतिरिक्त 
इ्द्रियों मे निवृत्ति और उपकरण ऐस् दो विभाग हीते हैं, 
इस प्रकार क॑ विभाग मन मे नही होते । शास्त्रों मे मत का 
व्यवहार अनिन्द्रिय के रूप मे हुआ है । 

सन समस्त दरीर मे रहा हुआ है क्योकि शरीरक 
भिन्न २ स्थानों म रहनेवाली इन्द्रियों के द्वारा ग्रहण किये जाने 
बाज सभी प्रिपया मे उसकी गति हाती है । 

मन जय वस्तु के साथ सबंध प्राप्त नही करता अभ्त उसे 
अप्राप्यकारी माना जाता है ।* 

मतिज्ञान के प्रकार -मतिज्ञान चार सीढियो से होता है, 
ग्रत उसके मुग्य भेद चार हैं अवग्रह इहा भ्रपाय झौर 
धारणा ।* झ्रथ को श्रर्थात्‌ जानने योग्य पंदाथ को ग्रहण करना 
ग्रवग्रह । 

पौद्गलिक सामग्रो-उसम प्रथम व्यजन (स्व विषय वह 
सपक) ग्रहण किया जस्ता है अर्थात्‌ विषय इश्द्रिय के 
ब्रधिक्ाधिक सम्पषक मे आकर अभिव्यक्त होते जाते हैं ज्ञात 
के योग्य बनते जाते है और वाद मे बुछ ऐसा अव्यक्त 
बोघ हांता है प्र्थात्‌ उसके व्यज्नावग्रह श्र श्र्थावग्रह ऐसे 
दो विभाग वन जात हैं। चक्षु और मर का ब्यजवावग्रह 
नहीं होता क्‍्यांकि व अगप्राप्य प्रकाशकारों होने से विपय 
सपक की अ्पक्षा नहीं रखते। विपय इड्धिय के चान यौग्य 
हैप में आजाए उतना ही पर्याव्त है । ईहा' झर्थाव्‌ विचारणा 
जसे यह क्‍या होगा? अमुक या अमुक्त ?” प्रपाय 
अर्थात्‌ निश्चय । जैसे 'यह अमुक वस्तु है, भोद 
घारणा प्र्थात्‌ निदिचत्‌ श्र्थ वा अवधारण।! इन भेदा 


२६१ 
का पाँच इन्द्रियों और मन से गुणा करने पर मतिज्ञान के कुल 
औेद अट्ठाईस होते हैं । वे इस प्रकार हैं:-- 
व्यंजनावग्रह अर्थावग्रह ईहा अपाय धारणा 


स्पर्शने ० १ १ 


रसने० 
आोण० 
चक्षुरि० 
श्रोते ० 
सन 


[७ ८० ०४० ०० ०० ७ 


१ 
4 
१ 
१ 
१ 


वर | ७ ०७ ६ ४० ४४ “० 


१ 
ह 
१ 
१ 
१ 


क् | नर्स न 


रे एि दर 
इन भेदों का बहु, अल्प, बहुविध, श्रल्पविध, आदि ग्रहण 
के १२ भेदों से गृुणन करने पर ३ ३६ भेद होते हैं। उनमें 
औत्पातिकी श्रादि चार प्रकार की वुद्धि जोड़ने 
भेद मतिज्ञान के होते हैं । 


एक व्यक्ति आवाज सुनकर जाग उठता है। इसमें प्रथम 
आवाज के शब्द के आन्दोलन उसके कर्ण पर-उपकर णेन्द्रिय 
पर-टकराये, यह है व्यंजनावग्रह, तत्पश्चात्‌ 'कुछ' ऐसा जो 
अव्यक्त-अ्स्पष्ट ज्ञान हुआ वह है श्रर्थावग्रह, फिर वह सोचमे 
लगा कि “यह क्‍या होगा! उदाहरणार्थ 'शंख का घब्द या अंग 
का ?” यह है ईहा, तदुपरान्त उससे निर्णय किया कि हि 
अमुक प्रकार की आवाज हैँ, इसे कहते हें श्रपाय । इसी अर 
उस आवाज को उसने याद रकखा, जिसे कहते हें-पारणा । है 

धारणा तीन प्रकार की है : (१ ) अविच्य! 
और (३) स्मृति। किसी वस्तु के उपये 
निभाना अविच्युति कहलाता है। 


ने पर कुल ३४० 


युति, (२) वासना 
उपयोग का तातत्य 
इस अ्रविच्युति हप पारा 


श्ध्र 


द्वारा ग्रहण किया हुआ और स्मृति होने मे कारण भूत यो 
सस्कार होता है वह है वासना और जिस पदार्थ का झ्नुभव 
हुआ हो उसी पदार्य का कालान्तर में स्मरण होता स्मृति कह- 
लाता है। इसमे भी यह वस्तु सामने आई “सो वही है! इस 
प्रकार वर्तमान के साथ अतीत का अनुसधान होना प्रत्यभिन्ा 
कहलाता है| 
अ्रुतत्ञान ड् 

शब्द के निमित्त से वाच्य वाचक के सकेत पूर्वक मन हो य॑ 
होनेवाला मर्यादित ज्ञान श्रुवज्ञान कहलाता है ! इसके मुस्य 
दा भेद हैं श्रक्षरश्षुत और भ्रनक्षरभुत] यहाँ ग्रक्षर का झभि- 
प्राय है लिपि | लिए द्वाराजो ज्ञान होता है वह भक्षरभुर 
और उच्छवास, नि इत्रास, धृंकने, खासो, छीक, सूंघना, चुटक॑ 
बजाना आदि प्रनक्षर ध्वति से जो ज्ञान होता है वह अनक्षर 
श्रुत । श्रुत ज्ञात के अन्य प्रकार से भेद बनाएँ तो सम्पत 
श्रूत श्र मिध्याश्रुत ऐसे दो भाग क्ये जा सबते हैं। इसमे 
सम्यक्षब घारण करनेवाले ने जो बुछ भी श्रुत ग्रहण किय 
हो वह सम्यक्थुत और मिथ्यात्वी ने जो भी श्रुत ग्रहण किय 
हो बह मिथ्याथुत। इन दो प्रकारो में से सम्यक्‌ श्रुव इष्ट 
होने से सामान्यत॒या उसी को श्रुत कहते हैं ! 

श्रुतज्ञान वे अन्य रीति से भी भेद किये जाते हैं जैसे- 
सन्नि थुत-असनि श्वुत,सादि श्रुत्र, अनादिश्रुत, संपर्यवसित श्रुत, 
अपर्यवसित थुत, गमिक श्रुत, अगमिक श्रुत, भग प्रविष्द श्रुत्त, 
अनगर प्रविष्ट श्ुत आदि। ये भेद जानने से श्रुत ज्ञान का 
स्वरूप अधिक स्पष्ट होगा । 

सजी प्रचेत्धिय छम्नस्थ आत्मात्रो का शुत सेज्ोधृत ग्रौर 


२६१३ 
शेप एक्ेन्द्रिय से संमूच्छिम पंचेन्द्रिय तक के जोदों का शुतते 
असंज्ञिश्रुत कहलाता है । 

सादि श्रुतत और श्रनादि श्रुत तथा सपर्य्सित श्ुत श्रौर 

अपयंचसित श्रुत द्रव्य, क्षेत्र काल त्तथा भात्र की अपेक्षा से 
समझे । द्रव्य से एक व्यक्ति को अपेक्षा से श्र तज्ञान का आदि 
और अंत (पर्यवसान) होता है, और अनेक व्यवितयों की 
अपेक्षा से श्रत अनादि अपयेवसित होता है। क्षेत्र की अ्रपेक्षा 
से पाँच भरत और पाँच ऐरबत में मादि पर्यवसित श्र त होता 
है और पाँच महाविदेह में ग्रनादि अपयेवसित श्र्‌त होता है। 
काल को अपेक्षा से उत्सविणी-प्रवसविणी में सादि सपर्यव्तित 
श्रत होता है श्रीर नो-उत्सपिणी-नो-अवसपिणी ( महाविदेह 
क्षेत्र में इस प्रकार का काल होता है) में अश्ननादि-अपयंवसित 
श्रत होता है। भाव को अपेक्षा से भव्य जीवों के लिए सादि 
सपेवसित श्र्‌त होता है ओर अभव्य जीवों के लिये अनादि 
अपर्यंवसित श्रत होता है। 

गमभिक श्रुत और श्रगमिक श्रुत के भेद दृष्टिवाद में आते 
हुए गमिक श्रुत को लक्ष्य में रखकर समझें । जिसमें पाठ 
अथवा झ्ालाप समान आते हों वह गमिक श्रुत और जिसमें 

समान न आते हों वह अगमिक श्रुत्त । 

अंगप्रविष्ठ और श्रनंगप्रविष्द के भेद कऋमश: द्ादशांगी 
और अन्य आगमों को अपेक्षा से समर्के। उदाहरणार्थ- 
आचारांग, सूत्रकृताँग आदि अंगप्रविष्ट श्रुत हैँ । आवश्यकादि 
अनंग-प्रविष्द श्षुत हैँ। श्रंगप्रविष्द और आवश्यक सूत्र की 
रचना श्री गणधर भगवान ने की है, शेप श्रनंग॒प्रविष्ट की 
रचना प्रत्येकबुद्ध और प्रवेखगदि श्राचायें करते हैं । 


कु 
हि 


रद्४ड 


इस प्रकार श्रुतज्ञान के कुल चौदह भेद हैं। 

सतिज्ञान झोर अुनज्ञ,व-प्रत्येक्ष जीव के कम से कम दो 
ज्ञान होते हैं। वे हैं मविज्ञान और श्रुतन्ञाव । वेवल्त ज्ञान के 
समय ये दोनो ज्ञान होते हैं या नहो ? इस्रद्ा उत्तर यह है 
कि 'ज्ञातावरणीय कर्म का सपूर्ण क्षय होने पर केवलज्ञान 
उलन्न होता है झतः उसके प्रकाश में मि श्रुव का प्रकाश 
समा जाता है, या कहिये कि उस समय सात्र केवलन्नात ही 
होता है, वरन्तु अलग मति और श्ुत ज्ञान नहीं होते । केवल 
ज्ञान का अय्य ही यह है कि जक्लेला ज्ञान, पक्‍्रनत ज्ञान जिसे 
किसो की सहायता अपेक्षित नहीं। उसमें छुछ भी भर्ैय 
नहीं रहता । 

मति और धूत ज्ञान का प्रारस्परिक सतध है। इसके 
विषय म श्री उम्रास्वातिजी ने तत्त्वायंमूत्र के स्वोपनन 
भाष्य**मे कहा है कि 'ुतज्ान मतिज्ञान पूर्वक ही होता है) 
जब कि मति ज्ञात क लिय यह आवश्यक नहीं कि वह खुत- 
ज्ञान पूर्वक हो हां ।' इस विषय में नद्दिमूत्र में कहा हैं कि 
“जहां मति धान होता है वहाँ शुउज्ान होता हैं और जहाँ श्ुत- 
ज्यन होता है बहा मतिज्ञान मो हाता है * *दिगम्बर ग्रय स्वा्य- 
भिद्धि!* और राजवातिक रे इस क्यन वा समन करते हैं । 

ये क्‍यन प्रथम दृष्टि मे विरोधी लगते हुए भी वस्वुतः 
विरोधी नही है । श्रो उम्रास्दाति जब ऐसा कहते हैं कि श्रुत 
के पूर्व मति ग्रावस्यक्ञ है, वद्ाँ इसका भय इतना हो है कि 
श्रूतज्ञान उत्पन्न होता है, तब तदविषयक्त मतिलानपूर्वक 
ही उत्पन्न होता है। मतिज्ञान के लिये यह आवश्यक नहीं 
कि पहिते श्रनज्ञात हा और तलसझ्चात्‌ मविज्ञन हो, वर्योकि 
डे 


श्र 


चह पहिले होता है और श्रुतज्ञान पीछे। फिर यह 
भी आवश्यक नहीं कि जिस विपय का मतिज्ञान हो उसका 
श्र तज्ञान होना ही चाहिये । नंदि सूत्र में जो सहचारिता बताई 
गई है वह विशेष ज्ञान की अपेक्षा से नहीं | उसमें तो एक 
सामान्य सिद्धान्त का निरूपण है। सामान्यतः मति ओर 
श्र्‌ त सहचारी हैं क्‍यों कि वे प्रत्येक जीव में साथ २ रहते हैं । 
मति और श्र्‌त से रहित कोई जीव नहीं ।' इस दृष्टि से ऐसा 
कहा गया है कि जहां मतिज्ञान हो वहां श्र्‌ तज्ञान होता है 
और जहाँ श्र तज्ञान होता है वहां मतिज्ञान होता है। जीव 
'की अपेक्षा से ये ज्ञान सहचारी हैं, जान की 


पादक प्रक्रिया 
की अपेक्षा से नहीं। 


श्री जिनभद्रगणि क्षमाश्षमण ने विशेषात्ृद्यक भाष्य में 

अ्र्‌ तज्ञान के संबंध में जो स्पप्ट निर्देश किया है, वह भी 
ध्यान में रखने योग्य है। वे कहते हैं कि ज्ञान श्र्‌ तानुसारी 
अर्थात्‌ शब्द या शास्त्र को परम्परा का अनुसरण करने वाला 
'हो, इन्द्रिय और मन से उत्पन्त हुआ हो और निश्चित अर्थ 
समझाने में समर्थ हो, उसे भावश्रुत समझें और शेप 
मतिज्ञान समझें ।/*४ कहने का भावाथथ यह है कि केवल शब्द 
सर्ग से हो श्र तज्ञान का उद्भव नहीं होता । इस प्रकार तो 
ईहा, अपाय आदि भी श्रत्त ही गिने जाएँगे, क्योंकि वे शब्द- 
संसर्ग के बिना उत्पन्त यहीं होते । 'यह शब्द बीणा का है या 
वेणु का ?' ऐसा विकल्‍प अंतर्जेल्प के विना हो नहीं सकता । 
यह अंतर्जल्प शब्दसंसर्ग है । अतः शब्द संसगे होने के पदचात 
जहाँ श्रृतानुसारीपन है, वही ज्ञान श्रुत है। एक मनुष्य 
<घट' शब्द बोला,.उसे हमने सना और वह 'घट! शब्द योल।| 


>> जी 


र्‌ध्ड 


इस भ्रकार श्रुतज्ञान के कुल चौदह भेद हैं । 

मतिज्ञान धोर शुवज्ञ,च--प्रत्येक जीव के कम से कम दो 
ज्ञान होते हैं। वे है मतिज्ञान और श्रुतज्ञान । वेवल ज्ञाव के 
समय ये दोनो ज्ञान होते हैं या नहो ? इसवा उत्तर यह है 
कि 'ज्ञातावरणीय कर्म का सपूर्ण क्षय होने पर केवलज्ञान 
उत्पन्न होता है पश्रत' उम्तके प्रकाश में मति श्रुत का प्रशाश 
समा जाता है, यो कहिये विः उस समय मात्र केवलज्ञान ही 
होता है, परन्तु अलग मति और श्रुत जान नही होते । कैंवल 
ज्ञान का प्र्थ ही यह है कि अरैला ज्ञान, अनत ज्ञान जिसे 
किसी की सहायता श्रपेक्षित नहीं। उसम कुछ भी अजय 
नही रहता । 

मति झौर श्र ज्ञान का पारस्परिक खबध है। इतके 
विपय में श्री उमास्वातिणी ने तत्त्वार्थसूत्र के स्वोपन 
भाष्य* "मे कहा है कि 'श्रुतशान मतिज्ञान पूर्वक ही होता है। 
जय कि मति ज्ञान के लिये यहू आवश्यक नहीं कि वह श्रुव- 
ज्ञान पूर्वक ही हो ।' इस विषम में नदिमूत्र में कहा है कि 
“जहा मति ज्ञान होता है वहाँ धरुतनान होता है और जहाँ शुत- 
ज्ञान होता है वहा मतिन्ञान भी होता है! ! दिगम्बर ग्रथ सवर्धि- 
विद्धि** भर राजबातिक*३ इस कथन का समर्थन करते हैं। 

ये कथन प्रथम दृष्टि से विरोधी लगते हुए भी वस्तु 
विरोधी नही है । थ्रो उमास्वाति जब दैस्ता कहते हैं कि श्ुत 
के पूबें मति आवश्यक है, वहाँ इसका अर्य इतना ही है कि 
अ्रूतज्ञान उत्पन्त होता है; तब तदुविधयक मतिज्ञानपूर्वक 
ही उत्पन्न होता है। मतिज्ञान के लिये यह आवश्यव नहीं 
कि पहिते श्रतज्ञान हो और तत्र्चान्‌ मतिज्नान हो, क्योकि 
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में अवधि ज्ञानावरणीय कर्म का क्षयोपणम आवश्यक है । 
स्वामी की परिस्थिति लद्ष्य में रबखें तो यह अवधि ज्ञान 

छः: प्रकार का है:-अनुगामी, अननुगामी, वर्धमान, हीयमान, 

प्रतिपाती और अप्रतिपाती । कई प्रतिपाती के स्थान पर" 


अनवस्थित और अप्रतिपाती के स्थान पर अवस्थित शब्द का 
प्रयोग भी करते हैं । 


जो अवधि ज्ञान एक स्थान से छोड़कर अन्य स्थान पर 
जाते हुए भी नप्ट न हो, वल्कि साथ साथ जाय बह अनुगामी 
कहलाता हैं और स्थान छोड़कर श्रन्यत्र जाते समय साथ नहीं 
जाता अर्थात्‌ जिस क्षेत्र का हैं उसी में रहता है स्वामी के 
अन्य क्षेत्र में जाने पर भी वह मर्यादा से वाहुर अनुसरण नहीं 
करता, परन्तु नप्ट हो जाता है, वह अननुगामी कहलाता है । 
जो श्रवधि ज्ञान उत्पन्न होने के पश्चात्‌ ऋमद: वृद्धि प्राप्त 
करता जाय वह वर्धमान कहलाता हैँ । यह वृद्धि क्षेत्र, काल 
आदि किसी भी दृष्टि से हो सकती है। 
जो अ्रवधि ज्ञान उत्पत्ति के समय से परिणाम की विशुद्धि 
कम होने के कारण अवधि ज्ञानावरण का क्षयीपणम मंद 
मंदतर होने से क्रमश: अल्प विषयक बनता जाता है, वह 
दहीयमान कहलाता है । 
जो अश्रवधि ज्ञान उत्पन्न होने के बाद कालांतर में गिर 
जाता है, चला जाता है उसे प्रतिपाती कहते हैं और उत्पन्न 
होने के पश्चात्‌ केवलज्ञान होने तक जो टिका रहता है उसे 
श्रप्रतिपाती कहते हैं । 
जो अवधिज्ञान ऐसा का ऐसा रहता है, अर्थात्‌ जिसकी 
नवृद्धि होती है नहानि होती है, उसे अवस्थित कहते हैं और जो" 
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है ऐवा निर्णय करके उसकी घारणा की, यह मतिज्ञान है 
और “धट शज्द से एक प्रकार का पात्र विश्वेष समझता 
श्रू,तश्चान है, क्योकि उसमे श्र्‌तानुमारीपन है। 

ख्रदधि ज्ञान -इन्द्रियो और मन की सहायता के विया भी 
श्रात्मा को सीधा ज्ञान होता है। झ्वधि, मन पर्यव भौर 
केवल ये तीनो इम प्रकार के ज्ञान है । 

अवधि ग्र्थाव सीमा या मर्यादा, उससे युक्त ज्ञान प्रवधि- 
ज्ञान । तात्पर्य यह है कि इस्द्रिय और मन के तिमित्त के विना 
होनेवाया जो ज्ञान अपने विपय मे मर्यादित हैं, वह भ्रवधि 
ज्ञान है। ग्रवधिज्ञान का विषय रूपी द्रब्य है." झत वहू 
मर्यादित है। रूपो द्रव्य प्र्याव्‌ रग-रस गय झोर स्पर्श से 
युक्त दव्य । ऐसा द्रव्य मात्र परुदगल है. झ्रन छ द्व्यों मे से 
मात्र पुदूगल द्रव्य हो अवधि ज्ञान का विषय बते सकता हैं । 
धर्म, अवर्म, झ्राकाश, काल और झात्मा उसके वियय नहीं 
बन सकते। 

अवधि ज्ञान देव तथा नरक के जीवों को भवप्रत्यय 
होता है और मनुष्य तथा तिर्यवा को गुणप्रत्यय होता है ॥ 
इसका अर्थ यह है कि देव तथा नरक के जोव जन्म लेते हे, 
तभी स उन्हे इस प्रकार का ज्ञान होता हैं और वह जोबन 
पर्यन्त रहता हैं। जबकि मनुष्या तथा तिय॑चों मे ऐसा ज्ञान 
सहन नही होता। व ब्रत, नियम, तपश्चर्यादि गुणों से उसे 
ब्राप्व कर सकते है। इनमें तीथंकर अपवाद रूप है, क्योकि 
उन्हें यह ज्ञान गर्भ-काल से ही होता है और वह केवर्लन्नान 
की प्राप्ति तक रहता है । 

अवप्रत्यय और गुपप्रत्यय दोनो श्रकार के अवधि नौ 
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पं अवधि ज्ञानावरणीय कर्म का क्षयोपणम श्रावश्यक है । 
स्वामी की परिस्थिति लट्ष्य में रखें तो यह अवधि ज्ञान 

छः: प्रकार का है:-अनुगामी, अ्रननुगामी, वधेमान, हीयमान, 

प्रतिपाती और अप्रतिपात्ती । कई प्रतिपाती के स्थान पर 


खअनवस्थित और अप्रतिपाती के स्थान पर अवस्थित शब्द का 
प्रयोग भी करते है । 


जो अवधि ज्ञान एक स्थान से छोड़कर अन्य स्थान पर 
जाते हुए भी नप्ट न हो, वल्कि साथ साथ जाय वह अनुगामी 
कहलाता हैँ और स्थान छोड़कर अन्यत्न जातें समय साथ नहीं 
जाता अर्थात्‌ जिस क्षेत्र का है उसी में रहता है स्वामी के 
अच्य क्षेत्र में जाने पर भी वह मर्यादा से वाहर अनुसरण नहीं 
करता, परन्तु नष्ट हो जाता है, वह श्रननुगामी कहलाता है । 

जो अ्रवधि ज्ञान उत्पन्न होने के पश्चात्‌ ऋमशण: वृद्धि प्राप्त 
करता जाय वह वर्धमान कहलाता है ' यह चृद्धि क्षेत्र काल 
आएंदि किसी भी दृष्टि से हो सकती है) 

जो अवधि ज्ञान उत्पत्ति के समय से परिणाम की विशुद्धि 
कम होने के कारण अवधि ज्ञानावरण का क्षयोपणम मंद 
मंदतर होने से क्रमश: अल्प विपयक बनता जाता है, वह 
हीयमान कहलाता है। 

जो अवधि ज्ञान उत्पन्न होने के बाद कालांतर में गिर 
जाता है, चला जाता है उसे प्रतिपाती कहते हैं और उत्पन्नः 
होने के पश्चात्‌ केवलज्ञान होने तक जो टिका रहता है उसे 
श्रप्नतिपाती कहते है । 

जो अवधिज्ञान ऐसा का ऐसा रहता है, अर्थात्‌ जिसकी 
नवृद्धि होती उड्भानि होती है, उसे अवस्थित कहते हैं- ... (४-३ 


न 
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है ऐपा निर्णय करके उसकी घारणा की, यह मतिज्ञान है 
श्रौर “घट शब्द से एक प्रकार का पात्र विश्येष समझना 
श्र्‌ तज्ञान है, क्याकि उसम श्र्‌ तानुसारीपन है। 

ब्रवधि ज्ञान -इन्द्रिया और मन वी सहावता वे बिना भी 
आत्मा को सीधा ज्ञान होता है। ग्रवधि, मत पर्येव और 
केवल ये तीना इस प्रकार के ज्ञान है । 

अवधि झर्थात्‌ सीमा या मर्यादा, उससे युक्त ज्ञान अवधि- 
ज्ञान । तात्पय मह है कि इन्द्रिय और मत के निमित्त के बिना 
होनेबाला जो ज्ञान अपने विषय मे मर्यादित है, वह भ्रवधि 
ज्ञान हैं। अ्रवधिज्ञान का विषय रूपी द्रब्य है." ग्रत बहू 
मर्यादित है । रूपों द्रव्य प्र्यात रूग-रस गय शोर स्तर से 
युक्त द्रव्य । एमा द्रव्य मात्र पुदूगल है. श्रत छ द्वव्यों मे से 
मात्र पुद्‌गल द्व्य ही अवधि ज्ञान का वियय बने सहता है + 
धर्म, अधर्म प्राह्मण, काल प्रौर आत्मा उपरे विषय नही 
वचन सक्‍ते। 

अवधि ज्ञान देव तथा नरक वे जीवा वी भवप्रत्यय 
होता है और मनुष्य तथा तिर्यचा को गुणप्रत्यम होता है ! 
इसका अर्थ यह है. कि देव तथा नरत' के जोव जन्म लेते हैं 
तभी स॒उन्ह दस प्रकार वा ज्ञान होता हैँ भौर वह जोबन 
पर्यन्त रहता हैँ। जबकि मनुष्या तथा तिय॑चा में ऐसा ज्ञान 
सहूब नहीं होता। वे ब्रत, नियम, ततइचर्यादि ग्रुथों से उसे 
प्राप्त कर सज़ते हैं। इनमें तीथंत्रर अपवाद रूप हैं, क्योविं 
उन्हे यह ज्ञान गर्भ-वाल से ही होता है घोर वह वेवलजान 
मी प्राप्ति तक रहता है । 

अवप्रत्यय श्रौर गुषरप्रत्यय दोनो प्रकार दे भ्रवधि ज्ञान 
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पर्याथ जान सकता है । 
सनःपर्येव ज्ञान १ 

आत्मा जब मन द्वारा किसी भी प्रकार की विचारणा 
करता है अथवा किसी भी प्रकार का चिंतन करता है, तब' 
खितनप्रवत्तेक मानसवर्गणा के पुदुगलों की विशिष्ट श्राकृतियों' 
की रचना होती है। उन्हें शास्त्रीय परिभापा में मन के पर्याय 
कहते हैं। मन के ऐसे पर्यायों का ज्ञान होता मनःपर्यव 
ज्ञान है । 

यह ज्ञान प्रत्यक्ष है, अर्थात्‌-मनोद्रव्य का साक्षात्कार करने 
में आत्मा को अनुमान का आश्रय नहीं लेता पड़ता । 

मनःपर्यव ज्ञान दो प्रकार का है: ऋजुमति और विपुल- 
मति | इनमें मनोगत भाषों को सामान्य रूप से जानना 
ऋणजुमति और विशेष रूप से जानना विपुलमति कहलाता है । 
केवलज्ञान 

ज्ञानावरणीयादि चार कर्मो का सर्वाशतः: नाश होने पर 
जो एक, निर्मल, परिपूर्ण, असाधारण और अनंत **$ ज्ञात 
उत्पन्न होता है, उसे केवल ज्ञान कहते हैं । 


एक अर्थात्‌ अन्य से रहित केवलज्ञान उत्पन्न होता है तव मति,. 
श्रुत, अवधि और मनः पर्यव ज्ञान नहीं होते, मात्र केवलज्ञान ही 
होता है, भ्रत: वह एक है। उसमें किसी भी प्रकार का मल 
(अशुद्धि) नहीं होता श्रतः वह निर्मेल है । केचल ज्ञान उत्पन्न 
होता है तब से जानने योग्य सर्व पदार्थों का ज्ञान होता ही है, 
अतः वह परिपूर्ण है। उसके जंता अन्य एक भी ज्ञान नहीं, 


अतः वह असाधारण है और आने के पदचात्‌ जाता नहीं 
अतः वह अनंत है । * 


र्ध्द 


कभी बढता है, कभी घटता है, कभी प्रकट होता है तो कभी 
तिरोहित होता है, उस्ते भ्नवस्थित कहते है । 

क्षेत्र की दृष्टि से अवधिनज्नान के तीन विभाग है : देशावधि, 
परमावधि भौर सर्वावधि । उनमे देशावधि और परमावधि के 
तीन तीन प्रकार हैं और सवाविधि एक ही प्रकार का है। तीन 
प्रकार हैं जघन्य, उत्कृष्ट और अजघस्योत्कृष्ट । 

जबन्य देशावधि का क्षेत्र श्गुल का असख्यातवाँ भाग है। 
उत्कृष्ट देशावर्धि का क्षेत्र सपूर्ण लोक है। ग्रजधन्योत्क्ृष्ठ 
देशावधि का क्षेत्र इन दोनो के वीच का है जो भ्रस्॒य प्रकार 
का है। 

जधन्य परमावधि वा क्षेत एवं प्रदेशाधिक लोक है। 
उल्फूष्ट परमावधि का क्षेत्र असख्यात लौक प्रमाण है। 
अजपघन्योत्कृष्ट परमावधि का क्षोत्र इन दोनों के बीच का है । 

सर्वाविधि का क्षेत्र उत्कृष्ट परमावधि के क्षेत्र से बाहर 
असख्यात क्षेत्र प्रमाण है । 

लोक से अधिक ग्रवधि का क्षेत्र नही, परन्तु यहाँ अवधि 
ज्ञान की शुद्धि का प्रमाण बताने के लिये इम प्रकार वा घब्द- 
प्रयोग हुआ है । 

काल से और भाव से भो अवधिज्ञान के जघन्यादि भेद 
हो सकते है। अ्रवधिज्ञानी जधन्यत एक झवलिका का 
अमसख्यातवाँ भाग जान सकता है, उत्कृष्ठत भ्रसल्य अवसर्दिणी- 
उत्मपिणी को जान सकता है और अजपन्योत्टृष्टत, उसके 
बीच का काल जान सकता है। अवधि ज्ञानी भाव से जघन्य 
सर्व पर्याया का अनतवाँ भाग जान सकता है, उत्कृष्ट झनत 

जान सत्रता हैं और झजघन्योत्यृष्ट उसके बीच के 


पर्याय जान सकता है । 
मनपर्यंय बन : 

आत्मा जब मन द्वारा किसी भी प्रकार की विचारणा 
करता है श्रथवा किसी भी प्रकार का चितन करता है, तव 
चितनप्रवर्तक मानसवर्गणा के पुदुगलों की विशिष्ट आक्ृतियों 
की रचना होती है। उन्हें शास्त्रीय परिभाषा में मन के पर्याय 
कहते हैं। मन के ऐसे पर्यायों का ज्ञान होना मनःपर्यव 
ज्ञान है 

थह ज्ञान प्रत्यक्ष है, अर्थातृ-मनोद्रव्य का साक्षात्कार करने 
में आत्मा को अनुमान का आश्रय नही लेना पड़ता ) 

सनः्पर्यव ज्ञान दो प्रकार का है: ऋजुमति और विपुल- 
सति | इनमें मनीोगत भावों को सामान्य रूप से जानना 
ऋजुमति और विशेष रूप से जानना विपुलमति कहलाता है । 
फेवलज्ञान ; 

ज्ञानावरणीयादि चार कर्मो का सर्वाशत: नाथ होने पर 
जी एक, निर्मल, परिपुर्ण, असाधारण और श्रनंत ?* ज्ञान 
उत्पन्न होता है, उसे केवल ज्ञान कहते है । 

एक अर्थात्‌ अन्य से रहित केवलज्ञान उत्पन्न होता है तव मति, 
शत, अवधि और भनः पर्यव ज्ञान नही होते, माच केवलज्ञान ही 
होता है, झतः वह एक है। उसमें किसी भी प्रकार का मल 
(अशुद्धि) नहीं होता अत: वह निर्मेल है । केवल ज्ञान उत्पन्न 
होता है तव से जानने योग्य सर्व पदार्थों का ज्ञान होता ही है 
अतः वह परिषूर्ण हैं। उसके जंसा अन्य एक भी ज्ञान नहीं 


अतः वह असाधारण है और आने के परचात्‌ जाता नहीं 
अतः वह अनंत हैं ५ 


है द 
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इस ज्ञान की प्राज्ति होने से भूत, वततेमान और भविष्य 
इन तीनो काला के सर्व पदार्थों के सभी पर्याय प्रत्यक्ष जाने 
जाते हैं। व्यक्त के ज्ञान की यह चरम सोमा है। इससे 
बढ़कर कोई ज्ञान नहीं । 
प्रमाण किसे कहते है 

अप प्रमाण के सम्बन्ध में विचार करें॥ उसकी एक 
व्याख्या ऐसी है कि 'प्रमाया करण प्रभाणम्‌-जो प्रमा का कारण 
है वह प्रमा प्रमाण प्रमा के लिय ऐसा कहां गया है कि 'तद्‌बति 
सत्प्रकारकानु भव प्रमा-जो वस्तु जैसी है, उसे वैसी ही 
मानता प्रमा है।! करण अर्थात्‌ अतिम अथवा तिक्टलेम 
साधन । एक अथ की सिद्धि भे अनेक वस्तु सहयोगी होती हैं, 
परन्तु उन सबको करण नहीं कहते। फल की सिद्धि में 
जिसका व्यापार भ्रथ्यवहित अर्थात्‌ प्रहप्ट उपकारक होता है, 
वही करण कहलाता है। लेखन कार्य मे लेखनी झौर हाथ 
दोना चलते हैं, उनमे करण ता कलम ही कहलायेगी, हाथ 
नहीं, क्योंकि लेखन का अतिम अथवा निकटतम सम्बन्ध 
लेखनी के साथ है, हाथ का उसके बाद । इस ब्यास्यां के 
अनुसार वस्तु का यथार्थ स्वरूप जानने का जी तिकदतम 
साधन है वह प्रमाण है। निकटतम साथन ज्ञानव्यापार है 
अत उसे प्रमाण कहत हैं ॥ 

कुछ लोग इन्द्रिय और अर्थ के सनिकर्ष को झ्थवा इन्द्रियो 
के ब्यापार को प्रमाण मानते है, परन्तु इन्हे प्रमाण मानना 
उचित नहीं, क्योकि ये तो मुल्य प्रमाण के कारण हैं, स्वेय 
सुख्य भ्रमाण नही । मुख्य प्रमाण नो वहीं है जो पदार्थ को 
जानने में अस्तिम कारण हो । उपयुक्त इन्द्रियादि प्त्तिम 
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'कारण नहीं, ;क्योंकि इन्द्रियादि जड़ हैं और उनका व्यापार 
होते हुए भी यदि ज्ञानव्यापार न हो तो हम पदार्थ को जान 
नहीं सकते । यदि इन्द्रिय व्यापार के पश्चात्‌ ज्ञान उलन्न 
होता हैं तो वही श्रन्तिम गिना जाता है, इच्द्रिवव्यापार नहीं । 
अतः इन्द्रियव्यापारादि को गौण अथवा उपचरित प्रमाण 
मानना चाहिये । वास्तविक प्रमाण तो यथार्थ ज्ञान ही है ।१४ 
प्रमाण की दूसरी व्याख्या ऐसी है कि 'प्रकर्पेण-संशयादि- 
व्यवच्छेदेन मीयते-परिच्छियते-जायते-वस्तुतत््व॑ येन. ततू 
प्रमाणम्‌ । 
प्रमाण में प्र उपसर्ग है, वह प्रकर्ष का अर्थ सूचित करता 
है। प्रकर्ष से अर्थात्‌ संशयादि दोपों के व्यवच्छेद पूर्वक 
संशयादि दोप अर्थात्‌ संधय, विपर्यय श्रौर अनध्यवसाय । जैन 
न्याय की परिभाषा में इस दोपों को समारोप कहते हैं ।"+ 
उसके व्यवछेद पूर्वेक अर्थात्‌ उसे छेदकर-टालकर, उससे रहित 
होकर | माण-मान्र में मोयते का श्रर्थ है । मीयते अर्थात्‌ परि- 
रिब्छिच्ते-ज्ञायते । तात्पय यह है कि वस्तु तत्त्व का संशयादि- 
रहित यथार्थज्ञान प्रमाण कहलाता है । 
यहाँ संशय, विपयेय और अनध्यवसाय का स्वरूप वरावर 
जानना चाहिये, अन्यथा संशयादि रहित ज्ञान किसे कहें यह 
स्पए्ट नहीं होगा । 
रस्सी देखकर एक व्यक्ति कहता है कि “यह रस्सी है! 
उसमें यथार्थ ज्ञान है। अन्य व्यक्ति कहता है कि 'यह रस्सी 
“है अथवा साँप ? कुछ समझ में नहों झता' । इसमें संशय है । 
तीसरा व्यक्ति कहता है कि 'यह तो साँप है।” इसमें विपयंय है 
ओर चौथा व्यक्ति रस्सी देखते हुए भी देखा सो देखा परल्तु 
दी जज हा 


डुण्रे 


यह क्या है ? क्या नहीं है ? इसके सवध मे (कुछ मी नहों 
सोचता, इसमे अनध्यवसाय है | 

प्रमाद, व्यामोह, ग्रन्थकार, दी्े अन्तर, श्ादि अनेक 
कारणा से सद्यय होता हूँ । यह ज्ञान को एक दोलायमान 
अवस्था है। यह या वह का निर्णय इसमे नहीं होता। 
उसका सोरा विकल्प झनिर्णयात्मक होता है। ऐसा झनिर्ण- 
यात्मक ज्ञान प्रमाण कंसे बन सकता है ? तत्त्व के विपय में 
अनिश्चयात्मक स्थिति अनिष्ट हूँ, इसीलिय श्री कृष्ण मे गीता 
मे कहा है क्रि 'त्ताायात्मा विनदयतरि ।/ 

यहाँ स्पष्ट रूप से इतना समझ लेना चाहिये कि जो 
विकल्प निर्णयात्मक हा उसका समावश्च सशय में नहीं होता । 
यदि पदार्थ के विषय में ऐसा कहा जाय कि “पदार्थ नित्य भी 
हैँ ही श्लौर अनि-य भी है ही, तो उसम सशय नही, क्याकि 
यह विकल्प निणयात्मक हैं ' सम्मप्र या झनिर्णयात्मक विकल्प 
तो वह हैँ जिसम पदार्थ के एक घर्म के सम्बन्ध में दो विक्रल्प 
होत है ॥ सदय का यथार्थस्वरूप नहीं समभने के कारण ही 
कई लोग आन्तिपूतरक स्थादाद या झनेकान्तवाद के प्रामाणिक 
विदल्पों को सशयवाद कहने को प्ररित हुए हैं । 

विपर्यय निश्वयात्मक होता है, परन्तु यह निश्चय वस्तु 
के मूल स्वरूप से मित्र भ्रववा विपरीत होता हूँ। “यह तो 
साँप हैं” एसा कहने मे निश्चयात्मक ह्वान हैँ, परन्तु वह मूल 
स्वरूप से भिन है. वियरोत हूँ, कक्‍्याकि वहाँ मूल स्वरूप सम तो 
रस्मी ही है । 

पदार्थ अपनी सूस्र द्यामक सता की दृष्टि से नित्य है 
ही झौर पर्याप क अवस्थाभेट की हप्टिसे कतिम लेडी 
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इसलिये 'यह नित्य भी हैं और भनित्य भी है” ऐसा समझना 
सम्यगृज्ञान हैं। इसके विपरीत ऐसा मानना कि 'यह पदार्थ 
नित्य ही है श्रथवा 'यह पदार्थ अनित्य ही है! वस्तु स्थिति का 
अपलाप करनेवाला होने से विपर्यय ज्ञान है। इस प्रकार 
जितने निरपेक्ष एकांत दृष्टिकोण हैं, वे सब विपर्यय की 
कोटि में आते है और इसलिये प्रमाण रूप नहीं वन सकते । 

जहाँ वस्तु का आलोचन मात्र है, परन्तु उसकी स्पष्टता 
नहीं है, वहाँ श्रनध्यवसाय है। रास्ते चलते समय कुछ देखा, 
परन्तु वह रस्सी थी ? साँप था ? या अ्रन्य कुछ था ? यह 
जानने की परवाह नहीं की जिससे स्पष्ठता नहीं हुई, अतः 

हाँ अनध्यवसाय हुआ । 

अ्रनध्यवसाय श्र्थात्‌ अस्पप्ट ज्ञान, ध्रूमिल ज्ञान अथवा 
अपूर्ण ज्ञान ! वह भूठा या संदिग्ध नहीं होता, परन्तु व्यवहार 
में वह निरुपयोगी है, अतः उसकी गणना समारोप में की गई 
हैं। जैनागमों में इसी ज्ञान को दर्शन कहा है। वौद्ध इसे 
निविकल्प कहते हैं और यही सच्चा प्रत्यक्ष प्रमाण है ऐसा 
बताते हैं । 


प्रमाण की परिमापा $ 


जैताचार्यो ने प्रमाण की जो परिभाषा निश्चित की है 
उसका अब हम परिचय प्राप्त करें। श्री सिद्धेसेन दिवाकर ने 
न्यायावतार में प्रमाण का लक्षण बताते हुए कहा है कि 
'प्रमाणं स्वपराभासि ज्ञानं वाधविवजितम-स्व और पर को 
प्रकाशित करने वाला वाधविवर्जित ज्ञान प्रमाण है । ज्ञान 
स्व प्रकाशक भी है और परप्रकाशक भी है। दीपक जैसे 
अपने श्रापको प्रकाशित करता है और कन्‍्य वस्तुओं को भी 
२० हर 


हट कप हा 
3$ हि 


इ्ण्र 
बह क्या है ? क्या नहीं है ? इसके सबंध में कुछ भी नहीं 
साचता इसमे अन॑ब्यवसाय है। 
प्रमाद व्यामाह, अन्वकार, दीघ अन्तर, झ्रादि अनेक 
कारणा से सटाय होता है! यह ज्ञान की एक दोलायमान 
झवस्था है। यहया वह का निर्णय इसमे नहीं होता। 
उसका सारा विकल्प झनिणयात्मक होता हैं। ऐसा झनिणे- 
या-मक तान प्रमाण कस वन सकता है २ तत्त्व के विपय में 
अिचया मक स्त्रिति ग्रनिष्ट है इसोलिय श्री कृष्ण ने गीता 
में कहा है कि मायात्मा विनश्यति । 
यहा स्पप्ट रूप स इतना समझ लगा चाहिय कि जो 
विकाप निया मक हा उसका समावश सटाय में नहीं होता । 
यहटि पढाथ के विप्य्र मे एसा कहा जाय कि पदाथ नित्य भी 
हलाझीर अनिमत्र ना हक ता उसम सशय नहीं, क्योंकि 
परह विक्राप निणया मकर सहाय या झनिणयात्मक विकल्प 
ता वर 7 जिसमे पदाय के एक धर के सम्बन्ध में दो विकल्प 
हात 3 । सहाय का यवाथस्वरूप नहों समभने के कारण ही 
क5 जाग श्रा व्यूवकत याद या प्रनक्ान्तवाद के प्रामाणिक 
विक्या का सगयव द कहने का प्ररित हुए है + 
विपयय निश्त्रया मक्त होता है परन्तु यह निश्चय वस्तु 
के सूत वरहय से लिन अ्ववा विपरीत होता हैं। 'मह तो 
साँप ह॒ एस करने म निश्चयान्मत् ज्ञान है, परन्तु वह मूल 
स्वरूय ये सित विक्रात है क्याकि वहाँ मूल स्वरूप मे तो 
है २“ हर 
तद थ अपना सल दव्यामक सत्ता की दृष्टि से नित्य हैँ 
हा। श्रोर पयाय के ब्रसस्थामेद वी दृष्टिसे भतित्य हही 


४८६५ ५२४ ४२ ४८६४-०४ मास्क 
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श्री विद्यानंदि ने श्लोकवातिक में कहा है कि वास्तविक 
अर्थ को जाननेवाला ज्ञान प्रमाण है। प्रमाण के लक्षण में 
अन्य विशेषण लगाने की श्रावश्यकता नहीं हैं। गृद्दीतग्राही 
चाहे अगुद्दीग्राही हो जो अपने अर्थ को जानता है वह प्रमाण 
है ।** 


श्री अभिनव घम्मभूषण ने न्‍्यायदीपिका में सम्बगज्ञासं 
प्रमाणम्‌' ऐसा लक्षण बताया हूँ। श्रर्थात्‌ अर्थ का सम्यगू निर्णय 
ही प्रमाण है । 

घारावाहिक ज्ञान को प्रमाण मानना या नहीं ? उसके 
संबंध में कई मतभेद हैं। श्री अकलंक तथा उनके अनुकरण- 
कर्ता श्री माणिक्यनंदि श्रादि ने धारावाहिक ज्ञान को प्रमाण 
नहीं माना है, परन्तु श्वेताम्बरों की मान्यता धारावाहिक ज्ञान 
को भी प्रमाण मानने की रही है । पं० दरवारीलाल ने न्‍्याय- 
अवेश में घाराबाहिक ज्ञान को भी प्रमाण मानना चाहिये 
इसके संबंध में युक्तिसिद्ध सुन्दर विवेचन किया हैँ ।** 
अमाण का फल ६ 

श्री सिद्धसेन सूरि ने न्‍्यायावतार में प्रमाण का फल बताते 
हुए कहा है कि 'प्रमाण का साक्षात्‌ फल अज्ञान की सिवत्ति 

। कैवलज्ञान का फल सुख और उपेक्षा हैँ । शेप ज्ञानों का 

'फल ग्रहण और त्याग बुद्धि है ।!** 

कुछ विवेचन से इस कथन का भाव स्पष्ट होगा। प्रमाण 
के स्वरूप अथवा भेद प्रभेदों की चर्चा करना उसी समय 
उचित माना जा सकता हैं जब कि उसका विश्विष्ट फल या 
विशिष्ट परिणाम हो | प्रमाण का ऐसा चिशिप्ट फल, विशिष्ट 

रिणाम भ्ज्ञान की निवृत्ति भर्थात्‌ अज्ञान का नाश हैं। जैसे 

सूर्य के भ्रकाश से अंधकार का नाश होता है, उसी प्रकार 


्ण्ड 


प्रकाशित करता हैं, वैसे हो ऐसा जान जब बाघ अर्थार्त सशय, 
विपर्येय भौर अनध्यवसाय से विवजित (रहित) होता हैं. तव 
वह प्रमाण बनता हूँ। 

यहाँ ज्ञान को स्वप्रकाशक कहने का कारण यह है कि 
मीमासक ज्ञान को स्वप्रकाशित नहीं मानत | नैयायिक 
वैशेषिक ऐसा मानते है कि ईइवरीय , ज्ञान को छोडकर ग्रन्य 
सभी ज्ञान परप्रकाशित हैं, प्रमेय हैं । साख्य की दृष्टि में जात 
प्रकृति का पर्याव है अर्थात्‌ अ्रचेतन है। इन मतो का निरा” 
करण करने के लिये यहा ज्ञान को स्वप्रत्राशक कहा है। 
ज्ञानाद्वेतवादो वौद्ध ज्ञान को हो परमार्थ सिद्ध मानते हैं, वाह 
पदार्थों को नहीं, उसका निराजरण करने बे लिये यहां नाव 
को परप्रकाशक कहा है । 

श्री समन्तभद्र ने स्वयभूस्तोन्न मे 'स्वपरावभासक यथा 
प्रमाण भवि लक्षणम्‌' इन शब्दों के द्वाया इस व्यास्या 
का समर्थन क्या है। 

श्री वादिदेवसूरि ने प्रमाणनयतत्त्वालोत में स्वपर- 
व्यवसाथि ज्ञान प्रमाणम्‌' ऐसा सूत दिया है। इसका श्र्थ यह 
हैँ कि अपने तथा पर स्वरूपो की निश्चय करवाते वाला शत 
प्रमाण है ।” यह लक्षण सक्षिप्त भी हैं और परिष्कृत भी है । 
इसमें झ्राभासि और बाघविवर्जित दोवों पदा का भाव 
व्यवमायि/ विद्येषण से लाया गया है 

श्री हेमचन्द्राचार्य ने प्रमाणभमीमासरा में कहा है कि 
सम्यगर्थनिणय प्रमाणमृ-अ्र्थ का सम्यज््‌्‌ निर्णय ही प्रमाण 
है ।! यह लक्षण ऊपर के लक्षण से भी प्रधिक सक्षिप्त और 
परिष्कृत हैं । 


३०५ 


श्री विद्यानंदि ने इलोकवार्तिक में कहा है कि “वास्तविक 
अर्थ की जाननेवाला ज्ञान प्रमाण है। प्रमाण के लक्षण में 
अन्य विज्वेषण लगाने की आवश्यकता नहीं है। गृहीतग्राही हो 
चाहे अगुहीग्राही हो जो अपने अर्थ को जानता है वह प्रमाण 
के ३० 


श्री अभिनव धर्मभूषण ने न्यायदीपिका में सम्यगुज्ञा् 
प्रमाणम्‌' ऐसा लक्षण बताया है। अर्थात्‌ अर्थ का सम्यगू निर्णय 
ही प्रमाण हैं । 

धारावाहिक ज्ञात को प्रमाण मानना या नहीं ? उसके 
संबंध में कई मतभेद हैं। श्री अकलंक तथा उनके अनुकरण- 
"कर्ता श्री माणिक्यनंदि श्रादि ने धारावाहिक ज्ञान को प्रमाण 
नहीं माना है, परन्तु श्वेताम्बरों की मान्यता घारावाहिक ज्ञान 
को भी प्रमाण मानने की रही हैँ । पं० दरवारीलाल ने न्‍्याय- 
अवेश में घारावाहिक ज्ञान को भी प्रमाण मानना चाहिये, 
इसके संबंध में युक्तिसिद्ध सुन्दर विवेचत किया हैँ ।** 
अमाण की फल ६ 

श्री सिद्धसेन सूरि ने न्‍्यायावतार में प्रमाण का फल बताते 
हुए कहा है कि 'प्रमाण का साक्षात्‌ फल अज्ञान की निवृत्ति 
है। केवलज्ञान का फल सुख और उपेक्षा है। शेप ज्ञानीं का 
'फल ग्रहण और त्याग बुद्धि हैं ।** 

कुछ विवेचन से इस कथन का भाव स्पष्ट होगा। प्रमाण 
के स्वरूप अथवा भेद प्रभेदों की चर्चा करना उसी समय 
उचित माता जा सकता है जब कि उसका विशिष्ट फल या 
विशिष्ट परिणाम हो | प्रमाण का ऐसा विशिष्ट फल, विशिष्ट 
परिणाम अज्ञान की निवृत्ति अर्थात्‌ अज्ञान का नाश है । जैसे 
सूर्य के प्रकाद से अंधकार का नाश होता है, उसी प्रकार" 


श०द्‌ 


प्रमाण से अन्नान का नाथ होंता है। यह हुआ अमार्थ हे 
सामान्य फल । वह विसके लिये बसा होता है, सो भी पे 
बताया गया है) जो केवलज्ञान को प्राप्त करें हैं; उ्दे 
ग्र्मान के ना के परिणामस्वरूप आत्मसुख को अदा 
सममभाव के सुख की श्राप्ति होती है. भौर जगत दे पदार्थ कै 
प्रति उपेक्षा-ददासीनता रद्दवी है । शेप लोगा में अन्त 
के फ्लस्वश्प ग्रहण ब्रुद्धि और त्याग बुद्धि पैदा होती है। सह 
चस्तु निर्दोष है अब इसे ग्रहण बरनी चाहिये-ऐसी बुद्धि ग्रह 
बुद्धि और यह वस्तु दोपपूर्ण है अत इसका त्याग कर्ला 
चाहिये-ऐसी वृद्धि त्यागबुद्धि बहलाती है। इसका ईूसरा नाम 
विवेक हैं। एसा विवेक जागृत होन पर सत्वार्य करते बी 
और ब्रसत्कायों से द्ृर रहन की वृत्ति प्रवल बनती हैं। 

यहाँ यह भी स्मरण रखना चाहिये कि हमारा उत्तरकाब- 
भावी ज्ञान पूवकालमात्री ज्ञान का फ्ल है। 
प्रमाण के मेद्र प्रमेद 

प्रमाण वी संख्या सभी दर्शनों ने एक समान नहीं माती 
है, और न ऐसा समव ही है, क्योंकि प्रत्यक की दृष्टि मिशन 
है। चार्वाक न मात्र प्रत्यक्ष प्रमाण ही माना है। वैशेषिकों ते 
प्रत्यक्ष और अनुमान इन दो प्रमाणा को स्वीकार जिया हैं 
साम्या न प्रत्यक्ष, श्रनुमान योर आगम इन तीन प्रमाणा सती 
बाम चलाया हू । नैयायिका न उनम उपमान मिलाकर प्रमाण 
की सस्प्रा चार बताई है। सोसासत्रा म दो संप्रदाय हैं 
प्रामारर प्रभाकर के झनुयायो और भाटहट-ठुमारिल भट्ट में 
अनुयायी । इनम्र से प्रामावरा न उपयुक्त चार प्रमाणों मं 


अयपित्ति को मिलाबर प्रमाण की सस्या पराचीवक पटुेंचा दी 
हि 
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है और भाट्टों ने तथा वेदान्तियों ने उसमें छठे प्रमाण अभाव 
को मिलाया है । पौराणिकों ने इन सभी प्रमाणों के अतिरिक्त 
संभव, ऐतिह्य और प्रातिभ जैसे श्रन्य प्रमाण भी माने हैं, 
परन्तु जैन दर्शन ने मुख्य प्रमाण दो ही माने हैं:-एक प्रत्यक्ष 
और दूसरा परोक्ष । इन दो भेदों में प्रमाण के सभी भेदों का 
समावेश हो जाता है । 
प्रत्यक्ष प्रमाण 
स्वरूप की अपेक्षा से ज्ञान में कोई अन्तर नहीं है, ज्ञान 

मात्र का स्वरूप प्रकाश है। यथार्थता के क्षेत्र में प्रत्यक्ष और 
परोक्ष का स्थान न्यूनाधिक नहीं । अपने श्रपने विपय में दोनों 
यथार्थता का समान वल रखते हैं, परन्तु सामर्थ्य की दृष्टि से 
दोनों में थोड़ा अन्तर है । प्रत्यक्ष जप्तिकाल में स्वतंत्र होता है 
और परोक्ष साधनपरतंत्र। फलतः प्रत्यक्ष का पदार्थ के साथ 

अव्यवहित श्रर्थात्‌ साक्षात्‌ संबंध होता है भर परोक्ष का 
व्यवहित श्रर्थात्‌ श्रन्य माध्यमों के द्वारा होता हैं। इसके 
अतिरिक्त परोक्ष की अपेक्षा प्रत्यक्ष में विषय की श्रधिक 
पविशेपताएँ जानी जाती हैं, यह भी अधिकता हैं । 


प्रत्यक्ष के दो भेद हैं; (१) आत्मप्रत्यक्ष और (२) 
इन्द्रियप्रत्यक्ष । प्रथम भेद पारमाथिक है, अतः वह वास्तविक 
अत्यक्ष है और दूसरा भेद व्यावहारिक है, श्रत: वह औपचारिक 
अत्यक्ष है । 

आत्मप्रत्यक्ष अथवा पारमार्थिक प्रत्यक्ष के दो भेद हैं : 
(१) केवल ज्ञान श्रर्थात्‌ सकल प्रत्यक्ष और (२) नोकेवल- 
ज्ञान श्र्थात्‌ विकल प्रत्यक्ष । 

नो केवलज्ञानु-के पुनः दो भेद हैं : (१) अवधि और 

पा पे रे 
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इ्ग्द 


(२) मन पर्मेव। 
इच्दियप्रत्यक्ष अथवा व्यावहारिक प्रत्यक्ष के चार भेद है 
(१) अवग्रह, (२) ईहा, (३) अवाय भर (४) धारणा। 
नौचे दो हुई तालिका पर दृष्टिपात करने ते इन भेदो की 
स्पष्टता मन मे अक्ति हो जाएगी । 
प्रत्यक्ष प्रमाण 
अििज-----+-_+++__7 
आत्म प्रत्यक्ष इन्द्रिय भतिन्दिय अत्यक्ष 
(पारमाथिक ) (न्यावह्ारिक) 


.. 





| 
सकल प्रत्यक्ष. विकल प्रत्यक्ष 
(केवलज्ञात). (नो केवल्नज्ञाव) 
॥| 


जरा ताल 


अवधि मन परयेव 
फक्का का। [ 
अवग्रह ईहा अवीय घारणा 
इन्द्रिय. मन अथवा श्रमाणातर की सहायता के विना 
आत्मा को पदार्थ का साक्षात्‌ ज्ञान होता है उसे आात्मप्रत्यक्ष, 
दारमार्थिक प्रत्यथ अथवा नोइचियप्रत्यक्ष कहते है। 
इन्द्रिय और मन की सहायता स॑ जो ज्ञान होता है वह 
इच्द्रियो के लिये श्रत्यक्ष और आत्मा के लिय परोक्ष है झ्रत 
उसे इच्द्ियप्रत्यक्ष अथवा सब्यवहार प्रत्यक्ष कहते हैं । इच्धियाँ 
घूम झादि लिगा की सहायता लिये विना अस्त झादि का 
साक्षात्रार करती हैं, झत वह इस्द्रियप्रत्यक्ष है । 
है 
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त्रिकालवर्ती प्रमेयमात्र केवलज्ञान का विपय बनता हूँ, 
इससे उसे सकतप्रत्यक्ष अथवा पूर्ण प्रत्यक्ष कहते हैं और 
उसका अ्रमुक भाग अवधि और मनः पर्येव ज्ञान का विषय 
बनता है अतः वह विकलतप्रत्यक्ष अथवा अपूर्ण प्रत्यक्ष 

हलाता है । 

प्रमाणमीमांसा और परीक्षामुख में प्रत्यक्ष का लक्षण 
वेशच्य ([विशदता) माना गया है ।*? प्रमाणनयतत्त्वालोक में 
उसका लक्षण स्पष्टता माना गया है ।*४ वास्तव में दोनों एक 
ही हैं। जिसका प्रतिभास होने में किसी प्रमाणान्तर की 
ग्रावश्यकतो नहीं हो अथवा जो 'यह' ऐप़ा स्पष्ट प्रतिभासित 
हीता हो उसे बैशद्य कहते है। प्रमाणान्तर का निपेध यहाँ 
इसोलिये किया गया है कि प्रत्यक्ष को अन्य किसी प्रमाण की 
सहायता की आवश्यकता नहीं होती । अनुमान, आगम आदि 
प्रमाण पूर्ण नहीं, क्योंकि उनका आधार प्रत्यक्ष है। प्रत्यक्ष 
को किसी के श्राधार की आवश्यकता नहीं होती, श्रतः वह 
पूर्ण हैँ । 
परोक्ष प्रमाण 

जिसमें वेशद्य अ्रथवा स्पष्टता का अभाव हो वह परोक्ष 
भमाण कहलाता है ।१* उसके पाँच भेद हैं: (१) स्मरण या 


स्मृति, (२) प्रत्यभिज्ञान, (३) तकं, (४) अनुमान, (५) 
आगम 


(१) स्मरण श्रथवा स्मृति-संस्कार श्रथवा बासना का 


उद्वोधन होने पर स्मरण होता है । वह झतीतकालीन पदार्थ 


को अपना विपय बनाता है और उसमें 'ततु-वह' शब्द का 
उल्लेख ग्रवठ्य टोता है ।॥ शटाणि रूपए व्थात विफलसक्‍लेलनल “>-«« 


फू 
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तो सामने नहीं होता, प्रस्तु अपने पूर्व मनुभव का विषय तो 
द्वोता ही है और इस अनुमव का दृइ सस्कार सादुइय भादि 
अनक निकित्ता से उस परदाये को हमारे मन में चमका देवा 
हैं। 'दसो स्मरण के कारप जगत का लेत-देन का व्यवहार 
चलता हैं। व्याप्तिस्मरण के बिना अनुमान और सरैत- 
स्मरप के बिना किसी भी प्रकार के झत्द का अर्थमुचक 
प्रयाग हो ही नहीं सकता । गुर शिप्यादि सबंध, प्रिता-पुत्र& 
माव तथा अस्य अनक प्रवार के प्रेम, घृपा, कध्णा झादि 
मूचलक समस्त चीवनन्यवहार स्मरध पर अवलबिते हैं। 
सम्केति, सभ्यता और इतिहास की परम्परा स्मरा के सूत्र मे 
ही हम तक पहुँची हैं ।*+ 

अनुभूतार्थविपयक् ज्ञान के रूपम सर्वे दर्णना ने स्मृति 
का स्वीकार किया है, परन्तु जैन दर्शन को छोड़कर प्रन्य 
किसी न उस प्रमाण नही माना स्याय-वगेपिक मीमासकन्वौद्ध 
श्रादि का यह क्यन है हि स्मृत्ति अनुभव द्वारा गृहीत विधय 
महा प्रवृत्त हात्ी है ग्रत ग्ृहीतग्राही होने से बह प्रमाण 
नद्दीं बन सकती । उसके उत्तर म जन दार्शनिक कहते हैं कि 
प्रामाण्य का भ्राघार उसकी गझ्रविमबादिता है । जैस प्रत्यक्ष से 
जाने हुए अथ म विसंवाद न होने स॒ उस प्रमाण माना जावा 
है, उसी प्रकार स्मृति से जाने हुए अथ म विसवाद न होने से 
उसे भी प्रमाण मानना चाहिये । यदि स्मृति में विसबाद हों 
नो बह स्मृति नही परन्तु स्मृयामास हैँ ।** दूसरों बात यह 
हूँ कि स्मृति विस्मरणादि रूप समारोप का व्यवच्छेद करती हैं, 
इसलिय भी उम श्रमाण मानना चाहिये एड तीसरो बात यह 
हैं कि भनुमव ता ब्ंमान प्र्थ को विधय बनाता है ओद 
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स्मृति अतीत श्र्थ को विपय बनाती हैं, श्रतः अतीत के श्रगुहीत 
अंश के अनुसार कथंचित्‌ अग्रृहीतग्राही होने से भी उसका 
प्रमाण के रूप में स्वीकार करना चाहिये । 

(२) प्रत्यभिज्ञान:-दशेन (प्रत्यक्ष) और स्मरण से 
उत्पन्न होने वाले संकलनात्मक ज्ञान को प्रत्यभिज्ञान कहंते 
हैं ।१* जेसे-'यह वही मनुष्य है जिसे मैंने कल देखा था यहाँ 
वर्तमान में वह मनुष्य प्रत्यक्ष हे और उसमें गई कल का 
स्मरण है। कई प्रत्यभिज्ञान को प्रत्यक्ष के साथ मिलाते हैं, 
परन्तु यह ठीक नहीं है, क्योंकि प्रत्यक्ष तो वर्तेमानकालीन 
साभने खड़े हुए मनुष्य को अ्रपता विषय बनाता हैं और 
प्रत्यभिज्ञान वर्तमान तथा अतीत मनुष्य को एवं मनुष्य में रही 
हुई एकता को । इन्द्रियों से होनेवाले प्रत्यक्ष में यह शक्ति 
नहीं कि वह अतीत के साथ की एकता को जान सके । जब 
उस मनुष्य में रहो हुई एकता साक्षात्‌ नहीं जानी जाती, 
चल्कि स्मृति पूर्वक विचार करने से उसका ज्ञान होता है, तव 
उसे असाक्षात्‌ ही कहना चाहिये और उसका समावेश परोक्ष 
श्रमाण में ही होना चाहिये। 

'प्रत्यभिज्ञान प्रत्यक्ष और स्मृति से पदा होता है, तो इच 


दो में ही उसका समावेश क्यों न किया जाय ? इसका पृथक 
अस्तित्व क्यों माना जाय ?! ऐसा प्रश्व हो सकता है; परन्तु 
यह ध्यान में रखना आवश्यक है कि प्रत्यभिन्नान ज्ञानहय नहीं 
किन्तु एक स्वतंत्र ज्ञान है। वह ऐसा कि जो सर्वथा प्रत्यक्ष 
रूप नहीं, वैसे ही स्मृति रूव भो नहीं, किस्तु इन दोनों से 
शिन्न हूँ । पृथक्‌ व्यक्तित्व का कारण वर्तमान-अतीत की एकता 


रूप विषय का पृथक्त्व ही है। अनुमान भी प्रत्यक्ष और तक 


ज्ल्कशाा 


रेश२ 


को मिलाने से होता है. परस्तु इससे उसका पृथक्‌ व्यक्तिता 
मिट नहीं जाता । माता विता से उत्पन्न होने बातो संतान 
का व्यक्तित्व मादा पिता में ही नहीं समा जाता, परन्तु स्वतत्र 
रहता है, उसी प्रकार प्रय्यमिज्ञान वा व्यक्तित्व भी प्रत्यक्ष 
और स्मृति से स्वतन रहता है । 

प्रत्यभिज्ञान के भ्नेक भेद है । जँसे-एकत्व प्रत्यनितान, 
सादृश्य प्रत्यभिन्नान, वैत्ादृश्य प्रत्यभिन्नान आदि। एवत्व 
प्रत्यभिज्ञान का उदाहरण तो ऊपर आाचुका है। सोदश्य 
प्रत्यभिज्ञाव उसे कहते है जहा दो पदार्थों की समानता बताई 
जाती हो। उदाहरण के लिये 'ये आँख भृग के जैसी हैं। 
यहाँ एक वस्तु का प्रत्यक्ष है ग्रौर दूसरी परोदा है । दोनो की 
समानता प्रत्यभिज्ञात का विपय है। कुछ शोग साइइय 
प्रत्यभिज्ञान के स्थान पर उपसान झम्द का पयोग करते 
हैं। उसमे विशेष हानि नहीं है, परन्तु उपमान में प्रत्यमिज्ञात 
के सभी भेदों का समात्रेश नहीं होता, भ्रव उपमान को 
स्वतन्न प्रमाण मानता उच्तित नहीं हैं । 

जिसके द्वारा दो वस्तुओं की विसदृशता जानी जातो हूं 
वह वैश्ादृश्य प्रत्यभिज्ञान कहलाता है । जैप्ले-घोडा, हाथी से 
विभिन्‍न है, गाय भेस से भिन्‍न है आदि। दो पदार्थों की 
तुलना भी प्रत्यभिज्ञान के द्वारा ही की जाती है । जैसे श्रावता 
ग्राम मे छाटा हैँ। यहा आदला प्रत्यद्षा हैँ और ग्राम स्मृति की 
विषय है । यदि दोनो वस्तुएँ आ्राखा के सामते हा तो भी 
तुलना करते समय एक ही वस्तु प्रत्यक्ष का विषय बनती 
है। तुलवात्मक ज्ञान श्राखवों से नही, परन्तु सोचने से हीता है 
अत वह परोक्ष है। किसी को पहिचानता भी अत्यभिवार्त 
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का कार्य है, बयोंकि उसमें उसके चिक्नों का स्मरण होता है 
ग्रौर सोचने की आ्रावश्यकता रहती है । 

प्रत्यवमर्श, प्रत्यभिज्ञा और संज्ञा ये प्रत्यभिज्ञान के 
पर्यायवाची शब्द हैं । 

(३) तक :-..एक वस्तु के अन्य वस्तु के साथ अ्रवध्यंभावी 
अर्थात्‌ अ्विनाभाव संवंध को व्याप्ति कहते हैं । उसके आधार 
पर ज्ञान होना तर्क है । जिसमें साध्य के सदभाव में साधक 
(लिंग) हो और साध्य के असदुभाव में साधक न हो उसका 
संबंध प्रविनाभाव माना जाता है। अ-साधनाभाव, विना- 
साध्य बिना, भाव-होना; तात्पर्य यह है कि साध्य के बिता 
साधन का अभाव होता अभ्रविनाभाव है । 


अधिनाभाव को अन्वय-व्यतिरेक भी कहते हैं | जहाँ 
अर्ति (साथ्य) होती है वहाँ धृंग्रा (साधक) होता है। ऐसा 
विकल्प होना अ्न्वय व्याप्ति है और “जहां अग्नि (साध्य) न 
हो, वहाँ घुंशा (साधक) नहीं होता' ऐसा विकल्प होना 
व्यत्तिरेक व्याप्ति है । 

व्यक्ति सर्वे प्रथम कार्य और कारण को प्रत्यक्ष करता है. 
और अनेक बार प्रत्यक्ष होने पर वह उसकी अन्वय संबंधी” 
भूमिका की ओर श्रग्मसर होता है। फिर साध्य के अभाव में 
साधन का अ्रभाव देखकर व्यतिरेक के निश्चय द्वारा प्रथम 
के अन्वय ज्ञान को निश्चयात्मक रूप देता है। उदाहरणार्थ- 
किसी व्यक्ति ने रसोई घर में प्रथम श्रग्नि देखी और उसमें 
से धुंआ निकलता हुआ देखा । फिर तालाब पर गया । वहाँ 
अग्नि न होने से धुंश्रा नहीं देखा । वहाँ से पुन: रसोई घर 
में आने पर अग्ति में से घुँआा निकलता हुआ देखा और उसने 
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विश्तय रिया हि 'प्रस्ति बरारण् है ध्ौर थुप्ावायंहै। 
सह उपयमम-भनुपााम स्वधी सवावमह्वार बरने बाला विचार 
तई थी मर्यादा में घ्रागा है। इसमें प्रस्यक्ष स्मरण घौर 
सादृशय प्रस्यभिशान यारण रुप होते हैं। देते सब वी 
पृष्ठ भूमि में 'जव जब्य उद्दों जहां घुम्ा हो, यहाँ वहाँ तब 
तब पश्नि प्रवस्ध होती हैं! इस प्रशार को एश मानसिक 
विकल्प उत्पन्न होता हैं, उसी का नाम तहें या उद्ध है। 

मैयायिर सब को प्रमाष-गटायत्र मानते हैं, परस्तु प्रमाण 
नहीं माता | इसके सबघ से जैन द्णत की दतोजें पूत् हैं । 
जप दशन बहता हैं कि तह को व्रत्यक्ष में स्थान नेहीं मिल 
सकता, क्याति दसम दो वस्लुप्ता ये सयध वा ज्ञान होता है । 
प्रत्यभ रूप से हम दो वस्तुएं देख खड़ते हैं, परखु उसे 
सबंध मे हम कोई नियम नहीं बना सक़त । यह काम तह 
का हैं । प्रत्यक्ष, स्मरण और थ्रत्यभितान की सहायता से तर्क 
उत्पस्त होता हैं, घत इन तोत में सं किसी में भी ते को 
स्थान नहीं मिल सकता। द्ेसे अनुमान में भी समा नहीं 
सबते क्योकि झनुमान तव का काय है| तंत्र द्वारा निश्चित 
बिय गये नियम के श्राघार पर हो झनुमान वी उत्पत्ति होती 
है। प्रवत तह को एक स्वतत्र प्रमाण के रुप मे ही स्वीकार 
क्रना चाहिये । 

बौद्ध लोग तक को प्रमाण के र7 में स्वोवार नहीं 
करते । उनका मान्यता एसी है कि तब का कार्य तो निविजल्य 
प्रत्यक्ष के वाद उयन्न हाने वालो विवल्य्वुद्धि से होता है। 
यहाँ प्रश्न यह उत्पन्न होता है कि यह विवल्पबुद्धि प्रमाण 
रूप है अयवा प्रमाण रूप ? यदि प्रमाश रुप बहें तो वो 
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दक्षत में स्वीकार किये हुए प्रत्यक्ष और अनुमान के अतिरिक्त 
तृतीय प्रमाण स्वीकार करने का अनिष्ट प्रसंग उत्पन्न होता 
है। यदि इसे अप्रमाण कहने का साहस किया जाय तो कोई 
प्रमदा अपने नपुंसक पति से पुत्र की इच्छा रखे ऐसी बात है, 
अर्थात्‌ ऐसी अप्रमाणरूप विकल्पबुद्धि तर्क का कार्य करने में 
असमर्थ है। अतः चाहें जिस शब्द से तक को प्रमाण मानना: 
सिद्ध होता है ।१* 

ग्रनुभान:-साधन द्वारा साध्य का जो ज्ञान होता है वह 
अनुमान है ।** उसके दो भेद हैं-स्वार्थ और परार्थ [३ 
अपनी ही सम्‌झ के लिये हृदय में साधन और व्याप्ति के 
स्मरण द्वारा जो अनुमान किया जाता है वह स्वार्थानुमान 
झौर अन्य को समभाने के लिये अनुमानप्रयोग प्रस्तुत करके 
उस्ते अनुमान ज्ञान प्राप्त करवाना परार्थानुमान है। यहाँ 
कारण में कार्य का उपचार करके स्वार्थानुमान को ही 
पराथानुमान कहा जाता है अतः वास्तव में तो अनुमान स्वार्थ 
ही है 

साधन और व्याप्ति के स्मरण द्वारा अनुमान किस प्रकार 
होता है १ यह भी यहाँ स्पष्ट कर लें । किसी स्थल पर मनुष्य 
से धुआ देखा । इसे देखते ही उसे ध॒एँ और श्रग्ति की व्याप्ति 
होने का स्मरण हुआ्ना अर्थात्‌ जहाँ घुंझआ हो वहाँ अ्र्ति होती है 
यह व्याप्ति उसे याद आई। इससे 'इस स्थल पर अग्नि होनी 
चाहिये” ऐसा उसने अनुमान लगाया । 

साधन, लिग और हेतु तोनों एकार्थी णब्द हैं। बौड्धों ने 
हेतु के पक्षघमेत्व, सपक्षसत्व और विपक्षव्यावुत्ति ये तीन 
लक्षण माने हैं, जब कि नैयायिकों ने इनके अतिरिक्त 


करू *क 


मल 
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वतिइबय किया कि ्रग्ति कारण है और धुआ कार्य हैं।' 
यह उपलभ-अनुपलंस सवयी सर्वोपसनह्यर करने बाला विचार 
तर्क की मर्यादा में आता हैँ । इसमे प्रत्यक्ष स्मरण और 
सादृश्य प्रत्यभिज्ञान कारण रूप होते है। इन सव की 
पृष्ठ भूमि मे 'जब जव जहाँ जहा धुप्ना हो, बहाँ वहाँ तब 
तब अग्नि श्रवश्य होती है! इस प्रकार का एक मानक 
विकल्प उत्पन्व होता है, उसी का नाम तक या >ह हैं । 

नैयायिक तर्क को प्रमाण सहायक मानते है, परन्तु प्रमाण 
नही मातते । इसके सवध मे जैन दर्शन की दलीलें झुक है ! 
जैन दर्शन कहता हैं कि तर की प्रत्यक्ष मे स्थात नहीं मिल 
सकता, क्योकि इसमे दो वस्तुग्नी के सवध वा ज्ञान होता हैं । 
प्रत्यक्ष रूप से हेम दो वस्तुएँ देख सकते हैं, परन्तु उनके 
सवब में हम कोई वियम नही बना सकते । यह काम ते 
का हैं । प्रत्यक्ष, स्मरण और प्रह्यभिज्ञान की सहायता से तकें 
उत्पन्न होता है, ग्रत इन तीन म से किसी मे भी तर्क बो 
स्थान सही मिल सकता। इसे अनुमात में भी समा नहीं 
सकते, क्‍्याक़ि प्रनुमान तब का कार्य है। तक द्वारा विश्चित 
किये गये नियम के स्राधार पर ही अनुमान की उत्पत्ति होती 
है। श्रत तर्क को एक स्वतत्र भ्रमाण के रूप में ही स्वीकार 
करना चाहिये । 

बौद्ध लोग तक को प्रमाथ के रुप मे स्वोकार सही 
करते । उनका मान्यता एसी है कि तव॑ का वार्य तो तिविवत्प 
प्रत्यक्ष के वाद उत्पन्न होने वाली विकल्गयुद्धि ते होता है | 
यहाँ प्रश्न यह उत्पन्न होता है क्रि यह बिद॒ल्‍्पवुद्धि प्रमाण 
रुप है अथवा भ्रप्रमाण रूप ? यदि प्रमाण रुप बढ़ें तो बौद्ध 


३१+* 


दर्शन में स्वीकार किये हुए प्रत्यक्ष और अनुमान के अ्रतिरिक्तः 
तृतीय प्रमाण स्वीकार करने का अनिष्ट प्रसंग उत्पन्न होता 
है। यदि इसे अप्रमाण कहने का साहस किया जाय तो कोई: 
प्रमदा अपने नपुंसक पति से पुत्र की इच्छा रबखे ऐसी वात हैं,. 
अर्थात्‌ ऐसी अप्रमाणरूप विकत्पबुद्धि तक का कार्य करने मे 
असमर्थ है। अतः चाहे जिस शब्द से तक को प्रमाण मानना: 
सिद्ध होता है ।१* 

अनुमान:-साधन द्वारा साध्य का जो ज्ञान होता है वह 
अनुमान है ।* उसके दो भेद हैं-स्वार्थ और परार्थ।* 
अपनी ही सम्‌क के लिये हृदय में साधन और व्याप्ति के 
स्मरण द्वारा जो अनुमान किया जाता है वह स्वार्थानुमान 
और अन्य को समझाने के लिये अनुमानप्रयोग प्रस्तुत करके 
उसे अनुमान ज्ञान प्राप्त करवाना परार्थानुमान है। यहाँ 
कारण में कार्य का उपचार करके स्वार्थानुमान को ही 
परार्थानुमान कहा जाता है भरत: वास्तव में तो अनुमान स्वार्थ. 
ही है। 

साधन और व्याप्ति के स्मरण द्वारा अनुमान किस प्रकार 
होता है ? यह भी यहाँ स्पष्ट कर लें | किसी स्थल पर मनुष्य 
ने घुँआ्ा देखा । इसे देखते ही उसे घुएँ और अग्नि की व्याप्ति 
होने का स्मरण हुआना श्रर्थात्‌ जहाँ घुंशा हो वहाँ श्रग्नि होती है 
यह व्याप्ति उसे याद आई। इससे “इस स्थल पर अग्नि होनी 
चाहिये! ऐसा उसने अनुमान लगाया | 


साधन, लिग और हेतु तोनों एकार्थी शब्द हैं। बौद्धों ने 


हेतु के पक्षधमेत्व, सपक्षस्त््व और विपक्षव्यावत्ति ये तीन 
लक्षण माने हैं, जब कि नैयायिकों ने इनके अतिरिक्‍तः 


के 


डेरैंड 


निश्चय किया कि अग्नि वारण है और थुश्रा कार्य है। 
यह उपतर्म-अनुपवम सवा सर्वोभपसहार करने वाच्रा विचार 
लक का मयाद मंग्माता हे! इसम प्रत्यक्ष स्मरण और 
साय प्रयभितान क्षारण रूप होत हैं। इन सं की 
प्रष्ण व्रमि मे जब्र जब तहाँ उहा घृम्रा हां वहाँ वहाँ व 
अब प्रति अवस्थ खाता ह! इस प्रकार का एक मानमित्त 
विक्ाप उत्पल्त शाता हू उसा का नाम तक या ऊह हैं । 
नप्रायिक्त तक का प्रमाण सहायक मानत हैं, परन्तु प्रमाण 
न मानत ! *सक संबंध से वन दक्नन की दलों अचूक हैं । 
उन दरन कलसा 2 कि सक़् का प्रत्यल मे स्थान नहीं मिल 
सकता क्योकि सम दा वस्लुझ्ा के सदध का ज्ञान होता हे । 
ब्रायत+ हप्स ठम्त दो वल्लुए देख सक्तत हैं परन्तु उनके 
सबंध मे ”म काइ नियम नहा बता सकते । यह काम सकत 
का 5 । प्रयक्ष स्मरण और प्रयभितान की सहायता से तक 
हत्या ठाता है. अत इन नोव मप्र त्िसी मे भी तक को 
न्‍्यान नशा मिल सक्ता। इस अनुमान मं भी समा नहीं 
सक्त क्याकि झनुमान सके का काय ट। वेक द्वारा निशिचंत 
किये गय नियम क ग्राधार पर हा झनुमान की उत्पत्ति होती 
हैं। प्र तक को एक स्वत॒त्र प्रमाप क रूप म हा स्वीकार 
करना चाहिय | 
बौद्ध लाग तक को प्रमाण के र्उम स्वीक्तार नहीं 
करते । उनका मान्यता एसी है कि तक का काय तो निविवल्य 
प्रत्यस के वाद उत्पत हाने वाली विवल्ग्वुद्धि से होता है। 
यहाँ प्रश्न यद्‌ उत्पन्न होता है कि यह बिकल्पवुद्धि श्रमाण 
रूप है अथवा पद्रमाष रूप २े यदि प्रमाण रुप कहें तो वोद 
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जन में स्वीकार किये हुए प्रत्यक्ष और अनुमान के अतिरिक्तः 
तृत्तीय प्रमाण स्वीकार करने का अनिष्ड प्रसंग उत्पन्न होता 
है। यदि इसे अप्रमाण कहने का साहस किया जाय तो कोई: 
प्रमदा अपने नपुंसक पति से पुत्र की इच्छा रकखे ऐसी वात है 
अर्थात्‌ ऐसी अप्रमाणरूप विकल्पवुद्धि त्के का कार्य करने मे 
असमथे है। अतः चाहे जिस शब्द से तर्क को प्रमाण मानना: 
सिद्ध होता है ।३* 
श्रनुभान:-साधन द्वारा साध्य का जो ज्ञान होता है वह 
श्रनुमान है ।* उसके दो भेद हैं-स्वार्थ और परार्थ ३३ 
अपनी ही समझ के लिये हृदय में साधन और व्याप्ति के 
स्मरण द्वारा जो अनुमान किया जाता है बह स्वार्थानुमान 
और अन्य को समझाने के लिये अनुमानप्रयोग प्रस्तुत करके 
उसे अनुमान ज्ञान प्राप्त करवाना परार्थानुमान है। यहाँ 
कारण में कार्य का उपचार करके स्वार्थानुमान को ही 
परार्थानुमान कहा जाता है अत: वास्तव में तो अनुमान स्वार्थ 
ही है। 
साधन और व्याप्ति के स्मरण द्वारा अनुमान किस प्रकार 
होता है ? यह भी यहाँ स्पष्ट कर लें । किसी स्थल पर मनुष्य 
ने घुंआ देखा । इसे देखते ही उसे घुएँ और अग्नि की व्याप्ति 
होने का स्मरण हुआ श्र्थात्‌ जहाँ घुंझआा हो वहाँ श्रग्नि होती है. 
यह व्याप्ति उसे याद आई। इससे 'इस स्थल पर अरिनि होनी 
चाहिये! ऐसा उसने अनुमान लगाया। 
साधन, लिग ओर हेतु तोनों एकार्थी शब्द हैँ । वौद्ों थे 
हेतु के पक्षधमेत्व, सपक्षसत्त्व श्रोर विपक्षव्यावृत्ति थे तीन 


लम्मण माने हे. जब कि नेयायिक्रों से इनके काम ५ 
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अवाधितविपयत्व और झसतृप्रतिपक्षत्व ये दो लक्षण गौर माने 
हैं । परन्तु ये लक्षण अनावश्यक एव दूपित होने से जैन दर्शन ने 
उसका एक ही लक्षण माना है, वह है अविनाभाव अथवा 
अन्ययानुपपनन्व । तात्पयें यह है कि जिसका साच्य के साथ 
अविनाभाव सवध हो, जिसका अन्वय व्यतिरेक मिलकर रहता 
हो वह साधन, लिंग या हेतु है। 
श्री हेमचन्द्राचा्य ने साधन के पाँच प्रकार माने हैं: 
(१) स्वभाव, (२) कारण, (३) कार्य, (४) एक्रार्थ 
समवायी और (५) विरोधी 7 * 
वस्तु का स्वम्ाव ही जहाँ साधन वतता हो वह स्वभाव- 
साधन है। उदाहरणार्य भ्रग्ति जलाती है, क्योकि बह उष्ण 
वभाववाली है। 
कारण देखकर कार्य का अनुमान लगाना कारणसांधन 
है दूध में जाँवन डाया हुआ देखकर कहना कि अब दही 
बनेगा, अथवा घूमत हुए चाक पर मिट्टी का विड चढा हुप्ा 
देखकर कहना कि अभी कोई प्रात् बनेगा-यह कारण साधने 
का उदाहरण है। यहाँ इतना स्पप्ट करता आवश्यक है कि 
सावारण कारण देखकर कार्य का झनुमाव नही किया जाता, 
जिनके द्वारा कार्य अवश्य हो-ऐसे कारणों से ही अनुमान 
किया जाता है। ऐसा झनुमात करते सभय उसमे बाधक 
कारणा का अभाव और साधक कारणों की उपस्थिति अवश्य 
होनी चाहिये । 
कोई कायविशेष देखकर कारण का अनुमान करता 
आरयंसाधन है। प्रत्येऱ कार्य का कोई न कोई कारण होता 
है। कारण के बिना कार्य की उलत्ति नहीं होती । कारण 
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और कार्य के संबंध का ज्ञान होने से तत्संबंधी श्रनुमान किया 
जा सकता है। विद्यार्थी को परीक्षा में असफल हुआ देखकर 
अनुमान करना कि वह अध्ययन करने में अवश्य असावधाव 
रहा होगा-कार्य से कारण का अनुमान हैं। 

एक अथे में दो या अधिक कार्यो का साथ होना एकार्थ- 
समवाय हैं। एक ही फुल में रूप और रस साथ २ रहते 
हैं । उसमें रूप देखकर रस का अनुमान करना या रस देख 
कर रूप का अनुमान करवा एकार्थेससवायी साधन हैं । रूप 
और रस में कार्य कारण भाव नहीं है श्लौर न दोनों का एक 
स्वभाव ही है, परन्तु इन दोनों की एकत्र स्थिति है, यही 
एकार्थसमवाय का कारण है। 

किसी विरोधी भाव पर से वस्तु के भ्रभाव का अनुमान 
करना घिरोधी साधन है । जैंसे 'यहाँ दया नहीं, क्योंकि हिसा 
हो रही है' अथवा 'यहाँ हिंसा का अभाव है क्योंकि सब ही 
दयालु हैं। दया और हिंसा के वीच विरोधी भाव है। 
विरोधी साधन पर्याप्त मात्रा में हो तो ही विरीधी साधन 
का प्रयोग हो सकता है। अग्ति की छोटो सी चिनगारी 
देखकर ठंड के भ्रभाव का अनुमान नहीं किया जा सकता | 
यदि अलाव जल रहा हो तो वहाँ सर्दी के अज्षाव का 
अनुमान किया जा सकता है । 

परार्थानुसात के श्रवयव : परार्थानुमान के अ्रवयवों के 
संबंध में दाशेंनिकों में मत भेद है। सांख्य परार्थानुमान के 
'तीन अवयव मानते हैं : पक्ष, हेतु और उदाहरण । मीमांसक 


चार अवयव मानते हैं : पक्ष, हेतु, उदाहरण और उपनय ॥ 
लैयायिक पाँच अवयव मानते हैं; पक्ष, हेतु, उदाहरण, उपचय 


दश्८ 


पौर निगम । जन दा ।तिर चानवान्‌ का सममान व विय 
दल शोर हतु हो घययवा को प्रया मात हैं (स्वायनिमाद 
से ये दा प्रयत्न जात हैं) घौर मद बुद्धि वात का समाद 
अब लिए ता दस प्रवयरा तर का प्रयाग स्वाशार करत हैं 4?* 
परन्तु सामायठ॒या पॉच प्वयत्ा का प्रया? होता है जा इपध 
प्रगार है 

प्रतिशा जिस वस्पु वा हम सिद्ध गरता चाहा हैं. उसरा 
प्रथम तिदग गरना प्रतित्य है। इगस मपना साप्य कया है 
यहू स्पष्ट हा जाता है। ध्रविता का प्ष भा बहते हैं। 

उदाटरण-दस पवा म प्रम्ति है । 

हेवु-गाघत का दान बला वचन हतु हू । सल्यत भाषा 
में पचमों या तवोया विभवित्त सा हिंददा म ज्योति! चूत” 
हादारा झौर मुजराताम वारपब कमवे शब्दास 
उमा प्रतिपाटन होता हू + 

उद्दाटरण-दस पवत मे प्रग्ति है बयोतरि इसम धुप्रा है ॥ 
इस वाक्य में प्रथम प्रतिता है भौर फ़िर हेतु है। 

उदाहरण-हत को भली प्रवार समभान वे लिये दृष्टास्त 
का प्रयोग करना उदाहरण है । उदाटरण का भ्रयोग दो प्रकार 
स हा सकता है-एक साथम्य स दूसरा बधम्य से। साधम्य 
या साटह्य बताने बाल उच्नहरण का प्रयाग करना साधर्म्यो 
दाहरण और वद्म्थ या विसररता बडानवाल उदाहरण का 
प्रयोग करना वपम्यादाहरण है । 

साधम्यदाहरण-लहाँ जहाँ धुप्रा होता है वहा बहां 
अग्ति होतो है जस पराकताला (रसोईघर) । 

वषधम्यादाहरण-जहाँ भग्नि न हो वहाँ घुम्मा नहीं होता 
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जैसे जलाशय । दो में से एक उदाहरण का प्रयोग होता है । 
उपनय-हेंतु का धर्मी में उपसंहार करता उपनय है। 
(जिसमें) साध्य रहता हो वह धर्मी कहलाता है। " 
प्व॑त में अग्नि है” यहाँ श्रग्ति साथ्य है और पर्वत धर्मी है 
क्योंकि अग्ति रूप साध्य पववेत में रहता है । हेतु का धर्मी में 
उपसंहार करना अर्थात्‌ यह साध्याविनाभावी हेतु इस धर्मी 
में रहता है' ऐसी शब्दावलि का प्रयोग करना । यहाँ अग्नि 
की सिद्धि अभिप्रेत है, अग्नि के साथ सम्बद्ध धुँआ हेतु है, 
अर्थात्‌ 'इस पर्वत में अग्निव्याप्त घुँआ्ा है” ऐसा कहना हेतु का 
उपसंहार है, उपनय हैं । 
निगसन--प्रतिज्ञा के समय जिस साध्य का निर्देश किया 
हो उसे उपसंहार के रूप में पुन: कहना निगमन हैँ । “इसलिये 
यहाँ भ्रग्नि हैं! ऐसा कहना निगमन का उदाहरण है । 
इन पाँचों अवयवों को ध्यान में लेते हुए परार्थानुमान का 
पूर्ण रूप इस प्रकार होता हैं:-- 
(१) इस पर्वत में भ्रग्नि है, (प्रतिज्ञा या पक्ष) 
(२) क्योंकि इसमें धुंझआ है, (हेतु) 
(३) जहां जहाँ घुंझ्ा होता है, वहाँ वहाँ अग्नि होती है, 
जैसे पाकशाला। (उदाहरण ) 
(४) इस पवेत में अग्नि का अविनाभावी (अग्नि के 
विना न होने वाला) धुँआ है | (उपनय) 
(५) इसलिये यहाँ अग्नि है । (निगमन) 
न्याय शास्त्र का अधिक विकास तो इस अनुमानपद्धति 
के कारण ही हुआ है । उसके अंग प्रत्यंगों पर न्याय शास्त्र में 
बहुत विचार किया गूया 
श्१ की. 


टच... 


(४) श्रागसम -आप्त पुरुषों के वचन से उत्पक्ष होने वाले 
अर्थेंसवेदन को आगम कहते हैं ९ आ्राप्त पुर श्रर्थात्‌ तत्त्व 
को यथार्थ रूप से जानने वाले तथा उसका ययार्थ निरूपण 
करने वाले । जिन्‍्होने राग देषादि दोषों का सूर्ण नाद्य किया 
हो वे ही आप्त बन सकते हैं । तीर्थंकर झ्ाप्त पुरुष हैं भरत. 
उनके वचन से जो ज्ञान होता है वह आगम कहलाता हूँ । 

उपचार से तीर्थंकरो के वचनसग्रह को भी आग्म कहते 
हैं। यहाँ परार्थानुमान और झ्नागम प्रमाण के बोच वया अन्तर 
हैं, सो जान लेना चाहिये। परार्थानुमान के लिये ग्राप्तत्व 
आवश्यक नही है, भ्रागम के लिये आप्त पुरुष की झावश्यक्ता 
है। आप्त पुरुष के वचन प्रामाण्य के लिये कसी हेतु वी 
आवश्यकता नही होती । वह स्वय-प्रमाण है, जब कि परार्था- 
नुमान में हेतु की आ्रावश्यकता भ्रवश्य रहती है । 

आप्त के लौकिक एवं लोकोत्तर ये दो भेद माने जाते हैं ! 
उनमें विश्वसतीय पुरप लौकिक आप्त हैं और तीथंकर श्रादि 
लोकोत्तर आष्त हैं । 
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केवलस्य मुखोपक्षा, झपस्यादानहानघधी ॥इलो २८ 
२३ विशद प्रत्यक्षम्‌। प्र० मी० १-१-३३ 


डे 
है. 
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३० 


डरे 


दर 


बेरैरे 


विशदं प्रत्यक्षमित्ति । प० छु० २०३ 
स्पष्ट प्रत्यक्षम्‌ | २-२ 
अविशद: परोक्षम्‌ | प्र० सी ० १-२-१ 
अस्पष्टं परोक्षम्‌ | प्र० न० त० लो ३-१ 
स्मरणप्रत्यभिज्ञानतवर्कानुमानागमभेदतस्तत्‌ पञ्च 
प्रकारम्‌ | प्र० न० त० लो० ३-१ 
तत्‌ पञ्चविधम्‌-स्मृतिः, प्रत्यभिज्ञानमू, तक्कः, 
अनुमानम्‌ आगमश्चेति । स्थायदीपिका ३-३े 
प्रो० महेन्द्रकुमार न्‍्यायाचार्य, जैनदर्शन, पृ ३१६ 
यंत्र त्वस्ति विसंवादस्तत्र स्मरणस्थाभासत्वं 
प्रत्यक्षाभासवत्‌ । न्‍्यायदीपिका ३-७ 
विस्मरणसंशयविपर्यासलक्षण: समारोपो5स्ति तदन्नि- 
राकरणाच्चास्था: स्मृत्ते: प्रामाण्यम्‌ू । प्रमेय- 
कमलमार्तण्ड । 
दर्शनस्मरणसम्भवं॑ तदेवेद॑ तत्सदृर्श॑ तह्विलक्षणं 
तत्पतियोगीत्यादिसंकलनं प्रत्यभिज्ञानं । प्र० मी० 
१७२०४ 
आहंत्दशनदीपिका पुृ० १८७ 
साधनात्‌ साध्यविज्ञानमनुमानम्‌ । 
प्र० मी० १--२-७ 

न्यायदीपिका में भी यही लक्षण दिया है । 
अनुमान द्विप्रकारं स्वार्थ परार्थ च । 

धघ्र० न० त० ३-६९ 


स्वभाव: कारण कार्यमेकाथंसमवायथि विरोधि 
पशञ्चचा, साथत्तन् | घ०७ मी ०-०--०७ 
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३५ श्री भद्रवाहु स्वामी ने दश्वैकालिक निर्युक्ति मे दस 
अवयवो की गणना दो प्रकार से को है। वह इस प्रकार है- 

(१) प्रतिज्ञा, प्रतिज्ञाविशुद्धि, हेतु, हेतुविशुद्धि, दृष्टान्त, 
दुष्दान्तविशुद्धि, उपसहार, उपसहारविशुद्धि, निगमन, 
निगमनविशुद्धि 

(२) प्रतिज्ञा, प्रतिज्ञाविशुद्धि, हेतु, हेतुविभक्ति, विपक्ष, 
प्रतिपेध, दुष्टान्त, आशका, तत्प्रतिषेध और निगमन । 

३६ आधप्तवचनादाविरभूतमर्थंसवेदनमागम । 

प्र० न० तं० ४०९ 


३ नयावाद 


नयवाद को महत्ता 
नय कया है ? 

नय को व्यास्था 
नय के प्रकार 
मैगमतय 

संग्रह नय 

व्यवहार नय 
ऋजुसूच्र नय 

शब्द नय 

समभिरूढ़ नय 
एवंयूत तय 

नयों को उत्तरोत्तर सूक्ष्मता 
टिप्पणी (१ से ८) 


डे२६ 


नयत्दद वी महत्ता 

नयवाद जैन दर्शन का-जैन न्याय का महत्त्वपूर्ण भ्रग है। 
बह वस्तु को देखन को विविध दृष्टियाँ प्रस्तुत करता है, इतना 
ही नहीं, परन्तु उनका समन्वय करने की भूमिका भी प्रदात 
करता है झ्यौर इस प्रवार मनुष्य को उदार, सहिष्णु एव 
सत्पथगामी बनाने में वडा सहायक होता है। इस नयवाद का 
यहाँ सक्षिप्त परिचय दिया जाएगा । 
नय क्या है १ 

जिनागमो में बताया है कि 'द्रव्य के सभी भाव प्रमाण 
और नय द्वारा उपलब्ध होते हैं ।”" अर्थात्‌ नय द्रव्य के सर्व 
भाव जानने का-पदार्थ का ययार्थ स्वरुप समभने का एक 
साधन है। यह वात तत्त्वार्थ सूत में “प्रमाणनयरधिगम * मूत्र 
द्वारा प्रकट को गई है।* 

यहाँ प्रवन होने की सभावना है कि “यदि पदार्थ का 
स्वस्प प्रमाण के द्वारा जाना जा सकता है तो नय की कया 
आवश्यक्ता है ? इसका उत्तर यह है कि “प्रमाण के द्वारा 
पदार्थ का समग्र रूप से वोध होता है और नय वी सहायता 
में पदार्थ का अझश् रूप से बोध होता है। ज्ञानप्राप्ति के लिये 
ये दोनो वस्तुएँ झावश्यक हैं। उदाहरण के लिये-गाय की 
देखने पर हमने यह जाना कि (१) यह गाय है । फिर उसके 
सबंध मे विचार करने लगे कि (२) यह गाय रक्तवर्ण है, 
(३) शरीर से पुष्ट है, (४) दो बछडो वाली है, (५) दूध 
अच्छा देती है भौर (६) स्वभाव से भी प्रच्छी है । तो इसमें 
प्रथम विपय का ज्ञान प्रमाण से हुआआ और शेप पाँच विषयो 
का ज्ञान नय स हुआ । यह गाय है,” ऐसा जाना, इसमे वस्तु 
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का समग्र रूप से बोघ है, अतः वह प्रमाण रुप है और “यह 
गाय खनवणण है! 'घरीर से पुप्ट है! झादि जो ज्ञान प्राप्त 
किया उसमें वस्तु का अंग झूप से बोच होता है, अतः बह 
तय रूप है । 

जैन मसास््रों में बरतु के समग्र रुप से बोध को सकलादेश 
और अंश रूप से बोध को विकलादेस बाहते हैं, श्नः प्रमाण 
सकलादेश है और तय विकलादेश है ।* 
नय की व्याख्या : 

नग्न शब्द 'नी' धातु मे बना है। यह 'नी धान प्राप्स 
करना, ले जाना आदि श्रर्थ प्रकट करता है। इसके श्राधार 
पर न्यायावतार की टीका में” श्री सिद्धम्िगणि ने नय की 
व्याल्या इस प्रझार की है : 'प्रनन्तथर्माध्यासितं वस्तु स्वाभि- 
प्रेतेकर्मविभ्िप्ट नयति-प्रापयति-संवेदनमारोहयतीति नये: । 
अनंत धर्मोके संबंध वाली वस्तु को अपने अभिमत एक 
विशिष्ट धर्म की झोर ले जाय प्र्थात्‌ विभिष्ट धर्म को प्राप्त 
करवाए-बताये वह नय कहलाता है ।! 

एक वस्तु में भिन्‍न २ अपेक्षाओं से विभिन्‍न धर्मों का 
अध्यास (सम्बन्ध) है और ऐसी अ्रपेक्षाएँ अनन्त है. अ्रतः 
एक वस्तु में अनन्त धर्मो का श्रध्यास सुसंभवित है। एक 
चन्द्रमा के विपय में इस जगत में श्रनेक काव्य लिसे गये हैँ, फिर 
भी अभी तक नये काव्यों की रचना होतो जाती है श्रौर 
भविष्य में अन्य भी बहुत लिखे जाएँगे: इन काव्यों की 
संख्या कितनी होगी ? प्रत्येक काव्य यदि चंद्र के किसी ने 
किसी गृण-धर्म से संबंधित वर्णन करता हो, तो चन्द्र में 
कितने गुण-धर्म संभव हो सकते हैं ? इसका उत्तर “अनन्त... 
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से ही देना पडेगा। 

गाय म रक्‍तत्व, पुष्टता आदि अनत धर्म हैं, परन्तु जब 
“वह गाय लाल है ' ऐसा जानते हैं, तब यह ज्ञान अपने अभिमत 
एक विभिष्ठ धर्म की ओर ले जाता है गत वह नय है। 

नयचक््सार म कहा है कि 'अनन्तधर्मात्मके वस्तुन्येत- 
धर्मोल्नयन ज्ञान नय ॥ ग्रनत घर्मात्मक पदार्थ के सम्बन्ध 
मे एक धर्म का मुम्य रुप से ग्रहण करना नय है । यह 
ब्यास्था उपरोक्त व्यास्था से मिलती जुलती ही है । 

प्रमाणनयतत्वालोकालकार में कहा है कि 'नीयते येन 
श्रुतारयप्रमाणविषयी शृतस्यार्थस्याशस्त दिराभ्ौ दासीन्‍्यत सः 
प्रतिपत्तुरभिप्रापविश्रेपो नय ।/ श्रुत नामक प्रमाण द्वारा 
विपय किये गये श्र के भ्रश जिससे जाने जाते हैं ऐसा 
इतर श्रश्ञा के प्रति उदासीनता-पूर्वक ज्ञावा का ग्रभिप्रायविश्वेष 
नव है. इसका प्रर्थ यह है कि वस्तु मे नेक झश है। उनमे 
से किसी भी एक अश्ञ को ग्रहण वरना और दोष प्रशो के 
प्रति उदास्ीनता रखना प्र्थात्‌ उनके सम्बन्ध मे विरोधों या 
अनुकूल कुछ भी प्रभिश्राय न देना । इस प्रकार वक्‍ता की 
ओर स जो भो प्रमिप्राय प्रकट हो वह नय कहलाता है। 
उद्दाहरण से यह वस्तु स्पष्ट वी जाएगी। 

ढाल के एक झोर चाँदी का भोल किया हुआ था भौर 
डूसर्री प्रोर सोने का भोल था । यह ढाल गाँव के प्रवेश-स्थान 
में खई हुए एक पुत्रते के हाथ म थी ॥ श्ब एक वार दो 
विभिन्न डिश्चाप्ता से दो यात्री उघर आ निवले और ढाल 
का निरोक्षण करे अपना २ प्रमिप्राय प्रकट करने लगे। 

शा में कहा कि 'यह ढाल चाँदी वे ओ.रोल वाली है, परत 
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बहुत सुन्दर लगती है ।' दूसरे ने कट्टा : बहू दाल चाँदी के 
नहीं परन्तु सोने के कोल बाली है, श्रतः सुन्दर लगती है । 
प्रयम व्यक्त ते कहा, “तू अंधा है इसीसे चांदी के मोल 
बालों टाल को सोने के शोल बाली बताता है । दूसने ने 
कहा, तू मूर्ख है, इसीलिये सोने और चाँदी के बीच वंग 
अन्तर नहीं जान सकता ४ इस प्रकार घाद-विवाद होते होते 
बात बढ़ गई और वे लड़ने के लिग्रे उद्चन हो गये । इतने 
में गाव के वाई समनदार च्यप्ित उधर श्वा पहुँचे और दोनों 
को शांत करते हवा बोले, “नाइयों | इस प्रकगर लने की 
बया आवध्यदता है ? उुम्हारे दोच जो मतभेद शो वह 
हमस कहों ४! त्तव दोनों ने अपनी अपनी बात दाही। 
ग्रामवासियों ने कहा, “यदि तुम्हारे लड़ने का फारण यही हो 
तो एक काम करो-एक दूसरे के स्थान पर ञआ्रा जाओ” 
उन दोनों ने वैसा ही किया तो अपनी भूल समम में आगई 
ओर दोनों लज्जित हो गये ।* 

इस दृष्टान्त का सार यह है कि वस्तु को हम जैसा देखते 
हैँ मात्र बसी ही वह नहीं है । वह प्रन्‍्य स्वरूप की भी है । यह 
अन्य स्वरूप हमारे ध्यान में नआए, मात्र इसीलिये हम 
उसका निषेध नहीं कर सकते ॥ यदि निपेध करें सो यात्रियों 
जैप्ती स्थिति हो जाती है, अर्थात्‌ विचारों के संघर्ष में उतरना 
पइता है और ऐसा करने पर दोनों के बोच द्वेप पैदा होता 
है । यदि यात्रियों में इतना हो कहा होता कि यह ढाल 
रूपहरी है” “यह ढाल सुनहरी है” तो यह ज्ञान नय रूप होने 
से सच्चा होता और उससे कलह उत्पन्न होने का प्रसंग ही 
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निषेध किया, अत बह ज्ञान नयाभास बन गया, मिथ्या हो 
“गया और उपद्रव का कारण बना । 

इस जगत में अपनी स्थिति भी उक्त यात्रियों जैसी ही है । 
अपनी अल्प मति से हम जो कुछ भी समझें, उसे हो पूर्ण 
सच्चा मान लेते हैं और अन्य व्यक्ति के ज्ञान को-प्रन्य वी 
मान्यता को अ्सत्य घोषित कर देते है, परन्तु दूसरे के कथन 
में भी अपेक्षा से सत्य है, यह वस्तु हम भूल जाते हैं 
और इसीसे भूछ विवाद, कलह अ्रथवा युद्ध का झारभ होता 
है । मयवाद कहता है कि दूसरे का क्यन भी सत्य हो सकता 
है परन्तु उसकी अपेक्षा क्‍या है ? यह जानना चाहिये | यदि 
आ्राप उस अपेक्षा को जानेंग्रे तो उसे असत्य, भूठा प्रथवा 
बनावदी कहने का भ्रवसर ही नही आएंगा। जो दूसरे के 
दृष्टिविन्दु को समभने का इच्छुक है, वही सत्यप्रेमी है! 
मय के प्रकार : 

नय हिसी भी एवं अपेक्षा का प्रवलम्बत लेता है और 
बसी अपेक्षा प्रत्येक व्यक्ति के लिए ग्रयवा प्रत्येक बचन के लिए 
भिन भिन्न होती है, इसलिये नयो के भ्रगणित प्रकार सभव हैं। 
सन्मतित्क मे कहा है कि 'जावइया वयणपहा तावडया चेत्र 
हुति नयवाया ।' जितने वचन पथ हैं, उतने ही नयवाद है ।६ 
इन सभी नयां का सपूर्ण ज्ञान तो सवज्न को छोडकर अन्य 
किसी को नहीं हो सकता, परस्तु उनका झत्पाशिक ज्ञान 
सामान्य मनुष्यों को हो सकता है । 

नये मुस्य दो प्रकार केहैं द्रव्याधिक और दूसरा 
पर्यावाथिक । इन मे से द्रव्य को-मूल वस्तु को लद्ष्य मे लेने 
वाला द्रब्याथिक बहलाता है श्रौर पर्याव को ख्गाखरा को- 


४५ 


रे३े१ 


लक्ष्य में लेने वाला पर्यायाथिक कहलाता है। नय के अन्य 
प्रकार से भी वर्ग किये जा सकते हैं जैसे ज्ञाननय और क्रिया- 
नय ,नि३चय तय और व्यवहार तय; दाव्द नय और अर्थे नय- 
श्रादि । ज्ञान को मुक्ति का साधन रूप माने वह ज्ञान नय और 
किया को मुक्ति का साथन मानने वाला क्रिया नय | गहन तत्त्व 
को ग्रहण करे वह निश्चय नय और बाह्य व्यवहार को ग्रहण 
करे वह व्यवहार नय | इसी प्रकार छाब्द प्र ध्यान दे वह्‌ 
शब्द नय और अर्थ पर ध्यान दे वह अर्थ नव। इस वर्गीकरण 
में द्रब्य(धिक और पर्यायाथिक का वर्गीकरण विश्षेप ध्यान देनेः 
योग्य है, क्योंकि सभी नयों का अन्त में उसी में पर्यव्ताना 
हाता है । 
हाँ इतना स्पप्टीकरण कर दें कि जैन दर्शन अ्रनेकान्त 
को मानने वाला होने से ज्ञानपूर्वक क्रिया और क्रियापूर्वक 
ज्ञान मानता है, निश्चय पूर्वक व्यवहार, और व्यवहार पूर्वक 
निरच्रय मानता है तथा शब्दपूर्वक अर्थ और अथ्थंपूर्वक शब्द 
मानता है, परन्तु मात्र ज्ञान या मात्र क्रिया, मात्र निग्चय या: 
मात्र व्यवहार, मात्र शब्द या मात्र अर्थ ऐसा नहीं मानता। 
वह प्रत्येक नय के प्रति न्यायदृष्टि रखता है और उसके 
समन्वय में हो श्रय स्वीकार करता है । 
जन शास्त्रों में निश्चय और व्यवहार का उल्लेख कई 
बार आता है और किसी भी वस्तु का स्वरूप समभझाना हो 
तो निदचय और व्यवहार दोनों दृष्टिकोण, प्रस्तत किये 
जाग है क्षमर का रंग कसा ? 


इस प्रश्न के उत्तर में 
निश्चय नये कहता है 


कि अमर पांचों वर्ण का है, क्‍यों कि 
उसवपत कोई भाग श्याम है, डुसी प्रकार कोई भाग रवत, नौल, 
हे न दे 


हे बढ. 
हि 


डर 


पीते धोर दवेत वर्ण वा भो है । बड़ा स्यवदार सथ बताता 
हैं है अप्तर काले रंग बा है क्योति उसरा अधिरोंग भोग 
बाला है! अयहा उसतां बाला भाग ब्यवहार में घाता है । 

निश्यय वो दृष्टि साध्य वी धोर हाती है, व्यवहार पी 
यूप्टि साधन को प्रार होती है। इन दोता दृष्टियों बे! मेत्र स 
ही बार्पगिद्धि हातो है। जो मात्र निश्यय को ही भागे के 
स्पवह्वार मा सोप करत हैं धयवा स्ययद्वार को भागे बरने 
निश्चय पं लोप करत हैं ये जेन दृष्टि से सच्च मार्ग पर 
नहीं। निईणय को प्राग बरतने ध्यवद्वार का लोप वरने पर 
सभी घामिर विधाय धामिक भनुष्ठान, यावत्‌ धर्महागत- 
व्यवस्था भौर सपद्यवस्या निरधंर गिद होती है भौर 
अ्ययट्टार गो पाये बरते निशयय का सोप वरने पर परमार्य 
यी ध्राप्ति नहों की जा सकती, और पायंसिद्धि घसमय वत 
जाती है । 

निश्चय प्ौर व्यवहार वा समन्वय जैन दृष्दि है, भवेता 
निशईफथय या अवैला ब्यवहार भिष्या दृष्टि है।* 

श्रों मह्लवादी यृत सयचत्र में नय वे बारह प्रकार जिये 
गए हैं, भौर उन पर भत्ति गहन विचारणा को गई है, परन्‍्ठु 
यहाँ विदेष प्रचलित सात नया वा दियार वरेंगे। 

नय वे सुख्य दो विभाग जिनम्र एक द्रब्याथिर नय और 
दूसरा पर्यायाथिक नय - 

दरव्याथिक नय के तीन प्रकार हैं * (१) नेगम, (९) 
सप्रह भौर (३) व्यवहार । पर्यायाधिक नय के चार प्रवार 
हैं (१) ऋणजुसूत्र, (२) दब्द, (३) समभिरुद झौर (४) 
शुवभूत । इन दोनो प्रवारा को साथ ग्रिनने पर नय की संख्या 


५ 


रेरेरे 
पात होती है और यही विशेष प्रसिद्ध है । 


इन सात नयों के विशेष प्रकार भी होते हैँ । एक प्राचीन 
गाथा में तो ऐसा भी कहा है कि सात नय में से प्रत्येक नय 
शतविध अर्थात्‌ सौ प्रकार का है, जिससे उसकी संख्या ७०० 


होती है ।४ परन्तु हमें तो इन सात नयों के परिचय से ही 
सन्‍्तोष मानना है । 


नैंगम नय 


निगम अर्थात्‌ लोक । उसके व्यवहार का अनुसरण करने 
थाला नय-नैगम अथवा जो उस्तु को सामान्य विश्षे 


शेप 
ऋूप अ्रनेक प्रमाणों से मप्ने-प्रहण करे वह नैंगम | अथवा 
जिसके जानने छा एक “गर्मा नहीं परन्तु अनेक “गर्मा हैं 
वोधमार्ग हैं वह सेगस । नयकणिका में कहा है कि सर्वे 
बस्तुएँ सामान्य और विशेष दोनों घर्मों से युबत्र होती 


कै 

है (९8 

उनमे जाति श्रादि सामान्य धर्म हैं और विशेष प्रकार से 
भेद करने वाले वियोप घ॒म्म हैं। सो घड़े पड़े हों उनमें 'ये 


सब घड़े है' ऐसी जो ऐक््यबुद्धि होती है, वह सामान्य 
धर्म से होती है और “यह मेरा घड़ा है, इस प्रकार 
सभी लोग अपने अपने घड़े को पहिचान लें, ऐसा विशेष 
धर्म से होता है। 

यक्‍त मानता है 


नेगमनथ वस्तु को इन उभय गुणों से 
उमका बाहना यह है कि 'विधेष के घिना 
सामान्य या सामान्य के बिना विशेष होता नहीं! किर भी 
यह नय सामानन्‍्ण झोर विशेष घ॒र्मों को परस्पर बिल्कुल भिन्न 
मानता है अ्रतः प्रमाण ज्ञान रूप नहीं बनता ॥ 

किसी मनुष्य से पूछा जाय कि तू कहाँ रहता है ? तो 
बह कहता है कि लोक में । लोक में कहाँ ? तो कहता 
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रू 


जए 


डर 


पीठ, और इवेत वर्ण का नो है ॥ यहाँ ब्यवहार नथ बताता 
हैं कि भ्रमर वाले रग का है, क्योंकि उसक्ता अधिकाश माग 
काला है” अयवा उसका काना भाग ब्यवह्वार में झाता है । 

निश्चय की दृष्टि साध्य की ओर होती है, व्यवह्ार को 
दृष्टि साधन वी ओर हाती है। इन दोना दृष्टियो क मेल से 
ही कार्यस्िद्धि होती है। जो मात्र निइवय को ही झागे करके 
व्यवहार का लोप करत हैं श्रयवा व्यवह्यर को झायरे करके 
निएचय का लोप करते हैं वे जैन दृष्टि से सच्चे मार्य पर 
नहीं । निशयय को आग्र करके व्ययहार का लोप करने पर 
सभी घामिक क्रियाय, घामिक झनुप्ठान, यावत्‌ घर्मशासन- 
श्यवस्था और सघस्यवस्था तिरयेक सिद्ध होती है झोर 
व्यवहार को झाग करके निश्चय का लोप करने पर परमार्य 
की प्राप्ति नहों की जा सकती, और कार्यसिद्धि झ्समव बते 
जाती है 

निश्चय झ्ौर व्यवहार का समन्वय जैन दृष्टि है, झकेला 

निइचय या अकला व्यवहार मिथ्या दृष्टि है।' 

श्री मल्लवादी इृत नयचत में नय के बारह प्रकार जिये 

गए हैं, और उत पर झति गहन विचारधा की गई है, परन्तु 
यहाँ विशेष प्रचलित सात नयो का विचार करेंगे 

सय के मुख्य दो विभाग जिनसे एक द्वन्याथिक्त तय और 
दूसरा पर्यायाथिक नय-- 

दन्बायिक नय के लोन प्रकार हैं : (१) नेग्म, (२) 
सप्रह और (३) व्यवहार । प्र्यावाथिक नय के चार प्रकार 
हैं. (१) ऋजुमूत्र, (२) दाब्द, (३) समभिस्ड भौर (४) 


कु शदभूत । दन दोनों प्रकाये को साथ बिनने पर नय की सच्या 
५ 


डेरेर 
सात होती है और यही विशेष प्रसिद्ध है । 


इन सात नयों के विज्ञेप प्रकार भी होते हैं । एक प्राचीन 


गाया में तो ऐसा भी कहा है कि सात नय में से प्रत्येक नय 
शतविध अर्थात्‌ सौ प्रकार का है, जिससे उसकी संख्या ७०० 
होती है (४ परन्तु 


हमें तो इन सात नयों के परिचय से ही 
सनन्‍्तोप मानता है । 
०] 
नरम तय ६ 


निगम अर्थात्‌ लोक । उसके व्यवहार का अनुसरण करने 
बाला नय-नैगस अथवा जो वस्तु को सामान्य विशेष 
रूप अनेक प्रमाणों से माने-ग्रहण करे वह नैगम। अथवा 
जिसके जानने का एक “गर्मा नहीं परन्तु अ्रनेक् गर्मा हैं, 
बोधमा्ग दूँ वह सेंगस । नयकाणिका में कहा है कि सर्वे 
वस्तुएँ सामान्य और विद्येप दोनों घर्मो से युक्त होती हैं, 
उनमें जाति आदि सामान्य धर्म हैं और 


विशेष प्रकार से 
भेद करने वाले विशेष धर्म हैं। सौ घड़े 


तो घ्ट पड़े हों उनमें 'ये 
सब घड़े है! ऐसी जो ऐक्यबुद्धि होतों है, वह सामान्य 


है और 'यह्‌ मेरा घड़ा है, इस प्रकार 
सभी लोग अपने अपने घड़ें को पहिचान लें, ऐसा विशेष 


धर्म से होता है। नेगमनय वस्तु को इन उनय गुणों से 
यवत मानता है ; उसका 


ना यह है कि 'विश्षेप के बिना 
सामान्य था सामान्य के बिता विशेष होता नहीं फिर भी 
यह नय सामान और विशेष धर्मों को परस्पर बिल्कुल सिन्न 
मानता हैं अतः प्रमाण ज्ञान रूप नही बनता । 


फिसी मनुष्य से पूछा जाय कि नू कहाँ रहता है ? त्तो 
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मध्य लोक मे । मध्य लोक में कहाँ ? तो उत्तर देता है कि 
जबूद्वीप में । जवूद्वीप में कहाँ ? तो कहता है कि भरत क्षेत्र 
में । भरत क्षेत्र में कहाँ ? तो कहता है कि सगय देश में 
मगध देश में कहाँ ?ै तो क्ट्ता है कि राजगृहो नगरी में। 
राजगृही नगरी में कहाँ ? तो कहता है कि नालदा वास में + 
तालदा वास में कहाँ? तो कहता है कि अपने घर मे तुम्दारे 
घर में कहाँ ? तो कहता है क्रि मेरी देह है इतने क्षेत्र मे 

निवास के सवध मे ये सारे उत्तर नेगम नय के हैं। 
उनमें पूर्व पूर्व के वाक्य सामान्य घर्मं को और उत्तरबवर्ती 
वाक्य विश्प धर्म को ग्रहण करते जाते हैं। जगत के सर्व 
व्यवहारा भ इस नैगम नय की ही प्रधानता है । 

नैगम नय के तीन प्रकार हैं (१) भूत नैगम, (२) 
भविष्य नैगस ओर (३) वर्तमान नैगम । भूतकाल के सवेध' 
में वर्तमान काल का जारोपण करना भूतनैगम । जैसे “ग्राज 
दोपावली के दिन श्री महावीर स्वामी मोक्ष सिघारे ॥ 
अब श्री महावीर स्वामी को निर्वाण प्राप्त किये हुए तो 
२४८७ वर्ष व्यतीव हो गये हैं फिर भी “आज! शब्द के प्रयोग 
से उसमें वतंमाव काल का आरोप किया गया है। भविष्य 
काल के विपय मे वर्तमान काल का आरोपण करता भविष्य 
नैयम | जैसे-जो अहंस है वे प्रिद्ध, जो समकितधारी हैं के 
मुक्त । यहा भहत्‌ देहधारी हैं, अमो तक घिद्व हुए नहीं 
परन्तु वे देहमुक्त होने पर अवश्य सिद्ध होगे, इस निश्चय 
से जो हाने वाला है, उसमे हुए का आरोप किया जाता है; 
इसी प्रकार जो समक्तिवन्त हैं वह अधिक से झधिक अर्ध 
बूदगलपरावर्तेन काल म अवश्य मुक्त होगा-इस त्ुइ्चय से 


के 


उसे मुक्त कहने में जो होने वाला है, उसमें हुए का आरोप 
होता है । अतएव ये दोनों वाक्य भविष्य नैगम के हैं । किसी 
वस्तु को बनाना शुरू करें और वह अमुक श्रश तक हो गई 
हो और अमुक अंश में न हुई हो फिर भी कहना कि होती 
है अथवा जो होती है उसे कहना कि होगई-यह वर्तमान 
नेगम कहलाता है। एक व्यक्ति वम्वई जाने के लिये रवाना 
हुआ फिर भो कहा जाता है कि वम्बई गया। वस्त्र जलना 
प्रारम्भ हुआ, फिर भी कहा जाता है कि वस्त्र जला। चाँवल 
पकाने के लिये हाँडी में अभी ही डाले फिर भी कहा जाता 
है कि चावल पक रहे हैं। ये सत्र वर्तेमात नैगम के वाक्य है । 
पंग्रहनय;--- 
वस्तु मात्र में सामान्य और विशेष धर्म रहे हुए हैं । 
उनमें विशेष को गौण करके जो सामान्य को प्रधानता दे वह 
संग्रह नय कहलाता है। व्याकरण में जिन्हें जातिवाचक शब्द 
कहते हैँ वे इस प्रकार के हैं ५ उदए्ुरण के लिये भोजन शुद्द 
से दूधपाक, पूड़ी, रोटी, दाल, भात, आदि झनेक वस्तुओं का 
संग्रह होता है-अ्रत: भोजन संग्रह तय का शब्द है। वृक्ष शब्द 
से अनेक प्रकार के वृक्षों का संग्रह होता है अतः वह भी 
संग्रह नय का दाव्द है । 
इंस नय के दो प्रकार हैं : सामान्य संग्रह और विशेष 
ग्रह । जो से द्रव्य गुण पर्याय को ग्रहण करे वह सामान्‍य 
संग्रह उदाहरणाथ-सत्‌ । इसी प्रकार जो सर्व द्वव्यों को ग्रहण 
करे वह सामान्य संग्रह जेसे-द्रव्य' । द्रव्य कहने से जीव 
अजीव सभी द्वव्यों का संग्रह होता है और जो अमुक द्रब्यों 
का संग्रह करे वह विशेष संग्रह जैसे जीव । जीव कहने से 


श्३६ 


सभी जोव द्वब्या का समावेश होता है, परन्तु अजीव रह 
जाता है, भ्रत वह जीप सम्रह है । 

इरा नय था प्रभिप्राय मद है कि सामात्य से रहित कोई 
वस्तु नही, भ्रन सामान्य को हो प्रधानता दो जाय । 
ब्यप्वार नये :-- 

दस्तु के सामान्य धर्म को गौण बरवे जो विशेष धर्म को 
प्रधानता दे वह व्ययह्यार नय बहलाता है । जैसे व्यवहार तय 
द्रन्य के छ प्रकार मानता है तथा प्रत्येक के उत्तर-प्रकार 
बताता है स्‍श्रोर उनके भी उत्तर भेद बताता है। इस प्रकोर 

बह उत्तरोत्तर विद्यपता ही बताता जाता है । वह इस प्रकार है - 








द्रव्य 
(प्पय्यपपखय ] | 
ब्रम्म झाडाग का पुदुंगल जोव 
। | 
क्िद सारे 
मा अमल 83,228 आल अल 
॥ । 
जस स्थावर 





गाता खाक ] ॥ जययया 
देव मनुष्य तियच नारक पृश्दी भपू तेजस वायु बनस्पति 

यह नय बताता हैं कि विद्ापता के बिना किसी भी वस्तु 
का स्पप्ट बोध कंसे हो सकता है ? किसी से कह्टे कि वनस्पति 
साग्मो तो बह क्या लाएगा ?ै आम लाओझ, पीपल लाओ, नीम 
त्ाओ ऐसा कह तो आम, पीपल या नीम लाएया । इसलिये 
विशेष को ही प्रधानता देनी चाहिये ॥ 


न्प्ण 
4 
[८] 


आऋणजुद्न्न नंध। --- | 

वतंमात कालीन स्वकीय श्र्थ को ग्रहण करे वह ऋजु- 
सूच नय कहलाता है । एक मनुष्य भूतकाल में राजा रहा हो, 
परन्तु आज भिखारी हो तो यह नय उसे राजा न कहकर 
समिखारों ही कहेगा, क्योंकि वर्तमान में उसकी स्थिति 
पमिखारी की है । 

नथकणिका में कहा है कि ऋजुसूत्र' नय वस्तु के अतीत 
सथा अनागत स्वरूप को नहीं मानता, परन्तु व्तेमान और 
निज स्वरूप को ही मानता है । अ्रतीत, श्रनागत या परकीय 
वस्तु से कोई कार्यसिद्धि नहीं होती । वह श्राकाशकुसुम की 
भांति असत्‌ है। नाम, स्थापना, द्रव्य, श्रौर भाव इन चार 
निश्षेपों में से ऋजुसूत्र नय नाम, स्थापना और द्रव्य को व 
मानते हुए मात्र भाव को ही मानता है। आगे के नयों के 
विपय में भी ऐसा ही समझें ।' निक्षेयों का परिचय गत 
प्रकरण में दिया गया है । 
शब्द नय ३ 


पर्याय शब्दों में एक हो वाच्यार्थ को जो माने वह शब्द- 
नय कहलाता है जैसे अहंतूु, जिन और तोर्थकर । इसके 


अतिरिक्त कालादि भेद से ध्वनि के अर्थभेद का प्रतिपादन 
करता हो उसे भी शब्द नय कहते हैं। यहां कालादि शब्द से 
काल, तगरक, लिग, संख्या, पुरप श्र उपसर्ग समझे । 

था, है श्ौर होगा, इन शब्दों में कालभेद है। “करता है' 
यह कर्तरि बयोग है | 'किया जाता है'-यह कर्मंणि प्रयोग है । 
लड़का, लड़की, इनमें लिय भेद है। ये अनुक्रम से पुलिग 


और स्त्री लिय का सूचन, करते हैं। कुछ भाषाप्रों में मात्र दो 
जी वि 


रे३६ 


सभी जीव द्रब्यो का समादेश होता है, परन्तु अजोव रह 
जाता है, भ्रत. वह विश्लेप सग्रह है । 

इस नय का अभिप्राय यह है कि सामान्य से रहित कोई 
वस्तु नही, ग्रत सामान्य को हो प्रधानता दी जाय । 


व्यवह्दार नय 4--- 
वस्तु के सामान्य धर्म को गोण करके जो विश्लेष धर्म को 
प्रधानता दे बह व्ययद्वार नय कहलाता है । जैसे व्यवहार नय 
द्रव्य के छ प्रकार मानता है तथा प्रत्येक के उत्तर-प्रकार 
बताता है श्रौर उनके भी उत्तर-भेद बताता हैँ। इस प्रकार 
बह उत्तरोत्तर विज्ेपता ही बताता जाता है । वह इस प्रकार है 
द्रव्य 


ना बाग बा गा बागक 


| 
पर्म॑ झ्राकाश बात पुश्यल जीव 





पिद्ध सदी 
| 
तरस स्पावर 








देव स्ष्प कहा तक पक नारक पृष्वी श्रपू तेशस्‌ वायु वनस्पति 

यह नय बताता है कि विशेषता के बिना किसी भी वस्तु 
का स्पप्ट वोध कंसे हो सवता है ? जिसी से कहे हि वनस्पति 
साझो तो वह क्‍या लाएगा ? श्राम लाग्रो, पीपल लाओ, नीम 
लाओ ऐसा कहे तो आम, पीपल या नीम लाएगा। इसलिये 
विशेष को हीं प्रघानता देनी चाहिये । 


/(* 


र्३ 
चाच्यार्थ एक नहीं, परन्तु भिन्न भिन्न है। जो त्रेलोक्य की पूज्य ७: 
आप्त करे अथवा अष्ट महा प्रातिहार्य की शोभा के भ्रहँ-योग्य 
हो वह अहँत्‌, जो राग और हेष को अथवा सप्तविध भय को 
जीते वह जिन, और जो धर्म रूपी तीर्थ करे-तीर्थ की 
स्थापना करे वह तीर्थंकर । तात्पर्य यह है कि समभिरूढ़ नय 
उसके प्रचलित श्रर्थ को नहीं परन्तु मूल अर्थ को ग्रहण करता 
हैं और यही इसकी विशेषता है । 
एवंसूत नय $ 
'एवं' अर्थात्‌ व्युत्पत्ति के अर्थानुसार, भूत” अर्थात्‌ होने 
चाली क्रिया में जिसका परिणमन हो, उसे ग्रहण करने वाला 
एवंभूत नय कहलाता है। इस नय की दृष्टि से अहेत्‌ शब्द 
का प्रयोग तभी उचित माना जाये जब सुरासुरेन्द्र उनकी 
पूजा कर रहे हों, जिन शब्द का प्रयोग तभी उचित गिना 
जाए, जब वे शुक्ल ध्यान की धारा में चढ़कर रागादि रिपुओं 
को जीतते हों, श्रोर त्तीर्थकर शब्द का प्रयोग तभी उपयुक्त 
माना जाय जब वे समवसरण में विराजमान होकर चतुविध 
संघ को और प्रथम गणघर की स्थापना करते हों । अभिप्राय 
यह है कि उनके सिवाय इन शब्दों का उपयोग करना इस 
'नय के अनुसार उचित नहीं है। वह कहता है कि जिस 
वस्तु में तामानुसार क्रिया या प्रवृत्ति न हो, उसे उस प्रकार 
की मानें तो घट को पट मानने में क्‍या आपत्ति हैँ ? 
नरयों की उत्तरो्तर सक्ष्मता 
नेगमनय लोकव्यवहार में प्रसिद्ध अ्थ को ग्रहण करता 
हैं, अर्थात्‌ सामान्य विशेष उभ्य को स्वीकार करता है। 
संग्रहनय सामान्य को ही प्रधानता देता है और व्यवहारनय 


देरेस 


ही लिय हैं. पुल्लिग और स्त्रीलिंग, जैसे हिंदी। सस्कृत, 
ग्रुजराती, मराठी आदि झन्य बई भाषाओं में तीसरा सपुसत्र 
लिंग भी होता है । 

लडका और लटके, नदी और नदिया इनम बचत भेद है # 
प्रथम झब्द एक वचन के हैं, द्वितीय थब्द बहुवचन में है। 
सस्कृत भाषा में द्विवचन का भी प्रयोग है, भ्रत उसमें बालक- 
(एक बचत) वालकौ (द्विवचन) और वालका (बहुबचन) 
इस प्रकार तीन प्रयोग होते हैं । 

मैं, तू और वह ये पुरुष भेद बताने वाले शब्द है। मैं 
उत्तम पुरुष का, 'तू' मध्यम पुरप का और "वह अन्य पुरुष का 
सूचन करता है । 

मस्थित, अवस्थित, प्रतिप्ठित आदि मे उपसर्य का भेद 
हैं। स+ स्थित, प्रव+ स्थित, प्रति+ स्थित, इस उपसर्गभेद 
व कारण अथ म॑ अन्तर होता है। 

ऋशजुमूत्र नय की भ्रपक्षा यह नय अधिक सूक्ष्म है, बयावि” 
ऋतुसूत्र मात्र काल से भेद मानता है, जब कि यह नये 
बकारकादि से भी प्र्य में भेद मानता है। 
समभिरूद नये : 

जो भली प्रक्रार श्रर्य पर भ्रारढ हो वह समभिरठ नय 
कहलाता है पझ्ववा जो रूढ़ अर्थ में भिन्न भिन्न अर्थ वी 
सम्मति द वह समभिष्ठठ नय कहलाता है अथवा जो 
मिन भिन्न प्याय झब्दा का वाच्यार्थ मिन्त भिन्न ग्रहण करे 
वहू समभिरद सय कहताता है। यह नय दाब्दनय से सूक्ष्म 
है, बयाकि वह पर्यायभद से झ्र्थभेद ग्रहण करता हूं । 

इस नय वे प्रमिप्राय से झ्ठतू, जित और तीर्थंकर का 


य्पिणी 
१. दव्वाण सव्वभावा, सब्वपमार्णेह जल्स उदलदा । 
सव्वाहि नयविहीहिं, वित्यारझुइ त्ति नायव्वों ॥ 
उत्तराध्ययन् सूच अ० २७ 
पजिसे द्रव्य के स्व भाव, सर्व प्रमाणों और सर्वे वय 
विधियों से उपलब्ध हुए हैं, उसे विस्तार रुचि जानें । 
२. श्रु० १, सू ० ६ 
३- प्रभाणनयतत्वालोक आ० ४, सूत्र ४३-४४-४५ 
४. इलोक २६ 
५- यह दृष्टान्त प्रसिद्ध है। भारतीय साहित्य के श्रति- 
रिक्त विदेशी साहित्य में भी इसका प्रचार है, परन्तु उसमें से 
जो चिशद बोध-सिद्धान्त जैन दर्शन ने ग्रहण किया है, बेसा 
अन्य कोई ग्रहण नहीं कर सके हैं । वस्तु के दो पहलू होते हैं, 
इतना समझ कर हो उन्होंने संतोप कर लिया है। 
६. जावइया वयणपहा, तावइया चेव हुंति नयवाया । 
जावइया नयवाया, तावइया चेव परसमया। 
गा० १४४ 
जितने बचन-मार्ग हैं, उतने नय वाद हँ-तयात्मक वचन 
है। एसी प्रकार जितने नयवाद हैं, उतने ही परसमय-अन्यान्य 
दर्शन है।' है 
७० 'निश्चय और व्यवहार का स्वरूप सविस्तार समझने के 
लिये पं० श्री भानुविजय जी गणिवर हारा लिखित निश्चय 
व्यवहार और आत्मा की उन्नति-श्रवगति का इतिहास” नामक 
निधंध उपयोगी है। अहमदाबाद दिव्य दर्शन कार्यालय-कालुशी 
की पोल से वह प्रकाशित हुआ है । 


झंडे 


विशेष को ही महत्ता देता है, ऋजुयूत नय वस्तु के वर्तमान 
स्वरूप को ही ग्रहण करता है, घम्द नय पर्याय झम्दों का एक 
भ्रर्थ ग्रहण करता हूँ, समभिस्ढ पर्याय शब्द वा भिन्न भिन्न 
अर्थ ग्रहण करता हैं और एवशूत नय तो अर्य के अनुसार ही 
प्रवृत्ति होती हो उसे ही स्वीकार करता हैं। इस प्रकार नय 
उत्तरोत्तर मूृद्षम हैं, यह बात प्राठक्तो को समझ में पग्लागई 
होगी । 


9 नित्तेपवाद 
तिक्षेपपद्धति का महत्त्व 
निक्षेप का अर्थ 
निक्षेप का फल 

ताम निक्षेप 
स्थापना निक्षेप 
द्रव्य भिक्षेप 

भाव निक्षेप 
निछेपों का क्रम 
पनिक्षेप और तय 
पिप्पणी ( १ से ८) 


रेढर 


रे यह गाया निम्नानुसार हैं- 
एक्केको य सयविहो, सत्त नय सया एमेव । 
ग्रप्नोविश्न आएसो, पचेव सया नयाण तु ॥ 
इसी गाथा का प्रतिबिम्ब नयक्थिका की निम्न लिखित 
गाया म पड़ा है - 
ययोत्तर विणुद्धा स्पुंया संप्ताप्यमी यथा । 
एवँक स्थाच्छत भेदास्तत सप्तशताप्यमी ॥१६॥ 


रे४ा५ 


स्थापना, द्रव्य, और भाव । इन चार अधेविभागों को ही 
चार निक्षेप गिनने की शास्त्रीय परम्परा हैं। निश्षेप का पर्याय- 
शब्द न्यास है। तत्त्वाथे सूत्र में उसका प्रयोग हुआ है ।* 
राजवातिक में 'न्यासो निशेप: इन शब्दों के द्वारा यह स्पप्टी- 
करण किया गया है । 
निक्षेप का फल : 

अनुबोगद्वार सूत्र की टीका में कहा है कि “निश्षेपपुर्वेक 
अर्थ का निहपण करने से उसमें 'स्पष्टता आती है, अतः 
अर्थ की स्पप्टता उसका प्रकट फल है। लघीयस्त्रथ की 
स्वोपज्ञ वृत्ति में कहा है कि अभप्रस्तुत अर्थ को दूर करना 
और प्रस्तुत अर्थ को प्रकट करना निक्षेप का फल है ।'? जैन 
तकंभाषा में शब्द की अप्रतिपत्त्यादि व्यवच्छेदक अर्थ- 
रचना को निष्षेप कहा है,* श्रर्थात्‌ निक्षेप का फल अप्रतिपत्ति 
का व्यवच्छेद है। यहाँ अप्रतिर्पत्ति आदि घब्द से अज्ञान, संशय 
और विपयेय ग्रहण करना है, अर्थात्‌ निक्षेप का आश्रय लेने 


पर अज्ञानता दूर होती है, संशव मिटता है और विपय॑य का 
भय नहीं रहता । 


नाम निक्षेप 

वस्तु या व्यक्ति का इच्छानुसार नाम रखना नाम निक्षेप 
कहलाता है अथवा लोकव्यवहार चलाने जितना किसी अन्य 
निमित्त की अपेक्षा रखे विना किसी पदार्थ की संज्ञा रखना 
नाम निक्षेप कहलाता है । 

नाम निक्षेप में वक्‍ता का अभिप्राय हो मिमित्त होता है, 
उसमें गुण, जाति, द्रव्य आदि कुछ भी निमित्त नहीं होता । एक 
सामान्य व्यवित का चाम इन्द्र रकखा । अब मूल इन्द्र का गुण 


इ्ड४ड 


निन्लेपपद्धति का महय 
मनुष्यों का सर्वे व्यवहार भाषा से चतता है। यदि 
मापा न हो तो मनुप्य अपना मनोभाव यथार्थ रुप से व्यक्त- 
नहीं कर सता और इससे उसका कोई भी व्यव्टार तिद्ध 
नही हो सकता । 
भाषा वी रचना दब्दो दायरा हीती है भ्रौर ये घब्द सकेत- 
पद्धति द्वारा नियत प्र बताने योग्य बनते हैं । इस प्रकार शब्द 
काजो अर्थ निषन्न होता है, वह व्यवह्ारसिद्धि का एक महत्त्त- 
पूर्ण भग बनता है, परन्तु एक शब्द एक ही अर्थ बताए ऐसा 
नही है। वह प्रयोजन या प्रसगवशात्‌ भिन्न २ भर्यों वा 
थोतक होता है, इसलिये किसी भी शब्द का प्रस्तुत अं कमा 
है? गह जातने की झ्राकाक्षा रहती है । इस ग्राकाक्षा को 
पूर्ण करने का कार्य निश्षेपपद्धति करती हँ-जो इसकी महत्त्व 
पूर्ण विद्यपता है । 
शब्द का प्रस्तुत अ्रथ जानने से वस्तु का या वस्तुस्थिति 
का स्वर्प समझने म सहायता मिलती हैं, झ्रत उसे जता 
स्थाय का एक भाग साना गया हैँ। इतना ही नहीं, जैन सूत्र 
सिद्धान्ता म॒ इस पद्धति का ब्यापक्त उपयोग हुम्ना हैँ; च्त- 
पाठ्या के लिय_ उसका परिचय प्राप्त करना वाछनीय है । 
नित्तेप का अथ : 
निश्षप का व्युत्प्न प्र हँ-झब्द मे आरोपण करना, बर्थ 
५» का रखना, स्थापना करना झ्यौर रूढ़ अर्थ है शब्द के भर्य- 
सामाम्य का नामादि भदा से नित्पण वरता । 
शान के जिन जर्थ होते हो उन्हे शब्द का पर्थ सामान्य 
बहते हैं। उराके कम से कम चार विभाग होते हैं: साम, 


है) 
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स्थापना, द्रव्य, और भाव। इन चार अथ्थविभागों को ही 
चार निक्षेप गितने की शास्त्रीय परम्परा है। निशछषेष का पर्याय- 
शब्द न्यास हूँ। तत्त्वार्थ सूत्र में उसका प्रयोग हुआ्ना हैं ।* 
राजवातिक में 'न्यासो निशेष: इन शब्दों के हारा यह स्पप्टी- 
करण किया गया हैं । 
निल्षेप का फल ; 

अनुयोगद्वार सूत्र की टीका में कहा है कि निक्षेपपूर्वेक 
अर्थ का मिख्पण करने से उसमें *स्पष्टता आती है, अतः 
अर्थ की स्पष्टता उसका प्रकट फल है। लघीयस्त्रयथ की 
स्वोपज्ञ वृत्ति में कहा हैं कि अप्रस्तुत अर्थ को दूर करना 
और प्रस्तुत अर्थ को प्रकट करना निक्षेप का फल है ।* जैन 
तक्भापा में जब्द की अप्रतिपत्त्यादि व्यवच्छेदक अर्थ- 
रचना को निक्षेप कहा है,* श्रर्थात्‌ निक्षेप का फल अप्रतिपत्ति 
का व्यवच्छेद है। यहाँ अप्रतिपत्ति आदि घद्द से अनज्ञान, संगय 
ओर विपर्यय ग्रहण करना है, अर्थात्‌ निक्षेप का आश्रय लेने” 


पर अज्ञानता दूर होती है, संशय मिट्ता है और विपर्यय का 
भय नहों रहता । 


नाम जिक्तेप ६ 


वस्तु या व्यक्ति का इच्छानुसार नाम रखना नाम निर्कषेप/ 

कहलाता है अथवा लोकव्यवहार चलाने जितना किसी अन्य 
निमित्त की अपेक्षा खखे विना किसी पदार्थ की संज्ञा रखना 
नाम निक्षेप कहलाता है । 


नाम निक्षेय में वक्ता का अभिप्नाय ही निमित्त होता है, 
उसमें गुण, जाति, द्रव्य आदि कुछ भी निमित्त नही होता। एक 


सामान्य व्यक्ति छा साथ समस्त सममतात + उतना अधचक अनने वतन अनत+ 
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सो परम ऐश्वर्य है, परन्तु यहाँ उसके साथ कोई सम्बन्ध महीं। 
लोकब्यवहा र चलाने के लिये प्रत्येक व्यक्ति का कुछ न कुछ 
जाम रखना चाहिये, इसीलिये उसरा नाम इन्द्र रखा है! 
इसको हमे नाम इन्द्र अर्थात्‌ नामन्मात्र का इंच 
समझना है । 

यहाँ प्रश्न हो सस्ता है कि 'कोई व्यक्त ऐश्वर्यशाली हो 
उसका नाम इन्द्र रक्खा जाय तो क्‍या वह नाम निश्षेप 
कहलाएगा ?' इसका उत्तर यह हू कि वस्तु में मु भले हो 
परन्तु जब तक गुण की अपेक्षा से शत्द का व्यवहार न क्या 
जाय तब तक उसे नाम निश्षेप ही कहेगे। “इन्द्र तो सचमुच 
इन्द्र था' इस वाक्य मे प्रथम इन्द्र नाम निक्षेय का है, क्योंकि 
उससे किसी व्यक्त का बोध होता है भ्रौर द्वितीय इच्ध भाव- 
निश्षेप का हैँ, वयाकि उससे ग्रुणविशेष का बोध होता है । 

नाम निशक्षप का एक लक्षण यह है कि उसका मूल वस्तु 
के पर्याय से कथन नहीं हो सकता प्रर्थात्‌ जिसका नाम इस्ध 
रकक्‍वा हो वह पुरन्दर, पाक्शासन, शक्र, हरि आदि शब्दों से 
सम्बोधित नही क्या जा सकता । जो सचमुच मे इन्द्र है उसे 
उसके पर्याय शब्दों से बुलाया जा सकता है 

नामकरण दो प्रकार का होता है एक सार्थक, दूसरा 
निरथेक । यश्ोदा, लक्ष्मी, आश्वाघर, नरेन्द्र आदि सार्थक माम 
हैं और डित्य डवित्थ झादि निरथेक नाम है ॥ 

काल की अपेक्षा से नाम के दो भेद होते हैं. (१) 
शाइवत और (२) अशाइवत । जो नाम सदा रहने वाले है, 
वे शाइबत, जैसे-सूर्य, चन्द्र, मेह, सिद्धशिला, लोक झादि। 

- जो नाम सदा रहने वाले नही है, अर्थात्‌ जिनमे परिवर्तेन होने 


झट 


बाला हैं, वे प्रशाइवत । एक स्त्री अपने मायके में कमला: 
बटलातों है श्लौर समुराल जाने के बाद उसे दूसरा नाम दिया 
ऊाता है अथवा एक पदार्थ एक काल में अमुक ताम से जाना: 
जाता ई और कालानर में अन्य नाम से पहिचाना जाता है 
यहां इननी स्पप्दता कर दें कि पुस्तक, पत्र या चित्र में 
एस ऐसी घलरपंतित लिखी 
महलाता है 7 
स्थापना निक्तेप 
एव वस्तु में अन्य वस्तु का 


63१ 


7रोप करना और उसवग 
प्यवहार गारगा स्थापना निक्षेप हैं । परापाण की प्रतिमा में 
देय पी स्थायना करना श्रौर उसका देव नाम से व्यवहार 
भापना निक्षप है । शर्तरम्ज के मोहरों में दाजा, मत्री 


८ शादि वी स्थापना की जाती हूँ भ्रौर फिर के 


जाना हैं कि राजा पपने स्थान पर है, मंत्री लला, हाथी की 
शट दी जाने सावक सिवा: 


, ऊंट सरक्षित है, तो ये सब 
मस्वायसा सिदाप दे बाममंग्रयोग हैं । सवापना की ग्राकृति या 
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तो परम ऐब्बर्य है, परन्तु यहाँ उसके साथ कोई सम्बन्ध नहीं) 
लोकव्यवहार चलाने के लिये प्रत्येक व्यक्ित का कुछ न बुठ 
जाम रखना चाहिये, इसीलिये उप्तता नाम इन्द्र खखा है। 
इसको हमे नाम इन्द्र अर्थात्‌ नाम-्मात्र का इस 
समझना है । 

यहाँ प्रश्त हो सकता हैँ कि 'कोई व्यक्ति ऐश्वर्यंशाली हो 
उसका नाम इस्ध रक़्खा जाय तो क्‍या बहू सलाम निमश्वेष 
कहलाएगा ?” इसका उत्तर यह है कि वस्तु में गुण भले हो 
परन्तु जव तक गुण की अपेक्षा से दग्द का ब्यवहार न क्या 
जाय तब तक उसे नाम निश्चेप ही कहगे। “इन्द्र तो सचमुच 
इन्द्र या' इस वाजय मे प्रथम इन्द्र नाम निश्षेय का है, क्योकि 
उससे कसी व्यक्ति का बोध होता है ओर द्वितीय इन्द्र भाव" 
निक्षप का हूँ, कयाकि उससे ग्रुणविश्वेप का बोध होता है । 

नाम निश्षेप का एक लक्षण यह है कि उसका मूल वस्तु 
के पर्याय से कथन नही हो सकता पर्थात्‌ जिसका नाम इख 
रक्‍वा हो वह पुरन्दर, पाकशासत, शक, हरि आइि दादों से 
सम्बोधित नही क्या जा सकता । जो सचमुत्र मे इन्द्र है उसे 
उसके पर्याय शब्दों से बुलाया जा सकता है । 

मरामकरण ं दो प्रकार का होता है. एक सायेक, इूसरा 
निरर्थक । यदश्योदा, लक्ष्मी, भाशाधर, नरेन्द्र भ्रादि सायंक्र नाम 
हैं भौर उित्थ डवित्य झादि निरर्थक्र नाम हैं । 

काल की अपक्षा से नाम के दो भेद होते हैं. (१) 
डाइवव और (२) झझ्ाश्वत। जो नाम सदा रहने वाज़े हैं, 
बे शाइवत, जैसे-सूर्य, चन्द्र, मेढ, सिद्धश्चिला, लोक झशादि। 
जो नाम सदा रहने वाले नही हैं, अर्थात्‌ जितमे परिवर्तन होने 


रेव8६ 


ताम निक्षेप में नामानुसार आदर-अनादर बुद्धि नहीं होती 
यरन्तु स्थापना निक्षेप में नामानुसार आदर अनादर बुद्धि 
होती है, यह उसकी विश्येषता है। किसी व्यक्ति का नाम 
महावीर हो तो उसका महावीर की भांति आदर-सत्कार नहीं 
किया जाता परन्तु महावीर की स्थापना श्रर्थात्‌ मूर्ति बनाई 
हुई हो तो वहां महावीर के जैसी आदरुद्धि होती है। 
अथवा किसी को महावीर के प्रति दें है तो उसकी अनादर 
बुद्धि होती है। भारत में अंग्रेजों का राज्य था, तब तक 
गवर्नरों के स्मारकों पर पुष्पह्दर चढ़ाये जाते थे, फिर क्रांति 
हुई तव से स्मारक टूटने लगे या उनके प्रति तिरस्कार होने 
लगा | स्थापना से होने वाली आदर-अ्रनादर बुद्धि का यह 
ज्वलन्त उदाहरण है। 

यदि कोई कहे कि स्थापना देखकर हमें श्रादर-अनादर 
बुद्धि नहीं होती, तो यह कथन मान्य नहीं है | क्या वे दस 
रुपये के नोट को दस रुपयों के जितना ही श्रादरणीय नहीं 
मानते ? जिसे दस रुपये का नोट कहते हैं वह कागज के एक 
हुकड़े पर दस रुपयों की स्थापना है । इसके अतिरिक्त माता- 
पिता की या किसी प्रेयसी की तस्वीर देखकर उसका आदर 
करते हैँ था नहीं ? और किसी प्रतिपक्षी या बैरी की तस्वीर 
देखकर नाक-भींह सिकोड़ते हैं या नहीं ? कहने का तात्पये 
यह है कि नाम की अपेक्षा स्थापना में भावसंवेदन जगाने का 
बल अधिक होता है । 

सादी पुस्तक्नों की अपेक्षा सचित्र पुस्तकें देखने का मन 
अधिक होता है, अ्रथवा कया सुनने की अपेक्षा नाटक या फिल्म 
में उसका दृश्य देखने का मन अधिक होता है, उसमें भी यही 


ह्रढद 


तदाकार या सदुभाव स्यापता पूण रूप से सादृश्य रखती 
हो ऐसी बात नही है, कुछ बातो में सादृश्य होने से भी उत्त 
तदाकार स्थापना कहते हैं, जैसे-नाटक के पात्रा को तंदाकार 
स्थापना कहते हैं, उसम उन उन न्यक्तियां का सपूर्ण सादृर्य 
नही हीता परन्तु उनके रूप, रग, वेथ भूपा हलन चलन 
आदि का कुछ सादृश्य होता है । मूर्रि मे भी ऐसा ही क्षमक। 
श्री महावीर की मूर्ति को तदाकार स्थापना मानत है, उसमे 
श्री महावीर देव का पृण सादृश्य नहीं होता, परन्तु उनको 
अवस्था आदि का कुछ सादुश्य होता है । 
अनुयोगद्वार सूत मे स्थापना के ४० नेद बताये है जो 
इस प्रकार हैं - 
(१) लकडी में बनाया हुआ्मा रूप । 
(२) चित्र खीच वर बताया हुआ रूप। 
(३) वस्त्र सं बनाया हुआ रूप । 
(४) चने झ्रादि के लेप से बनाया हुआ रूप | 
(५) सूत्रादि मूव कर बनाया हुआ रूप । 
(६) ध्खलादि के वेप्टव स बनाया हुआ रुप । 
(७) धातु झ्ादि गलाकर बनाया हुआ्ना रूप | 
(६) वस्त्रखडा को एकत्रित्र करके, उन्हें जोड़कर 
बताया हुआ रुप । 
(६) पागे प्रादि जमा कर बनाया हुआ रूप। 
(१०) कौडी आदि की स्थापना करदे बनाया हुआ्ना रुप | 
इन दस भेदा वे एवं और अनेक ऐसे दो दो भेद गिनने 
धर २०, भौर उनरी सदमाव और भसदभाव स्थापना गितने 
५अर कुत भेद ४० होते हैं । 
पे 


है 


३२१ 


गुण न होने के कारण उन्हें द्रव्याचायें कहा गया है । 

कभी कभी द्रव्य निक्षेप अनुपयोग के अर्थ में भी प्रवर्तित 
होता है, जैसे श्री जिनेश्वर देव की भक्ति विविध उपचारों 
से की जाती है, परन्तु उसमें उपयोग न हो, तो कहा जाता है 
कि यह द्रव्य भक्ति है! इस प्रकार की हुई भक्ति साक्षात्‌ 
मोक्ष का कारण नहीं बनती, परन्तु परम्परा से मोक्ष का 
कारण बनती है अतः उसमें द्रव्य शब्द का प्रयोग उचित है । 


आत्मा, ज्ञान, देह आदि का संबध बताते हुए शास्त्रकारों 
ने आममद्रव्यनिक्षेप और नो-आगमद्रव्यनिक्षेप ऐसे दो भाग 
किये है। यहाँ आगम शब्द से ज्ञान अभिप्रेत है । उपचार से 
ज्ञान को धारण करने वाले आत्मा को भी आगम ही कहते 
है। आ्रात्मा के उपयोग और लव्धि नामक दो प्रकार के ज्ञान 
है। इनमें लब्बिवंत परन्तु उपयोगरहित हो तव उसे आत्मा 
कहना आागम द्रव्य निक्षेप है । आत्मा पहिले उपयोग वाला था, 
भविष्य में भी उपयोग वाला होनेवाला है, परन्तु वर्तमान 
काल में उपयोग वाला नहीं है अतः यहाँ द्रव्य निक्षेप मानना 
उचित है । यदि उपयोगवान्‌ को ही आत्मा कहें तो यह भाव 
निक्षेप की कोटि में जाता है । 

शरीर आत्मा के गुणों से रहित है, फिर भी उसे आत्मा 
कहना नोभ्रागम द्रव्य निक्षेप हैं। 'आत्मा को कुचल दिया ४ 
ऐसा कहते हैं जिसमें शरीर को आत्मा कहा जाता है । शरीर 
कुचला जाता है, आत्मा कुचला नही जाता । 

नोआगम द्रव्य विक्षेप के तोन्न भाग किये गये है जिस 
पर यहाँ प्रकाश डालना आवश्यक हैं। वे तोन प्रकार ये हैं:-- 


(१) ज्-शरीर (२) भव्यशरीर झोर (३) तद्व्यतिरिकत | 
श्र 
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वस्तुस्थिति हू ॥ 
द्रव्य नित्तेप :-- 

वाणीव्यवहार विचिश्र ह। क्‍्भो कभी वह भूतकालोन 
स्थिति का वतमान म प्रयोग बरतो हू तो कभी कभी भविष्य 
कातीन स्थिति का वतमान म प्रयोग बरती हू । जब इस 
प्रकार का वाणो व्यवहार "ब्द प्रयाग होता हू तब उसे द्वब्य 
निश्रप बहने हैं । 

घड़ मे एक वार घो भरा जाता था। भाज वह खाली 
हू फ्रि भी ऐसा कहना कि धी का घडा इसमें द्रव्य विशेष 
है। प्रधवा घी भरने के लिये एक घड़ा मगवाया हो अभी 
तब उसमे घी भरा न हो फिर भा कहना कि घो का घडा 
ता वहा भी द्रव्य निश्वप है । राजा क पुत्र को राजां कहता 
या राज्य जाने के पश्चात्‌ भी राजा कटते रहता भी द्रव्य 
निक्षप का ही प्रयोग हू 

द्रय निक्षप का क्षत्र विस्तत हू अत उसमे ऐसे भनेक 
वाणी प्रयोग समव है । जमे युवराज या राजा मर जाए त्तो 
उसके मत हारीर को भी राजा कहते हैं श्रयवा राजा सवधी 
चान को भी राजा कहते हैं । राजा तो मेरे अतर में बसता, 
हू । ऐसा कहने वाले के अतर मे राजा नही बेसता परन्तु 
राजा का चान बसता हूं । कभी कभी व्यक्ति ओर उसके काय 
का भी झभेद उपचार किया जाता हू! क्िस्ता राजनीतिज्ञ के 
मत चरीर को जलता हुआ देखकर कहना कि आज राजबीति 
जन रही हूं तो यह इस प्रकार का वाणो प्रयोग द्रव्यनिक्षप हूं । 

कभी कभी द्वाय निश्षप अप्राघाय के भय से भी अवर्गित 
होता हू जसे- अगारमदक द्रव्याचाय थे । यहाँ झआचाय के 


विककलिर नल जन बम लक जग आप मर जल आ अल अब 
| | हे | 

गम स्मायता मु गे 
| | 


आईइपयस.. प्रशाध्यतत झागम सोपग्मागम 











| 
दृष्ाणार शवदावार 
| 


&५ ४ 
ब्नम मे का 


प्रस्तुत मह्दी हैं ।१ 


नित्तेपां का क्रम 4 


निक्षेपों के प्रस्तुत क्रम में कया कोर हेतु है ? एस प्रस्‍त 
पा उत्तर हकार में है। सामान्यतया साम भौर मूल बरतु के 
चीच बहुत अन्तर है । रखापना से यह श््तर गृर किया जाता 
है, श्र्थात्‌ मूल वस्तु के श्रधिक निकट था सकते हूँ । द्रव्य मूल 
वस्तु के समीप ले प्लाता है, परन्तु उसकी पूर्व था उत्तर 
अवस्था की ओर विद्येष ध्याव प्रींचता है। जवकि भाव 
चस्तु के मूल स्वरूप को बरावर स्पर्ण करता है । इस प्रकार 
प्रथम शब्द श्लीर श्र्थ (पदार्थ) फे बीच का प्रस्तर दताकर, 
यह ब्रन्तर किस क्रम से घटता जाता हूँ, यह बताने के लिये 
यहाँ क्रम की स्थापना की गई है । 


दि 


"ही ५१ 5 


शेश्रे 


जिस द्वरीर मे रहकर आत्मा जावता था वह ज्ञद्यरीर 
या ज्ञायक्शरोर ! एक विद्वान का मृत झरीर देखकर कहा 
जाय कि 'मह आ्रात्मा ज्ञानी था! तो यह ज्ञ-घरदटीर नोभागम- 
द्रव्य मिक्षेप का प्रयोग हुआ माना जाता है । 


जिस शरोर मे रहकर आत्मा भविष्य में जानने वाला है, 
बहू भव्य शरीर । एक बालऊ की देह देखकर कह कि “यह 
आत्मा तो बहुत जानेगा” ती यह भव्य शरीर नोग्रायम द्रव्य 
निक्षेप का प्रयोग हुआ । 


प्रथम दो भेदों मे झरीर ग्रहण क्या। वीसरे भेद में 
इारीर नही परन्तु श्ारीरिब क्या ग्रहण वी जाती है, झत 
उसे तद॒ब्यतिरिवत वहते है । किसी मुनिराज वी घर्मोपदेश 
के समय की हस्तादि की चेप्टाओ को याद करके कहना कि 
“यह भी एक झात्मा था! तो यह तद्व्यतिरिक्त नोप्रागम 
द्रव्य निक्षेप का प्रयोग गिना जाता है 4 


भाव नित्तेष 

वर्तमान पर्याय के अनुसार श्ब्दप्रयोग परना माव 
निक्षप है, जैसे अध्यापन करनेवाले को अध्यापत्र कहनों, 
राज्य करने वाले को राजा कहता, सेवा करने बाल को सेवक 
कहना प्रादि 4 


एवं यार निम्न द्ालिका पर दृष्टिपात करने से निक्षेप 
के भेदा का स्पष्ट ज्ञान हो सकेगा +- 


३ 
य्पिणी 
नामस्थापनाद्रव्यभावतस्तस्न्यास: तत्त्वा० सू० ग्र० १ सू० ५ 
प्रावश्यकादिशव्दानामर्थों निरूपणीय:, स च निन्षेपपृर्वेक 
एवं स्पष्ठतया निरूपितो भवति ।/ 


३ 


त० सूत्र 
अप्रस्तुतार्थापाकरणात्‌ प्रस्तुतार्थव्याकरणाच्च. निरक्षेप: 
फलवान्‌ू | त० ७-२ 
प्रकरणादिवशेनाप्रतिपत्त्यादिव्यवच्छेदकयथास्थाव 
विनियोगाय दब्दा्थरचनाविशेषा निक्षेपाः । 
त० तृतीय निक्षेपपरिच्छेद: ॥ १॥ 

५ यथा वा पुस्तकपत्रचित्रादेलिखिता वस्त्वभिवान- 

भूतेन्द्रादिवर्णावली । 

जैनतकंभापा, परिच्छेद ३,२, 

ठवणावस्सयं जण्णं कट्ुकम्मे वा चित्तकम्मे वा, पोत्थ- 
कम्मे वा, लेपकम्मे वा, गंथिमे वा, वेढिमे वा, पुरिमे 
वा, संघाइमे वा, अक्खे वा, वराडए वा, एगो वा, अणे गोवा 
सव्भावठव्णाए वा, असव्भावठवर्णाए वा...... । सूचर-१० 
तद्व्यतिरिक्त के तीन भेद हैं : लौकिक, कुप्राववनिक और 
लोकोत्तर । ये श्रावश्यक झादि के निक्षेप में घट सकते 


हैं। भाव निक्षेप के भी आगम, नोश्रागमादि भेद किये 


जाते हैं । 
झ निक्षेप परिच्छेद-८ निक्षेपाणां नयेपु योजना । 


+ 


इ्श४ 

नित्तेप और नय : 

प्रथम क तौन तिलेपर द्रब्याधिक नय वे विषय हैं क्‍्याकि 
वे परिकालविपयी होन से उनमे द्रव्य अर्याद्‌ अन्वय होता है + 
अन्तिम निक्षप पर्यायाधिक नय का विषय है, क्योकि उसका 
सम्बन्ध वस्तु वे वृतमान पर्याय के साथ ही है। प्रत्येक निक्षप 
पर कौन सा नय घटित हो सकता हैँ यह जैततर्कभाषा 
मे बताया गया है ।5 


१ नामस्थापनाद्रब्यभावतस्नन्नयास: नत्त्वा6 सू ० भ्र० 


ल्‍्णे 


न्ब्प 


हर] 


व्प्प्णी 


कक 

श 
फ 
ध्द 


4 
ग्रावश्यकादिशवब्दानामथों निम्पणीयः, सच निमक्षेगपूर्य 
एवं रप्प्ठ्तया निरूपितों भवति । 

त० सूत्र 
अप्रस्तुतार्थापाकरणात्‌. प्रस्तुताथब्धाकरणाब्व. निन्नेषः 
फलवानू | त० ७-२ 
प्रकरणादिवधेनाप्रतिपत्यादिव्यवच्छेदकयबास्थान 
विनियोगाय शब्दार्थरचनाविशेया निश्षेपा: । 
त० तुनोय निल्लेपपरिच्छेद: ॥ १ ॥। 

कथा वा पुस्तकपत्नचित्रादिलिखिता बस्त्वमिधान- 
भूतेन्द्रादिवर्णा चली । 

जैनतकंमापा, परिच्छेद ३,२, 
व्वणावस्सयं जण्णं कट्ुकम्मे वा चित्तकम्से वा, पोन्‍्य- 
कम्मे वा, लेपकम्मे वा, गंधथिमे वा, बेढिमे वा, पुरिमे 
वा, संघाइमे वा, अवखे वा, वराटए वा, एगो वा, श्रणे गोवा 
सब्भावठवर्णाए वा, असब्भावठवणाएं वा 
तद्व्यतिरिवत के तीन भेद हैं : लौकिक, कुप्राववनिक और 
लोकोत्तर । ये आवश्यक पश्रादि के निशक्षेप भे घट सकते 


हैं। भाव निक्षेप के भी झ्रागम, नोग्रागमादि भेद किये 


जाते हैं । 


निक्षेप परिच्छेद-८ निश्षेपाणां नयेपु योजना । 


भ स्पाह्मद और सप्तभंगी 


७ स्याद्वाट वी महत्ता 
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स्याद्राद की ब्युन्पत्ति 
स्याद्ाठ का परिचय 
स्थाठ्ाद व उठाहरण 
सप्तभगी 


७ उपसहार 
७ टिप्पणी (१ से १७) 


३४७ 

खाद्वाद की महता।-- 

इंग्लेंड के सुप्रत्तिद्ध विद्वान ढाॉँ० थोमसन ने कट कि 
न्यायशास्त्र में जैन न्याय अनि उच्च है । उसमें स्थाद्राद का 
स्थान अति गंभोर हैं। बस्तुप्रों की भिन्‍त भिन्न परिस्थितियों 
पर वह सुन्दर प्रकाश टालता हूँ । 

महामहोपाध्याय स्वामी रामघास्त्री ने कहा हूँ 
स्वाह्द जैन धर्म का अभेद्य किला है । उसमें प्रतिवादियों 
मायामय गोले प्रवेश नहीं कर सकते । 

पं० हंस्तराजजी शर्मा ने कहा हैँ कि 'अनेकान्तवाद 

स्यादाद) अनुभवसिद्ध, स्वाभाविक और परिपूर्ण सिद्धान्त 
ह्‌। 


की 


स्पाह्द की उपयोगिता मात्र दार्भनिक क्षेत्र में ही है, 
ऐसी बात नहीं है । लोकव्यवहार में भी इसकी उपयोगिता हूँ 
इसके लिये श्री सिद्धसेन दिवाकर ने कहा है कि -- 
जेण विणा लोगस्स वि ववहारो सब्बह्य न निव्वडद । 
तस्स भुवणेक्क्गुरुणो णमो अ्रणेगंतवायस्स ॥ 
जिसके बिना लोकव्यवहार भी सर्वधा चलता नहीं, उस 
भुवन के श्रेष्ठ गुरु अनेकान्तवाद को नमस्कार हो ।/* 
कोई भी व्यावहारिक कार्य करना हो तो उसका विचार 
अनेक दृष्टियों से किया जाता है, और तभी तद्विपयक कदम 
रखा जाता हू, अर्थात्‌ उसमें अनेकान्तवाद रहा हुआ है । जो 
कार्य का विचार अनेक दृष्टि से नहीं करते, मात्र एक हो 
दुप्टि से करते हैं और उस संबंध में कदम रखते हैं, वे उस 


काय में सफलता. प्राप्त नहीं कर सकते, श्रर्थात अ्रनेकान्त- 
वाद का*%* 7 0 मय पर ० पलक 


ड्ेश्८ 


सकता । 

जिसे गृह चलाना हो व्यवहार निभाना हो, उसे सबकी 
बातें सुननी पड़ती हैं भौर सत्र वा हित लक्ष्य मे रखना पडता 
हैं। यदि वह प्रन्य वी बात न सुने या ध्रन्‍्य वा द्वित राढ््य मे 
न रसे तो थोडे समय में ही बलह का आरम्म हो जाता 
है भौर प्राय वी लपट वी तरह तेजी से पलने वे कारण घर 
बा-व्यवहार का नाथ होता है । 

स्पाद्गद राजनीति के क्षेत्र मे भी उपयोगी हैं। इमके 
सम्बन्ध में गाधीजी वे निम्न लिखित शब्द सुनिये 

“अनेकास्तवाद (स्याद्वाद) मुझे: बहुत प्रिय है! उसमे 
से मैंने मुसलमाना वी दृष्टि से उनका, ईसाइयो वी दृष्टि से 
उनवा (इस प्रकार अन्य सभी का) विचार करना सौखा । 
मेरे विचारो को कोई गलत मानता तब मुझे उसकी अज्ञानता 
पर पहिले रध ध्राता था। अ्रव मैं उनका दृष्टिविदु उतकी 
झाख्रो से देख सकता हैँ क्‍्याकि मैं जगत के प्रेम का भूखा 
हैं । अनेकान्तवाद का मूल अहिंसा और सत्य का युगल है ।” 

वैज्ञानिक क्षेत्र म भी स्यांद्ाद ने अपनी उपयोगिता सिद्ध 
को है । वस्तु को अनेक दृष्टियो से देखना जाचता और उसके 
विविध गुण धर्मों स परिचित होना क्या अनेकान्तदृष्दि नहीं 
है ? विज्ञान यदि पूर्वकालीन दृढ मान्यताओ्रों को पकंड कर 
बैठा रहा होता तो क्या उसकी कोई भी शोध कार्यान्वित 
हो सकती थी? "लोहा वहुत भारी हैँ और पानी मे ड़बव 
जाता है” ऐसी एकान्त रूढ़ मान्यता वहुत समय से चली 
आरही थी। परल्तु विज्ञान ने उसे अन्य दृष्टि से देखने का 
प्रयास किया। इस प्रयास्र मे उसे पता चला कि लोहा 
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विशिष्ट संयोंगो में हल्का भी वन जाता हैं और इस कारण 
बानी में तैर सकता है। उसके इस अनेकान्त-नान ने लोहे 
के जलयान समुद्र में चला दिये, विजली, ध्वनि, अणुशक्ति 
आदि सभी खोजें भी अनेकान्तदृष्टि पर ही अवलब्बित हैं । 

वैज्ञानिक जगत अनेक समस्याश्रों से परेशान था परन्तु 
सन्‌ १६०४ में प्री० श्राइन्स्टीन के सापेक्षदाद (7्रगा०ण३ 
ए०॥४भंशा ) प्रस्तुत करने के साथ उनमें से अ्रधिकांश समस्याश्रों 
का समाध्यन हो सका। यह सापेक्षवाद क्‍या है ? यह स्था- 
द्वाद का ही अपर नाम है। जैन बास्त्रों में स्याह्माद को 
अपेक्षाबाद या सापेक्षवाद स्पष्ट रूप से कहा ही है । 

इस प्रकार स्याद्वाद अनेक प्रकार से उपयोगी है, श्रतः 


सत्यभ्रिय विकास के इच्छुक सुज्ञ जनों को उसका परिचय 
अवश्य प्राप्त करता चाहिए । 


स्याह्गमद की व्युत्पत्तिः- 


'स्याद्वाद' शब्द 'स्यात और “वाद इन दो पदों से वना 
हुआ है, अ्रतः स्यात्‌ पुर्वेकवाद स्याद्वाद अथवा स्थात्‌ पद की 
मुख्यता वाला वाद स्याद्वाद-ऐसा समझे । 'स्याद्‌ अस्ति घट । 
“स्थाद नास्ति घट: | ये स्थाद्गादशेली के वाक्य हैं। इनमें 
स्यथात्‌ पद की मुख्यता देखी जा सकती है । 

बाद का अर्थ है कथन या प्रतिपादन । उसके सभ्वन्ध में 
विवेचन करने की आवश्यकता नहीं है,परन्तु स्यात्‌ पद रहस्य- 
मय हैं। अतः वह कुछ विवेचना अ्रवश्य माँग लेता है । इस 
स्थात्‌ पद का रहस्य नहीं समझने से बड़े-बड़े विद्वानों ने उस 
का अर्थ करने में भूल की हुँ और वे स्याह्वाद को संशयवाद या 
विवर्तवाद आदि कहने को प्रेरित हुए हैं। अ्रधिक खेद की 
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बात तो यह है. हि जैन ग्रत्यो में इस पद का रहस्य समझाने 
बाते अनेक विवेचन होते हुए भी यह आन्त परम्पय अभी 
तक धली आ रहो है श्रोर जो स्याहाद जैसे जगत के एक 
महान पवित्र वाद के साथ प्रन्याय कर रही हैं । 
जो झाद जिस अयथे में प्रयुक्त हुआ हो उस पर्थ में हो 
उमे ग्रहण करना चाहिए, श्रत्यया विपरोत स्थिति पैदा हो 
इसमे कोई झ्राइवय नहीं। सैन्धव' के दो शर्थ है-टसेधा 
समक झौर घोड़ा। भोजन का प्रसंग हो और कोई कहे 
'सैन्धवमानय-सेघव लाग्रो', वहा सेघा समक के बजाय धोडा 
लाया जाय तो कितनी समभदारी मानी जाय ? 
भाषा के अनुसार स्यात्‌ का अर्थ 'सम्मवत (शायद) झौर 
कद्ाबित्‌ भले होता हो, परन्तु यहाँ स्यात्‌ पद इस प्र्य 
मे प्रयुवत नही हुम्रा हैं। ग्रत जो 'स्थाद्‌ अस्ति घट । का 
अर्थ 'सम्मव है यटा घडा हैं! और 'स्माद्‌ नास्ति घट वा 
श्र्थ सम्भव है यहा धड़ा नही है'-एसा करे तो गलत है। 
यहाँ धघडा होने की सम्भावना, अथवा असम्भावता को 
प्रश्त नही है। स्थात्‌ पद ती यहाँ यह सूचन करता है कि 
कथचित्‌ अर्थात्‌ विश्विप्ट अपेक्षा से यह घडा है और कंथर्चित्‌ 
अर्थात्‌ विभिष्ट अपेक्षा से यह घड्या नही है । तात्पर्य यह है 
क्रि यहा स्थात्‌ पद संशय या सम्भावना बताने के लिए अ्रगुक्त 
नही हुथा है परन्तु निश्चित अपैक्षा का दृष्टिकोण प्रस्तुत करने 
के लिए प्रयुक्त हुम्ना है । 
स्थात्‌ पद वा अग्रजी भाषा में ६ झा89 9७० कुल ४ 
एक ८४०॥०८ ऐसा अथ किया जाता है जो यहाँ सगत नही हैं । 
>यदाँ तो. एच्रवढः व्टाफ्या। थावप्र-४१०८5 यह अर्थ संगत है + 
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श्रतः जहाँ 'स्थाद्‌ अस्ति' 'स्थाद्‌ नास्ति' ऐसे पद कहे गये हों 

वहाँ एह978 4. 45$, ९८905 4 5 70., ऐसा अर्थ करना 
गलत है-वहाँ 6 पुज्तधा हाथी जाल्पराशक्षाए०४६ मी. 45, दे 
गृफतलः टला बोटफाशश्वा००३ ६ ४ गण ऐसा अर्थ करना 
चाहिये । सर मोनियर विलियम्स की विश्वविख्यात 
संस्कृत इंग्लिश डिक्शनरी में यह अर्थ दिया हुआ है।' फिर 
भी 'एल्डबाताह ०्थाशा। 35००८०७ श्रर्थात्‌ अमुक अपेक्षा से 
ऐसा स्यात्‌ पद का अर्थ अधिक व्यावहारिक है। 

स्यात्‌ विधि लिग में बना हुआ तिडन्त प्रतिरूपक अव्यय है । 

उसके प्रशंसा, अ्रस्तित्व, विवाद, विचारणा, अनेकान्त, संशय, 
प्रदन आदि अनेक अर्थ होते हैं, उनमें से अनेकान्त अर्थ यहाँ 
विवक्षित हैं । थ्राचाये मल्लिपेण ने स्याद्वादमज्जरी में स्पष्ट 

कहा है कि 'स्थादित्यव्ययमनेकान्तद्योतकम्‌' स्थात्‌ अव्यय अने- 
कान्‍्त का द्योतक है ।ै 

न्यायाचार्य न्‍्यायदिवाकर प्रो. महेन्द्रकुमार जन ने स्याद्वाद 

का परिचय देते हुए स्यात्‌ पद पर बहुत विवेचन करके उसका 

हस्थोद्याटन किया हैँ ।* वे कहते हैं कि 'शब्द' का स्वभाव 
है कि बह अवधारणात्मक होता है, इसलिए श्रन्य के प्रतिपेध 
करते में वह निरंकुश रहता हैं। इस अन्य के प्रतिपेध पर 
अंकुश लगाने का कार्य 'स्थात' करता है । वह कहता हैँ कि 

'हूपवान घट वाक्य घड़ें के रूप का प्रतिपादन भले ही करे, 

पर वह “रूपवान हो है ।' यह अवधारण करके घड़े में रहने 

वाले रस, गन्ध आदि का प्रतिपेध नहीं कर सकता। वह 

श्रपने स्वार्थ को मुख्य रूप से कहे, यहाँ तक कोई हानि नहीं 
पर यदि वह इससे आगे बढ़कर, अपने ही स्वार्थ को' सब कुछ 


कर 
जप न ही 


रैे६० 
बात ता यह है कि जैत ग्रन्या मे इस पद का रहस्य समवाते 
बात अनक विवचन हाते हुए भी यह आन्‍्त परम्परा अभी 
तक चन्नी आ रहो है और जा स्थाह्ाद जैस जगत के एक 
महान्‌ पवित्र वाद के साथ ग्रन्याय कर रही हैं । 
जो श्ाद जिस अर्थ म॒ प्रयुक्त हमा हो उस प्र्थ में हो 
डमे ग्रहण करता चाहिए, झन्यया विपरीत स्थिति पैदा हो 
इसम काई ब्राइचय नहीं। सैन्यव! के दो प्र्थ टै-र्ैथा 
नमक और घाडा। भाजन का श्रसग हो झौर कोई कहे 
सन्धवम्रानय-स्रव लाझ्रा', वहा सेघा समक के बजाम घोड़ा 
लाया जाय ता क्तिनो समझदारी मानी जाय ? 
मापा के अनुसार स्यात का पर्य 'सम्मवत (शायद) झीर 
'कदाचित्‌ भले हाता हो, परन्तु यहाँ स्याद पद इस प्रर्य 
मे प्रयुवत नही हुआ है।झत जो स्थाई अस्ति घट । का 
अथ सम्मव हूँ यहा घडा हैं! और स्याद नास्ति घर का 
अध सम्भव हैं यहाँ घटा नी है-एका करे ठो ग्रतत है । 
यहा घडा हाने की सम्भावना, अयवा असम्भावता की 
प्रश्न नही हैं। स्थात पद था यहा यह सूचन करता हैं. कि 
कुथचित अर्थात विधिष्ट अपक्षा से यह घडा है और क्थचित्‌ 
अ्रथात विशिष्ट अपला से यद्ध घय नहीं हैं। तात्यय यह है 
कि यहा स्थात्‌ पद साय या सम्मावना बताने के लिए प्रयुवता 
नहा हुआ है परन्तु निरिचित अपेक्षा का दृष्टिकोण प्रस्तुत वरने 
का लिए श्रयुक्त हुआ है । 
स्याने पद का अग्रजी भाषा से [६ उण्णह छ८ फशथशूफ 
एल ०#ग्म००, एसा अर्थ क्या जाता है जो यहाँ खगत नहीं है | 
.. यहाँ तो. एवं व्याध्भा। व्यवण्णयनषणाटन्‍्ड यह अर्थे सगत है + 
रॉ. 
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[विवक्षित धर्मों के श्रधिकार का संरक्षक है। इसलिये जी 
गेग स्थात्‌' का रूपवान्‌ के साथ अन्वय करके और उसका 
गयद, संभावना और कदाचित्‌ अर्थ करके घड़े में रूप की 
स्थति को भी संदिग्ध बनाना चाहते हैं, वे वस्तुतः प्रगाढ़ भ्रम 
में हैं। इसी तरह 'स्पादस्ति घट वाक्य में 'अस्ति! यह 
प्रस्तित्व अंश घट में सुनिश्चित रूप से विद्यमान है । 'स्यात्‌' 
शब्द उस अस्तित्व की स्थिति कमजोर नहीं वनाता । किन्तु 
उसकी वास्तविक आंशिक स्थिति की सूचना देकर अन्य नास्ति 
आदि धर्मो के गौण सदुभाव का प्रतिनिधित्व करता है । उसे 
डर है कि कहीं श्रस्ति नाम का धर्म जिसे शब्द से उच्चरित 
होने के कारण प्रमुखता मिली है, पूरी वस्तु को ही न हड़प' 
जाय और अपने अन्य नास्ति आदि सहयोगियों के स्थान को: 
समाप्त न कर दे । इसलिये वह प्रतिवाक्य में चेतावनी देता: 
रहता है कि है भाई-अ्रस्ति, तुम वस्तु के एक अंश हो, तुम 
अपने अन्य नास्ति आदि भाइयों के हक को हड़पने की कुचेष्टा 
नहीं करता । इस भय का कारण है कि प्राचीन काल 
से 'नित्य ही है अनित्य ही है' आदि हड़पू प्रकृति के अंश 
वाक्यों ने वस्तु पर पूर्ण अधिकार जमाकर अनधिकार चेष्टा 
की है और जगत में अनेक तरह से बितंडा और संघर्ष उत्पन्न 
किये हैं। इसके फल स्वरूप पदार्थ के साथ तो अन्याय हुआ: 
ही है पर इस वाद प्रतिवाद ने अनेक कुमतवादों की सृष्टि 
करके अहंकार, हिसा, संघ, अनुदारता, असहिष्णुता झादि से 
विश्व को अशान्त और संघपपूर्ण हिसा ज्वाला में पटक दिया 


है। 'स्थात्‌ शब्द वाक्य के इस जहर को निकाल देता है 
जिससे अहंकार का सजेन होता है ।' 


डेच्र 


मान कर शोप का तिपेघ करता है वो उम्तका ऐसा करना 
प्रन्याय हैं और वस्तुस्थिति का विपर्यास करना हैं। 'स्यात्‌ 
झब्द इसी अन्याय को रोकता है ओर न्यास्य वचनपद्धति की 
सूचना देता है । वह प्रत्येक वाक्य के साथ अन्तगंभ रहता 
है और गुप्त रहकर भी प्रत्येक वाक्य को मुए्य गौण भाव स्ले 
झनेवान्त भ्रर्थ का प्रतिपादक बनाता है । 
>ू ज्र ट न 
स्थाडाद सुनय का निरुपण करने वाली विश्शिप्ट भाषा" 
पद्धति है। 'स्पात्‌' झज्द यह सुनिश्चित रूप से बताता है कि 
“वस्तु केबल इस धर्म वालों ही नही है, उसमे इसके झ्तिरिवत 
भी झनेक धर्म विद्यमात हैं ।” उसमे झविवक्षित गुण घर्मों के 
अस्तित्व की रक्षा 'स्थात्‌! शब्द करता है । 'रुपवान घद में 
'स्पात्‌' घज्द रूपवान के साथ नहीं जुटता, क्‍्योंत्रि रूप के 
अस्तित्व की सूचता तो “रूपवान' शन्द स्वय ही दे रहा हैं 
किन्तु अन्य अझविवक्षित छोष धर्मों के साथ उसका भ्रन्वय है। 
बह स्‍ूपवात को पूरे घड़े पर अधिकार जमाने से रोकता है 
और साफ कह देता है कि 'घडा वहुत बडा हूँ, उसमे भतस्त 
घमं है । रुप भी उनमे से एक हैं !' यद्यपि रूप की विवक्षा 
होने स अभी रूप हमारी दृष्टि में भुख्य हैं और वही शब्द के 
के द्वारा बाच्य वन रहा है पर इसको विवक्षा होने पर वह 
ग्रौण राप्षि म शामिल हो जायया / इस तरह समस्त घब्द 
गौण सुस्य भाव से अनेकान्त श्रर्थ के प्रतिपादक हैं। इसी 
सय का उद्घाटन 'स्थात्‌” शब्द सदा करता रहता हैं । 
मैंने पहिले बताया है कि 'स्यात्‌! शब्द एक सजग प्रहरी 
है। जो उच्चरित घ॒म्मे को इधर उधर नहीं जाने देता । वह 
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अविवक्षित धर्मो के अधिकार का संरक्षक है। इसलिये जो 
लोग 'स्यात्‌' का रूपवास्‌ के साथ अन्वय करके और उसका 
शायद, संभावना और कदाचिंत्‌ अर्थ करके घड़े में रूप की 
स्थिति को भी संदिघ्घ बनाना चाहते हैं, वे वस्तुतः प्रगाढ़ अंम 
में हैं। इसी तरह 'स्थादस्ति घट: वाक्य में 'अस्ति! यह 
श्रस्तित्व अंश घट में सुनिश्चित रूप से विद्यमान है । 'स्यात्‌' 
शब्द उस अस्तित्व की स्थिति कमजोर नहीं बनाता । किन्तु 
उसकी वास्तविक आंशिक स्थिति की सूचना देकर अन्य नास्ति 
आदि धर्मो के गौण सद्भाव का प्रतिनिधित्व करता है । उसे 
डर है कि कहीं श्रस्ति नाम का धर्म जिसे शब्द से उच्चरित 
होने के कारण प्रमुखता मिली है, पूरी वस्तु की ही न हड़प 
जाय औौर अपने श्रत्य नास्ति आदि सहयोगियों के स्थात को. 
समाप्त न कर दे । इसलिये वह प्रतिवाक्य में चेतावनी देता 
रहता है कि 'हे भाई-अ्रस्ति, तुम वस्तु के एक अंश हो, तुम 
अपने अन्य नास्ति आदि भाइयों के हक को हड़पने की कुचेष्टा 
नहीं करना । इस भय का कारण है कि प्राचीन काल 
से 'नित्य ही है” 'अनित्य ही है श्रादि हड़पू प्रकृति के अंडा 
वाक्यों ने वस्तु पर पूर्ण अधिकार जमाकर अ्रवधिकार चेष्टा 
की है और जगत में अनेक तरह से बितंडा और संघर्ष उत्पन्न 
किये हैं। इसके फल स्वरूप पदार्थ के साथ तो अन्याय हुआ 
ही है पर इस वाद प्रतिवाद ने अनेक कुमतवादों की सृष्टि 
करके अहंकार, हिंसा, संघर्ष, अनुदारता, असहिष्णुता आदि से 
विश्व को अ्रशान्त और संघर्षपूर्ण हिसा ज्वाला में पटक दिया 


है । स्पात्‌ शब्द वाक्य के इस जहर को निकाल देता है 
जिससे अहंकार का सर्जन होता है 0 
पाप 


हे 
क्ष 5. 


की कक 


स्पाद्राद या परिचय:- 

जैन दार्भनिको ने स्यादाद और अनेरान्तवार इस दोनों 
झछ्ों पा प्रयोग तुस्य अर्थ मे किया है, प्रत* उतमे कोई 
मिन्‍लता नही ।* स्थाद्माद ही प्रनेवास्तवाद है, झनेवालवाई 
हो स्याद्राद हूँ। 

जिसमे वस्तु वा एप अन्त ब्रर्थात एक छोर, एव पहत 
है, एक गुण-धर्म देखइर उसरे समस्त स्वरूप वे! विपय मे 
अ्भिप्राय घारण कर लिया जाय और यह वस्तु इसी प्रगार 
बी हूं ऐगी मान्यता जब थाया सी जाय तो यह एकालबाइ 
हैं भौर जिसमे वस्तु थे भ्रनेक अन्त अ्र्यात्‌ भनेर छोर, झतैवः 
पहलू या अनेर गुण-धर्मों का भयलोसन वरत्रे उसके सबंध 
में प्रभिप्राय बनाया जाये, भ्र्वात्‌ उसमें दिखाई देते हुएपरह्पर 
विराधी धर्मों का स्वीकार किया याए वह झतयान्‍्तवाद है । 
कहा भी है कि एरप्मिन्‌ वस्तुनि सावे्षरीत्या विशद्धनावाधमें- 
स्वीतारो हि स्थाहाद ।' एक हो पदार्थ मे सापेक्ष रीतिसे 
माता प्रकार के विरोधों धर्मों वा स्वीत्ार करना, इसपर मात 
ही स्याद्ार हूँ ।' बुछ उदाहरणों से इस वस्तु वो स्पष्ट 
करते हैं। 

एक मनुष्य अपने पुत्र का पिता हैं । इसके साथ ही वह 
अपने पिता का पुत्र भी हूँ । दय॒ श्रत्रार उसमे पितृत्व श्रौर 
युनत्य दोना धम रहे हुए हैं। वह पिता है सो पुत्र की 
भ्रपेक्षा से और पुत्र है सो वित्रा दी अपेक्षा से । इस प्रकार 
भिन्न भिन अपेक्षा से या सापेदात्व के कारण एवं ही ब्यक्षिति 
में वितृत्त भ्रौर पुजत्द ऐसे दो परस्वर विरोधी धर्म 
सम्भव हे । 
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यहाँ सापेक्षता के सम्बन्ध में भी जरा स्पष्टीकरण कर 
लें । एक के आधार पर दूसरे का होना सापेक्षता हैं। छोटा 
और वड़ा, लम्बा और संक्षिप्त, हल्का और भारी, ऊेचा और 
तीचा, नित्य और अनित्य, एक और अनेक ये सभी शब्द 
सापेक्ष हैं, श्र्थात्‌ वे एक दूसरे के श्राधार पर ही सम्भव हैं । 
यदि लघु न हो तो किसी को ग्रुरु नहीं कहा जा सकता श्रौर 
गुरु न हो तो किसी को लघु नहीं कहा जा सकता। एक 
वस्तु बड़ी कह्दी जाती है, वह छोटी की अपेक्षा से और छोटी 
'कही जाती है सो बड़ी की अ्रपेक्षा से। सभी सापेक्ष शब्दों में 
--धर्मो में इस प्रकार समझना चाहिये । 


चार इन्च की रेखा को छोटी मानें या बड़ी ? इसके 
उत्तर में एक व्यक्ति ऐसा कहेगा कि यह रेखा छोटी है भौर 
दूसरा व्यक्ति कहेगा कि यह रेखा बड़ी है। ये दोनों उत्तर 
अपेक्षा से सत्य हैं। पहिला व्यक्ति इस रेखा की तुलना पाँच 
सात या उससे अधिक इंच की रेखा के साथ करता हैं अतः 
उसे छोटी कहता है। दूसरा व्यवित इस रेखा की तुलना एक, 
दो, तीन इन्च को रेखा के साथ करता है श्रतः उसे बड़ी 
कहता हैं। इनमें से छोटी कहने वाला सच्चा और बड़ी 
कहने वाला भूठा या .बड़ी कहने वाला सच्चा और छोटी 
कहने वाला भूठा कहा जा सके ऐसी बात नहीं है । तात्पये 
यह है कि दोनों श्रपनी अपनी अपेक्षा से सच्चे हैं। इसका 
अर्थ यह हुमा कि यह रेखा स्यात्‌ छोटी है, स्थात्‌ बड़ी है । 


इस प्रकार से वस्तु का प्रतिपादन करना ही स्थाह्मद अथवा 
अनेकान्तवाद है । 


पल ८ 
#स्कचछ 
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स्पाढ्ाइ का परिचय:- 

जैन द्वा्शनिया ने स्थादाद झोर अनेरास्तवाद इग दोनो 
झरों का प्रयोग तुल्य अं मे जिया है, झत उतम बोँई 
मिलता नद्ठी ।* स्थाद्वाद ही प्रनेवालवाद है, भनेवाल्बार 
ही स्पादाद हूँ। 

जिसमे पस्तु या एवं अन्त ब्रवति एक छोर, एप पहढें 
है, एप गुण-पर्म देखकर उसर समस्त रवरूय ते वियन हे 
अ्रभिप्राय घारण कर लिया जाय और मद वस्तु इसी प्रकार 
वी हैँ एसी मास्यवा जब बना लो जाय तो यह एवलबाद 
है भौर जिसमे वस्तु वे भतेत अन्त श्र्थात्‌ प्रनेक छोर, अनेव 
बहू या अनैस गुण-वर्मों का भ्रवलोसन बरक उसके संबंध 
मे ग्रभिश्राय बनाया जाये, भर्यात उगम दिखाई देते हुएपरस्पर 
विराधी घ॒र्मों को स्प्रीयार किया जाए बढ़ पनेहान्तवाद है 
बहा भी ह कि एसस्मित्‌ वस्थुति साकक्षरीत्या विरद्धनानापर्म- 
स्वीजारो हि स्याद्ाद ।! एक हो पदार्थ में सावेक्ष रीविंस 
नाना प्रकार के विरायो धर्मों का स्वीकार धरना, इसना नार्म 
ही स्पागद है।' कुछ उदाहरणों मे इप वस्तु को स्पष्ट 
करते हैं । 

एक मनुष्य अपने पुत्र वा दिता हैँ । इसके साथ ही वह 
अपने बिता का पुत्र भी है । इस प्रकार उसमे पितृत्व और 
युत्रत्व दोना धम रहे हुए हैं। वह पिता है सो पुत्र की 
अपक्षा से और पुत्र दे सा विता की भ्पेक्षा से । दस प्रवार 
भिन्न भिन्न अपेक्षा से या सापेशत्व बे कारण एवं ही व्यक्ति 
मे वितृत्व॒ ओर पुत्रत्द ऐसे दो परस्पर विशेधी धर्म 
सम्मब हू । 
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घामिक वृत्ति वाले हैं उनका बलवान होना अ्रच्छा क्‍योंकि 
बलवान होने से बहुत जीवों को सुख देते हैं ।“ 
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श्री गौतम-हे भगवन्‌ ! जीव सवीर्य है या अ्रवीये ? 
श्री महावीर-हे गौतम ! जीव सवीर्य भी है और अवीय 
भी है। 

श्री गौतम-है भगवन्‌ ! यह किस तरह ? 

श्री महावीर-हे गौतम ! जीव दो प्रकार के हैं: संसारी 
और मुक्त । उनमें मुक्त श्रवीयें हैं श्लौर संसारी जीव दो 
प्रकार के हैं: शैलेशीप्रतिपन्‍्न (शलेशी अवस्था को प्राप्त 
किए हुए) और गअशैलेशीप्रतिपन्न । शैलशीप्रतिपन्न जीव 
लब्धिवीयें की अपेक्षा से सवीये हैं और करणवीये की 
अपेक्षा से श्रवीयं हैं। अशलेशोप्रतिपन्न जीव लब्बिवीर्य की 
अपेक्षा से सवीये हैं श्लौर करणवीर्य की अपेक्षा से सवीये भी 
हैं और अवीय भी हैं। जो जोव पराक्रम करता है, वह 
करणवीरय की अपेक्षा से सवीर्य है और जो जीव पराक्रम नहीं 
करता, वह करणबोये को अपेक्षा से अवीर्य हैं ।* 

ऐसे संवाद सैकड़ों की संख्या में हैं और वे लोक, द्रव्य 
जोव आदि के स्वरूप पर स्याद्वाद शैली से सुन्दर प्रकाश 
डालते हैं ॥ 
एकान्तवाद में दुराग्रह हे, मिथ्यात्व है, वस्तुस्थिति का 
विपय है, इसलिये प्राज्ञ पुरुष एकान्‍्तवाद को स्वीकार नहीं 
करते । मज्मिमनिकाय में माणवक और युद्ध का एक संवाद 
दिया गया है ।* उसमें माणवक पूछता हैं कि-हे भगवन्‌ ! 


मैने सुना हैँ कि गृहस्थ ही आराघक होता 


प्रत्रजित नहीं 
र्ढ 


है 
( 


रे६ई 


स्थाइद के उदादरण 

जिनागमों में व्यित श्री महावीर झौर अस्य व्यविया 
के बीच वे वई सवाद इस स्थाह्ाद या अवेकान्तवाद के उत्तत 
शइदाहरण प्रस्तुत करते है | 

जयत्ती नामत्ी थाविवा श्री महाबोर स्वामी से पृठती 
हैं 'हू भगवन्‌ ' सोना अच्छा या जायना अच्छा ॥ 

श्री महावीर-जथति ! कई जीवों वा सोना भच्छा, वई 
जीवा का जागना अच्छा । 

जयत्ती- हैं भगयन्‌ ! ऐसा बसे ? 

श्री महावीर-' जो जोव प्रघर्मी हैं, झधर्मानुग हैं झा 
मिष्ठ हैं, भ्रध्माश्यायी हैं, भवर्मप्रलोकी है, अधर्म प्ररणजन हैं? 
अधमसमाचार है, श्रधामिक वृत्ति युवत्र हैं, व सोए रहे 
यही अच्छा हैं क्यांक्रि व सोए रहे तो झनेक जोवों को पीड़ा 
न हो । इसी प्रकार वे स्व-पर और उमय को झघामिक क्र्यि 
मे रत नहीं बनाएँ। जो जीव घामिक हैं, धमनिग हैं यावत्‌ 
धामिक वृत्ति स युक्त है, उनका जागता प्रच्छा हैं, वयोकि वे 
भ्रनेक जीवो को सुख देते हैं श्र स्व, पर और उमय की 
घामिक काय म लगाते है । 

जयन्ती-ह भगवन्‌ ! बलवाद होता अच्छा या निर्बल 

श्री महावीर-जयन्ति ! कई जीवा का बलवाद होता 
भ्रच्छा, कई जीवा का निर्वेल होना भ्रच्छा । 

जयस्ती-ह भगवन्‌ | यह बसे ? 

श्री महावीर-जा जीव अ्रधामिक हैं यावत्‌ अधार्मिक 
वृत्ति वाले हैं. उनरा विर्वल् होना अच्छा बदाकि वे बलवार्व 
ही दो अनेक जीवो को कप्ट द। जो जीव धार्मिक हैं यावर्द 


इचछ 
धाभिक वृत्ति वाले हैं उनका बलवान्‌ होना अ्रच्छा क्‍योंकि 
बलवान होने से बहुत जीवों को सुख देते हैं ।” 
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श्री गौतम-हे भगवन्‌ ! जीव सवीये है या अवीये ? 

श्री महावीर-है गौतम ! जीव सवीर्य भी है और अवीर्य 
भी है। 

श्री गौतम-हे भगवन्‌ ! यह किस तरह ? 

श्री महावीर-हे गौतम ! जीव दो प्रकार के हैं: संसारी 
और मुक्त । उनमें मुक्त अवीये हैं और संसारी जीव दो 
प्रकार के हैं : शैलेशीप्रतिपन्‍्न (शैलेशी श्रवस्था को प्राप्त 


किए हुए) और अशैलेशीप्रतिपन्न । शैलश्षीप्रतिपन्न जीव 


लब्धिवीय की अपेक्षा से सवीय हैं और करणवीयये की 


अपेक्षा से अ्रवीयं हैं। अशेलेशोप्रतिपन्न जीव लब्धिवीयें की 
अपेक्षा से सवीये हैं श्रौर करणवीयें की अपेक्षा से सवीये भी 
हैं और अबीय भी हैं। जो जोबव पराक्रम करता है, वह 
करणवीये की अपेक्षा से सवीर्य है और जो जीव पराक्रम नहों 
करता, वह करणवीयें को अपेक्षा से अवीर्य है [* 

ऐसे संवाद सैकड़ों की संख्या में हैं और वे लोक, द्रव्य 
जीव आदि के स्वरूप पर स्याह्ाद शैली से सुन्दर प्रकाश 
डालते हैं । 

एकान्तवाद में दुराग्रह है, मिथ्यात्व है, वस्तुस्थिति का 
विपर्यय हैं, इसलिये प्राज्ञ पुरुष एकान्तवाद को स्वीकार नहीं 
करते । सज्किमनिकाय में माणवक और बुद्ध का एक संवाद 
दिया गया है । उसमें माणवक पूछता है कि-हे भगवन्‌ ! 
मैने सुना है कि गृहस्थ ही आराघक होता है, प्रश्नजित नहीं 
श्ड 


स्यादाद के उदादरण 

जितागमो में ब्णित थ्रो महावीर घोर अन्य ब्यक्वियो 
के बीच के वई सबाद इस स्थाद्ाद या झतेकालवाद के उत्तत 
उदाहरण भ्रस्तुव करते है । मर 

जमन्ती मामी श्राविका थ्री महाबोर स्वामी से पठवी 
है 'ह भगवन्‌ | सोना अच्छा या जागता भ्रच्छा | 

श्री महावीर-जयति ! बई जीवों पा सोता प्च्छा, गई 
जीव का जागना प्रच्छा ! 

जयल्ती- है भगवत्‌ ! ऐसा क्से ? 

श्री महावीर-' जो जोव प्धर्मी हैं, भषमनिंग हैं. मप* 
मिष्ठ है, भधर्मास्यायी हैं, भरषमप्रलोकी है, अपमें प्ररश्जत है" 
अप्रमंसमाचार है, भ्रधामिक बृत्ति युक्त हैं, ये सोए एँ 
मद्दी अच्छा हैं कयाहि वे गोए रहे तो प्रनेक जो्यों गो पी 
ने हो । इसी प्रतार ये स्वच्चर और उभय जो भघामित क्रिया 
में रत नहीं बनाएँ। जो जोब धामित हैं, धमतिग हैं यावई 
परामित्र वृद्धि से यूकत हैं, उऩा जागता घर हैं, बयोरि में 
प्रनेर जीता हो खसुस देते हैं प्रौर स्व, पर और उभय को 
घामिर बार्ष में सगाठे है । 

जयर्ती-ह भगवत्‌ ' बसशाय होता प्रष्छा या ति्त ? 

थी महावीर-पर्याग्ति | कई जीयो का सलवाद होता 
धष्छा कई जोदा पा निबंस होता प्रष्छा । 

अपनतो-ह भगगा्‌ यर बैंऐे 2 

थो मटापीन्‍जजों जीव अ्रपासित हैं बाबत अपार 
दुति वाले है. यारा वीरेंस होगे प्रच्धा क्योंरि ये मत रात 
हा वो घर जोक को कष्ट दें । छो शोब पराविर हैं साय 
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में दृष्टिगोचर होता है। सप्तभज्जी अर्थात्‌ सात प्रकार के 
'भंग, सात प्रकार के वावय-विन्यास, सात प्रकार की वाक्य- 
रचनायें । जैन दृष्टि से वस्तु अनेक धर्मात्मक है। उनमें से 
किसी भी एक धर्म का विधि-निपेध पूर्वक अविरोधमय कथन 
करना हो तब जैन दाशंनिक सात प्रकार की वाक्य-रचना का 
उपयोग करते हैं, क्योंकि उस धरंविशेष के सम्बन्ध में सात 
प्रकार की जिज्ञासा होती है, जिसकी तुष्टि के लिए सात 
उत्तर-वाक्य बनते हैं जो सप्तभंगी के नाम से प्रसिद्ध है ।१* 
कुछ विद्वान अंग्रेजी भाषा में उनका खरूपान्तर 86एशा 
छ००व७म० में करते है, परन्तु वह उचित नही है। यह 
कोई ए7009श2॥॥7 सम्भावनाएँ नहीं, वस्तु के स्वरूप का 
निश्चित प्रतिपादन है, अतः उनका रूपान्तर 8०एथ॥ एणगराए।३$ 
होना चाहिये जैस्ना सर मोनियर मोनियर-विलियम्स के 
संस्क्ृृत-अग्नेजी कोप में हुआ है । 
सात जिज्ञासाएँ और समावान में सात भंग इस 
अकार हैं:--- 
(१) घड़ा स्वचतुष्टय की श्रपेक्षा से कंसा है ? स्यादस्त्येव 


(स्थाद्‌ अस्ति एवं ।) 
(२) घड़ा पर चतृष्टय को अपेक्षा से कैसा है ? स्याज्नास्त्येव 


(स्थाद्‌ नास्ति एवं ।) 
(३) घट़ा क्रमशः स्वचतु० परचतु० उभय की अपेक्षा से 

कंसा हैं । स्थावस्त्येव स्यान्नास्त्येव । 
(४) बड़ा युगपत्‌ स्वचतु० परचतु० उभय की श्रपेक्षा से 


कैसा है ? स्यादवक्‍्तव्यमेव (स्थाद अ्वक्‍तव्यं एवं । ) 
(५) घड़ा युगपत्‌ स्वचतु० और स्व-परचतु ० उभय की अपेक्षा 


से कसा है ? स्थादस्त्येव स्याटवकतत्गामेन 
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इस विपय में झाप वया कहते हैं ? बुद्ध ने कहा 'हे माणवका 
मैं विभज्मवादी हैं, एकाशवादी नहीं। गृहस्थ भी यदि 
मिच्यावादी हो तो निर्वाणमार्ग का झाराधक नहीं हो 
सकता झौर त्यागी (अ्रद्नजित) भो मिथ्यादादी हो तो निर्वाथ- 
मार्ग का अधिकारी नहीं हो सक्ता। दोनो यदि सम्पर्क 
प्रतिपत्तिसम्पन्न हो तो श्राराधक हो सकते हैं।” इस प्रतार 
बुद्ध ने गृहस्थ झौर त्यागी नो झाराधना से सवधित अनेक 
प्रइनो के उत्तर विभाजन पूवक दिये हैं, एक्रान्त रूपसे 
नही, इसीलिये अपने आप को विभज्यवादी कहते हैं, 
एकाँशवादी नही ! 

वैदिक परम्परा में भी झनेक वाक्य झनेकान्त शैली वाले 
उपलब्ध होते है। ऋग्वेद मे कहा है कि “उस समय सतू भी 
नही था पश्लौर असत्‌ भी नहीं था'"* ईशावस्थ, कठ, प्रश्न, 
इवेताश्वतर झ्ादि प्राचीवतम उपनिपदो में भी 'वह हिलता हूँ 
और नही हिसता,'"* “वह झणु से भी छोटा है और बडे से 
भी बडा है,'"* 'वह सत भी हैं, भ्रसत भी हैं,'!३ आदि अकार 
से विरोधी नाना ग्रुणो की अपेक्षा से ब्रह्म का वर्णन किया 
गया हैं। भगवदुगीता मे भी 'सन्‍्यास कर्मंयोगदच तिं 
श्रेयसकराबुभी” आदि वाक्यो में अनेकान्त की झलक स्पष्ट 
दिखाई पडती है । 

इसी प्रकार धूव और पहिचिम के प्रन्य दक्षनों मैं भी 
अनेकान्तदाद का समर्थन करनेवाले प्रमाण मिल जाते हैं," 
परन्तु हम विस्तार के भय से यहाँ उनका निर्देश तही करते । 
सप्तभद्ठी:-- 

स्थाढ्ाद या अनेकास्तवाद का विकसित रूप सप्तभगो 
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में दृष्टिगोचर होता है। सप्तभज्ी अर्थात्‌ सात प्रकार के 
"भंग, सात प्रकार के वाक्य-विन्यास, सात प्रकार की वाक्य- 
रचनायें । जैन दृष्टि से वस्तु अनेक धर्मात्मक है। उनमें से 
किसी भी एक धर्म का विधि-निपेध पूवेक अविरोधमय कथन 
'करना हो तव जैन दार्शनिक सात प्रकार की वाक्य-रचना का 
उपयोग करते हैं, क्योंकि उस धर्मविशेष के सम्बन्ध में सात 
अकार की जिज्ञासा होती है, जिसकी तुष्टि के लिए सात 
उत्तर-वाक्य बनते हैं जो सप्तभंगो के माम से प्रसिद्ध हैं ।१* 
कुछ विद्वान अंग्रेजी भाषा में उनका खूपान्तर 86एथ॥ 
ए7००४०॥॥9७ में करते हैं, परन्तु वह उचित नहीं है। यह 
कोई ?70020॥09 सम्भावनाएँ नहीं, वस्तु के स्वरूप का 
निश्चित प्रतिपादन है, अतः उनका रूपान्तर 86एशा एफफ्ग4३ 
ड्ोना चाहिये जैसा सर मोनियर मोनियर-विलियम्स के 
संस्क्ृत-अंग्रेजी कोप में हुआ है । 
सात जिज्ञासाएँ और समाधान में सात भंग इस 
अकार हैं:-- 
(१) घड़ा स्वचतुष्टय की अपैक्षा से कैसा है ? स्थादस्त्येब 


(स्‍्याद्‌ श्रस्ति एवं ।) 
(२) घड़ा पर चतुष्टय को अपेक्षा से कैसा है ? स्याच्नास्त्येव 


(स्थाद्‌ नास्ति एबं ।) 
(३) घड़ा ऋमशंः स्वचतु० प्रचतु० उभय की अपेक्षा से 
कंसा है । स्यावस्त्येव स्यान्नास्त्येव । 
(४) घड़ा युगपत्‌ स्वचतु० परचतु० उभय की श्रपेक्षा से 
केसा है ? स्पादववतव्यमेव (स्याद्‌ अ्रववतव्यं एवं | ) 
(५) घड़ा युगपत्‌ स्वचतु० और स्व-परचतु ० उभय की अपेक्षा 
से कैसा है ? उललल स्पादस्त्येव स्यादवक्‍तव्यमेव | 
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(६) घडा परचतु० और स्व परचतु० वी प्रपक्षा त्ते 

बसा है ? स्पाप्नास्त्येव स्यादववतव्यमेव + 
(७) घडा क्रम तथा सुगपत्‌ स्वचतु० और परचतु० उमय 

वी श्रपेक्षा से बंसा है ? स्यादस्त्येत्र स्पाप्तास्त्मव, 

स्वादवबतब्यमेव' 

इन साता भगा का स्वरूप क्रमश समकें। अत्येक वस्तु 
स्वचतुध्टय प्र्यात्‌ अपने द्रव्य, क्षत्र, काल, झौर भाव वी 
अपेक्षा से क्थचित्‌ अध्तित्व रुप ही है, ग्रत विधिकल्पना 
से प्रथम भग 'स्थादस्त्येव” माना गया है ॥ 

पर चतुष्टय भ्र्थात्‌ दूसरे के द्रव्य, क्षेत्र, वाल झौर भाक 
की अपक्षा से वस्तु कथचित्‌ नास्तित्व रूप ही है, श्रत विपध 
कल्पना से द्वितीय भग 'स्यानास्त्येव” माता गया है। उदाहरण 
से यह वस्तु अधिक स्पष्ट होगी। घडा द्वव्य की अपक्षः 
पाधिव रूप म विद्यमान है, जल रूप मे नही । क्षेत्र की प्रपक्षा, 
से राजनगर मे विद्यमान हैं, सूरत मे नही । काल की श्रपक्षा 
स शिक्विर ऋतु मे विद्यमान हू, बसन्‍त ऋतु में नहीं झ्रौर 
भाव की अपक्षा से काले रग में विद्यामान हे, लाल रग 
में नही । 
इज्जिनियरिय का अभ्यास करनेवाला एक विद्यार्थी 
होथियार कहलाता है, इसका अ्थ यह है कि वह अपनी: 
इस्जिनीयरिंग की विद्या ग्रहण करने मे होशियार है न॑ कि. 
प्राणीशञास्त्र से । 

यहा एबं का प्रयोग अनिष्ट अ्रथ के निवारण के 
लिग्रे क्या जाता है । इस विषय में दिगम्बर ग्रथ इलोक- 
बातिक मैं कहा है कि -- 


वाजयेधबघारण तावदनिष्टाथनिवृत्तये । 
4 
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क्तंव्यमस्यथानुक्तसमत्वात्‌ तस्य कुत्रचितु ॥) 
पक्िसी वाक्य में 'एवं का प्रयोग अनिष्ट अभिप्राय के 
'निवारणार्थ ही किया जाता है, अन्यथा. अनिष्ट की भांति 
अन्य अविवक्षित अर्थ तो बहुत हैं, अतः उन्तकी भांति इस 
अनिष्ट का भी स्वीकार करना पड़ता है ।* - 


आचार्य मल्लिपेण ने स्याद्गादमंजरी में यह अ्वतरण 
दिया है, अत: उनकी मान्यता भी इसी प्रकार की है । 


यहाँ ऐसा प्रइत हो सकता है कि भअस्त्येव घट: घट 
अस्तित्व रूप है ही, ऐसा कहने से प्रयोजन सिद्ध हो जाता हैं, 
'फिर 'स्थात्‌! पद लगाने की आवश्यकता क्‍या है ? इसका 
समाधान यह हैं कि “घट अस्तित्व रूप है ही,' ऐसा कहने से 
सर्वथा घट के श्रस्तित्व का ज्ञान होता है, परन्तु उसके साथ 
स्यातू पद लगाने से ऐसा समझ में आता है कि घट में प्रधाव 
भाव में अस्तित्व गुण विवसित है और गौण भाव में 
नास्तित्वादि श्रन्य भी अ्रनेक धर्म हैं। 'स्यात्‌” पद अपुर्व रहस्य 
से भसरत हुआ है, यह वात पहिले बता दी जा चुकी है । 

प्रथम क्षण में स्वचतुष्टय और द्वितीय क्षण में परचतुष्टय 
की ऋ्रमिक विवक्षा करते पर तथा दोनों क्षणों पर सामूहिक 
दृष्टि रखने पर वस्तु का स्वरूप 'कथंचित्‌ उभयात्मक बनता 
हैं, अत: क्रमशः विधि निषेध से तीसरा भंग स्थादस्त्येव 
स्यान्नास्ट्येव माना गया है । 

किसी से अध्यापक से पूछा-'यह विद्यार्थी पढ़ने में कैसा है?” 


अध्यापक ने कहा-'मातृभापा और गणित में अश्रच्छा 
अँग्रेजी और विज्ञान में कमजोर ।* | 
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(६) घडा परचतु० और स्व-परचतु० वी भ्रपेक्षा से 

कसा हे? स्यान्नास्त्येव स्थादववतब्यमेव $ 
(७) घडा क्रमश तथा युगपत्‌ स्वचतु० गौर परचतु० उमर 

की अपेक्षा से कंसा हूँ? स्यादस्त्येतर स्यान्नास्त्येव, 

स्वादवक्तव्यमेव 

इन सातो भगा का स्वस्प क्रमश. सममें | प्रत्येक व्रत 
स्वचनुष्टय पर्थात्‌ अपने द्रव्य, क्षेद, वाल, झौर भाव वीं 
अपेक्षा से क्यचित्‌ अल्तित्व रुप ही है, अत विधिकल्पता 
से प्रयम भग “स्यादस्त्येव” माना गया है । 

पर चतुप्टय अर्थात्‌ दूसरे के द्रव्य, क्षेत्र, काल और भाव 
की अपक्षा से वस्तु कथचित्‌ नास्तित्व रूप ही है, अत” निषेध 
कल्पना से द्वितीय भग 'स्यान्नास्त्येवब” माता गया है। उदाहरण 
से यह वस्तु अधिक स्पष्ट होगो। घड़ाद्वव्य की अपेक्षा 
दाथिव रूप म विद्यमान है, जल रूप मे नही । क्षेत्र की अपेक्षा 
स राजनगर मे विद्यमान हैं, सूरत मे नहीं । काल की भपेक्षः 
स शिशिर ऋतु मे विधमान हूँ, वसन्‍्त ऋतु में नहीं प्रौर- 
भाव की अपेक्षा से काले रंग में विद्यामान हैं, लाल रखे 
मे नही । 

इस्जिनियरिग का अभ्यास करनेवाला एक विद्यार्थी 
होशियार कहलाता है, इसका प्र्थ यह है कि वह अपनी 
इक्जिनीयरिग की विद्या ग्रहण करने मे होशियार है न कि 
प्राणीशास्त्र म ॥ 

यहा एवं का प्रयोग अनिष्ट अर्थ के निवारण के 
लिय किया जाता है ॥ इस विषय में दिगम्वर ग्रयथ इलोक- 
बातिक में कहा है कि -- 

वायबेध्वघारण_ तावइनिष्टार्थनिवृत्तये । 


रे७रे 


दूसरों में से प्रविष्ट हुआ नहीं माना जा सकता । अब शेप 
तीन भंगों का स्वरूप भी ठीक ढंग से समभ लें । 

प्रथम क्षण में स्वचतुष्टय ओर दूसरे ही क्षण में स्व-पर 
चतुष्ठय की ऋ्रमिक विवक्षा हो तथा दोनों क्षणों में सामूहिक 
दृष्टि हो तब वस्तु का स्वरूप कथंचित्‌ अस्ति रूप और 
कर्थंचित्‌ अवक्तव्य रूप बनता है, इसलिये पाँचवें भंग को 
स्थादस्त्येव स्यादवक्तव्यमेव” माना गया है । 


प्रथम क्षण में पर चतुष्टय और द्वितीय क्षण में स्व पर 
चतुष्टय की कऋ्रमिक विवक्षा हो, तथा दोनों ही क्षणीं में 
सामूहिक दृष्टि हो तब वस्तु का स्वरूप कथंचित्‌ नास्ति रूप 
और कथंचित्‌ अवक्तव्य बनता है, भ्रतः छठा भंग 'स्यान्नास्त्येव 
स्यादवक्तव्यमेव माना गया है । 

प्रथम क्षण में स्वचतुष्टय, द्वितीय क्षण में पर चतुष्टय 
तथा तृतीय क्षण में स्व-पर चतुष्टय की क्रमिक विवक्षा हो 
तथा इन तीनों क्षणों पर सामूहिक दृष्टि हो, तब वस्तु का 
स्वरूप कथंचित्‌ अस्तिरूप, कथंचित्‌ नास्तिरूप, तथा कथंचित्‌ 
अवक्तव्य रूप बनता है। इसीलिये सातवाँ भंग 'स्यादस्त्येव 
स्यान्नास्त्येव स्पादवक्तव्यमेव” माना गया है । 

किसी को ऐसा-ज़गता हो कि यह तो शअ्रति सूक्ष्म बात 
हुईं, ऐसे वाक्यप्रयोग तो शायद ही कहीं होते हैं, परन्तु 
व्यवहार में ऐसे प्रयोग कई वार होते हैं जैसे-'कुछ कहने जैसा 
नहीं, परन्तु व्यक्ति भला है / 'कुछ कहने जैसा नहीं, यह 
व्यक्ति ही नालायक है / 'कुछ कहने जैसा नहीं, यह व्यक्ति 
भले के साथ भला और बुरे के साथ दुरा है । तात्पयें यह 
हुआःकि एक वस्तु न कहने जैसी हो, श्रवक्‍्तव्य हो, फिर भी 


इ्छ्र्‌ 


इस प्रकार एक हो साय उप्ते अच्छा झ्लौर कमजोर कहा» 
इसे इस प्रकार का भग जानें दे 

जब वस्तु के स्वचतुप्टय और परचतुष्टय इन दोनों 
अपेक्षाओं से स्वरूप युगपत्‌ (एक साथ) विवश्षित हो, प्र्थात्‌ 
एक ही समय उसका वर्णन करना हो तो कोई धब्द या सकेत 
ऐसा नही, जिससे इस प्रकार का वर्णव हो सके । झतएंव ऐसे 
सयोगा में वस्तु का स्वरूप अववतब्य बनता है। 

तैततिरीय उपनिषद्‌ मे कहा है कि 'यतो वाचो निवर्तन्ते, 
अभ्राष्य मससा सह-जिसके स्वरूप की प्राप्ति वचन तथा मन 
कर नही सकते, बह भी उनसे निवृत्त हो जाता है ।* तात्पर्य 
यह है कि वस्तु का मूल स्वरूप वचनातीत है, ग्रवक्तब्य है । 
उसका वचन द्वारा यथार्थ वर्णन नही हो सकता । 

कईं विद्वान की मान्यता है कि 'स्व, पर, उभय और 
प्नुभय ऐसे चार विकल्प भारतीय दर्शन में बहुत समय से 
प्रचलित थे । वे हो सप्तभगी के प्रथम चार भगो में सम्मिलित 
हुए है, परन्तु वाई के तीन भग जैन महपिम्नो की विशिष्ट 
प्रतिभा के सूचक हैं। वे दस्तु के स्वरुपक्थन में चरम रेपा 
अकित करते है, १रस्तु यह मान्यता आल्तिपूर्ण है क्योति मुख्य 
बात यह है कि जैन दर्शन वे सिद्धान्द दूसरों से उघार लेकर 
नही बने हैं, परन्तु प्राचीन स्वतत्र सिद्धान्त है। इसमे 
अनेकान्तवाद वी मौलिक नीव पर सप्त भगी को योजना है, 
उममे चौथा भग “अनुमय! नही, परन्तु “अ्रवक्तव्य हैँ । इसके 
अनिरिक्त एक्ही वस्तु में भिन्न भिन्न भ्रपेक्षा से परस्पर 
विरोधी दिखाई देते हुए धर्म वा यह प्रतिपादन बरता है 


कक वतन लिन आन जान अनाान दब यान अडजिलम्णण ह |. परत: 
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दूसरों में से प्रविष्ट हुआआ नहीं माना जा सकता | अब शेष 
तीन भंगों का स्वरूप भी ठीक ढंग से समभ लें । 

प्रथम क्षण में स्वचतुष्टय और दूसरे ही क्षण में स्व-पर 
चतुष्ठ्य की क्रमिक विवक्षा हो तथा दोनों क्षणों में सामूहिक 
दृष्टि हो तब वस्तु का स्वरूप कथंचित्‌ अस्ति रूप और 
कथंचित्‌ अ्रवकतव्य रूप बनता है, इसलिये पाँचवें भंग को 
'स्थादस्त्येव स्थादवक्तव्यमेव” माना गया है । 


प्रथम क्षण में पर चतुष्टय और द्वितीय क्षण में स्व पर 
चतुष्टय की क्रमिक विवक्षा हो, तथा दोनों ही क्षणों में 
सामूहिक दृष्टि हो तब वस्तु का स्वरूप कथंचित्‌ नास्ति रूप 
और कथंचित्‌ अवक्तव्य बनता है, अतः छठा भंग 'स्यान्नास्त्येव' 
स्यादवक्तव्यमेव” माना गया है । 
प्रथम क्षण में स्वचतुष्टय, द्वितीय क्षण में पर चतुष्टय 
तथा तृतीय क्षण में स्व-पर चतुष्टय की कऋमिक विवक्षा हो 
तथा इन तीनों क्षणों पर सामूहिक दृष्टि हो, तब वस्तु का 
स्वरूप कथंचित्‌ अ्स्तिरूप, कथंचित्‌ नास्तिरूप, तथा कथंचित्त्‌ 
अचकक्‍्तव्य रूप बनता है। इसीलिये सातवाँ भंग 'स्यादस्त्येत् 
स्थान्नास्त्येव स्यादवक्‍्तव्यमेव” माना गया है । 
किसी को ऐसा लगता हो कि यह तो अति सूक्ष्म बात 
हुई, ऐसे वाक्यप्रयोग तो शायद ही कहीं होते हैं, परन्तु 
व्यवहार में ऐसे प्रयोग कई वार होते हैं जैसे-'कुछ कहने जैसा 
नहीं, परन्तु व्यक्ति भला है / 'कुछ कहने जैसा नहीं, यह 
व्यक्ति ही नालायक है / 'कुछ कहने जैसा नहीं, यह व्यक्ति 
भले के साथ भला और बुरे के साथ बुरा हैं ।' तात्पयें यह 
हुआ “कि एक वस्तु न कहने.जैसी हो, भ्रवक्तव्य हो, फिर भी 


डर, 


इेछड 


लोग उसके विपय में प्रपना भला या बुरा, अथवा भला और 
बुरा, ऐसे तीनो प्रकार के अभिप्राय प्रकट करते हैं श्रौर इससे 
वस्तु स्थिति का चित्र सामने आ जाता हैं । 

यह सप्तभगी सकलादेश के रूप में हो तव प्रमाण सप्त- 
भगी और विकलादेश के रूप में हो तब नय सप्तभगी 
कहलाती है । इसका विवेचन प्रमाणनयतत्त्वालोक स्याद्वाद- 
मजरो आदि में विस्तार पूर्वक हुआ है । 
उपसंहार : 

जैन म्याय प्रमाण, नय, निक्षेप, स्थाद्राद और सप्तभगी 
द्वारा बहुत समृद्ध बता हुआ है । उसमे मनुष्य के मनोव्यापार 
था तथा वाणीब्यवह्मर का जो सूक्ष्म अध्ययन तथा सुदर 
पृषक्करण पाया जाता हूँ वह पग्रन्य न्‍्यायशारत्रों में घायद 
ही पाया जाए। इसी लिये भारतीय न्यायश्यास्त्र में उसका 
स्थान पत्यन्त ऊँचा है । 

जैन न्याय का साहित्य बहुत विशाल है, उसका बहुत 
कुछ निर्देश “जैन न्याय का उद्गम और विकास! प्रकरण में 
किया गया है । इस साहित्य का समुचित अध्ययन किया जाए 
तो ही जैन दर्शत की सच्ची शंली समझी जा सकती है झौर 
असके द्वारा प्ररूपित तत्त्वा का यथार्थ बोध हो सकता है ।* 


* प्रनेकान्तवाद, नयवाद, निश्षेषवाद श्र स्थाइद वद्धति पद 
विषय भ्रप्रिक विस्तार से जानने के लिये हमारी झोर से प्रकगाशत 
चदूताल दाह द्वारा विखित 'पनेछान्त स्याद्वाद! नामक ग्रथ श्रवश्य 
2 |; ज+प्रकाप्मक 
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लोग उसके विपय में अपना भला या बुरा, अथवा भला भौर 
बुरा, एसे तीता प्रकार के भ्रभिपष्राय प्रकट करते हैं और इससे 
वस्तु स्थिति का चित्र सामने था जाता है । 

यह सप्तभगी सकलादेश के रूप में हो तब प्रमाण सप्त- 
भगी झौर विक्लादश के रूप में हो तथ नय सप्तभगी 
कहलाती है । इसका विवेचन प्रमाणनयतत्त्वालोक स्याद्ाद- 
मजरी आदि म विस्तार पूरक हुआ है । 
उपसंदार : 

जैन स्याय प्रमाण, नय, निक्षेप, स्याद्रद झौर संप्तभगी 
द्वारा बहुत समृद्ध बना हुआ हैं । उसम मनुष्य के मनोव्यापार 
का तथा वाणीव्यवहार का जो सूदम अध्ययत तथा सुंदर 
पृथशुकरण पाया जाता हू वह अन्य न्यायशास्त्रों में शायद 
ही पाया जाए। इसी लिये भारतीय न्यायशास्त्र म उसका 
स्थान अत्यन्त ऊँचा है । 

जैन न्याय का साहित्य बहुत विज्ञाल है, उसका बहुत 
कुछ निर्देश “जैत म्याय का उद्गम झौर विकास प्रकरण में 
जिया गया हैं। इस साहित्य बा समुचित भ्रध्ययन किया जाए 
सो ही जैन दक्षन की सच्ची शैली समझी जा सकती हैँ भौर 
उमके द्वारा प्रस्पित तत्त्वा का ययार्थ बोध हो सबता हूँ ।* 


* प्रनेकान्तवाद, नयवाद निश्षेपवाद घोर स्थाह्भाद पद्धति प्रादि 
दिषय अभ्रधिक विस्तार से जातते के लिये हमारी धोर ऐे प्रगाधगत 
शी बंदुताल शाह द्वारा विधित “पनेद्ात स्थादाद तामह ब्रथ भव्य 
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« पाँचवें इलोक की व्याख्या 

« जैन दशेन, पृ० ५१८ 

, अनेकान्तात्मकार्थकथन स्याद्वादः । 


लघीयस्त्रय टीका-६२ 


. स्याद्वादोष्नेकान्तवाद: । 


स्पाद्गादमंजरी, पाँचवें इलोक की व्याख्या 


« भगवती सूत्र, जतक १२, 3० २, सू ४४२३ 
» भगवती सूत्र श० २५, उ० ४ 

- सुत्त ६९ 

“१०. 


तासदासीन्नसदासीत्तदानीम्‌ । १०-१२६-१ 

तदेजति तननेजति तदुदूरे तदन्तिके । ईश० ५ 
अणोरणीयान्‌ महतो महीयान्‌ । क० २-२० 
सदसच्चामुतं च यत्‌ प्रश्च २-५ 

देखो स्याद्वाद मंजरी (रायचन्द्र जेन शास्त्र माला), 
जन दश्षन में स्याह्याद का स्थान-पू ० २१-३२ 


एकस्मिन्वस्तुन्यविरोधेन विधि प्रतिपेघकल्पना सप्त 
भेंगी । न्याय प्रदीप-१२२ 


श्न्च्न्भ्रे 


३७६ 
खंड तीसरा 
(5 
धमाचरण 
(१) 
धर्ममीमांसा 
(२) 
धर्मप्रवर्तक 
(श्री अहँद्‌ देव ) 
(३) 
मार्गानुसरण 
(४) 
आवकधर्म 


(५) 
सांधुधर्म 


०० हक 


३७७ 
धर्म-मीमांसा 


* घ॒र्म किसे कहते हैं ? 

+* घमम की झावश्यकता । 

* घूम की शक्ति । 

* धर्म के स्वरूपों की विविघता 
+ घ॒र्मे के मुख्य आलंवन 

* टिप्पणी (१ से १६) 


जद 

अम जिसे कहते हैं ? 

घ्मं शब्द धृ धातु को मन्‌ प्रत्यय लगने से बना है, प्रतः 
4घारणाद्धमं * बह उसकी व्युत्पत्ति है। यह व्युत्पत्ति लक्ष्य में 
रखकर श्री हरिभद्ग सूरि ने घर्मसग्रहणी में कहा है कि 
'धारेइ दुग्गतीए पंड़तमप्पाण जतो तेण धम्मोत्ति-दुर्यति में 
पद़तों हुई थ्रात्मा को धारण कर रखना है, पकड़े रखता है, 
इस कारण से वह धर्म कहलाता हैँ (!! थी हेमचद्धाचार्य ने 
योगशास्त्र म॒ कहां है कि दुगंतिप्रपतत्प्राणिधारणादर्म- 
उच्यते-दुर्गति में ग्रिरते हुए प्राणी को धारण करने से घर्म 
कहलाता हूँ ।* श्री थ्ाति सूरि मे घम्मरत्नप्रकरण की 
स्वोपन्न वृत्ति म कहा है कि *दुगंती प्रपतत प्राणिनों धारयतीति 
घमम -दुर्गति में गिरते हुए प्राणी को घारे वह धर्म! और 
उपाध्याय श्री यज्ञोविजयजी ने धम्मेपरीक्षा में कहा है कि 
'सो घम्मो जो जीव धारेइ भवण्णबे निवेडमाण-उसे धर्म 
कहते हैं जो जीव की भव समुद्र में डूबने से धारण कर 
रखता है, पकड कर रखता है अर्थात्‌ बचा लेता है ।* 

तात्पर्य यह हैं कि जिस वृत्ति श्रवृत्ति से ससार घटठे और 
मो क्राष्ति सम्बन्धी योग्यवा बढे उसे धर्म कहते हैं । 

ऐसे धर्म का यथार्थ कबन वीतराग महाप्रुरुष करते 
हैं, अत डनके बचनों का अनुसरण करना भी धर्म कहलाता 
है अथवा ऐसे घर्मं का योग्य प्रकाशन सर्वज्नषप्रणीत शास्त्रों द्वारा 
होता हूँ, अत उनमे बताए हुए विधि-निषेघ कया अनुसरण 
करना भी धर्म कहलाता है, अथवा मंत्र्यादि भाव जाग्रत रखकर 
कोई भी सुविहित सत्प्वृत्ति करने से श्सार घढता है और 
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मोक्ष-प्राप्ति के लिये योग्यता बढ़ती है, अतः उसे भी घर्मः 
कहते हैं । 

मैच्यांद भाव अर्थात्‌ मैत्री, प्रमोद, कारुण्य और 
माध्यस्थ्य ये चार प्रकार के भाव। मंत्री अर्थात्‌ मित्र भाव, 
प्रमोद अर्थात्‌ दूसरों के गुण पर हर, कारुण्य श्र्थात्‌ दु:खी 
के प्रति दया-आद्रता, और माध्यस्थ्य अर्थात्‌ परदौप की 
उपेक्षा । इन भावों का पोषण करने को चार भावनाएं कहते 
है ।* बौद्ध शास्त्रों में उनकी प्रसिद्धि ब्रहत्‌ विहार के रूप में 
हुई है ।* और श्री पतंजलि ऋषि कृत योगशास्त्र में वे. 
वित्तप्रसादन के साधन मानी गई हैं ४ 

विश्व के समस्त प्राणियों को मित्र, सखा या वधु मानना, 
अर्थात्‌ उनके प्रति द्रोह, वर आदि न रखना, मैत्री भाव 
कहलाता हूँ । इसका विकास होने पर आत्मा जब जीव मात्र 
की हिंसा से निवृत्त होता हैँ तब यह मैत्री सक्रिय मानी जाती 
है और इसे आत्मसमदशित्व भी कहते हैं। साम्य, समता, 
समत्व, विद्ववंधुत्व, विश्ववात्सल्य विश्वप्रेम श्रादि उसके 
पर्याय शब्द हैं। हृदय में यह भावना करे कि “जीवों का हित 
हो, यह मैत्री भावना हैँ। ऐसा करने वाला किसी का भी 
बुरा नहीं चाहता और वेर-जहर, क्लेश कलह का वातावरण 
कम हो ऐसे प्रयत्न करता है । एसे कल्याण मैत्री वाले वचना- 
नुसारी अनुष्ठान को धर्म नहीं तो और क्या कहें ? 

जो आत्मा पुण्यप्रकर्प के कारण अनेक औदार्य आदि 
गुणों से युवत हैं तथा अल्पाधिकतया ज्ञान-दर्शन-चारित्र-त्प 
के आचारों की जिनके जीवन में आराधना है, उन्हें देखकर. 
आनन्द का अनुभव करना, वह प्रमोद भावना कहलाती है । 


इेजड८ 
अम सिसे कहते हैं ? 

धर्म झाद धृ घातु को मन्‌ प्रयय लगने से बना है, ग्रतः 
“घारणाद्धमं ” यह उम्तकी ब्युत्पत्ति है। यह व्यूतत्ति लक्ष्य में 
रखकर श्री हरिमद्र सूरि ने घर्मसग्रहणी में कहां है कि 
“घारेइ दुग्गतीए पड़तमष्पाण जतो तेण धम्मोत्ति-दु्गति में 
पडसो हुई आत्मा को धारण कर रखता है, पकड़े रखता है, 
इस कारण से वह धर्म कहलाता हूँ ।” श्री हेमचद्धाचार्य ने 
योगशास्त्र म॑ कहां है कि दुगेतिप्रपतत्माणिधारणादमे- 
उच्यते-दुर्गति में गिरते हुए प्राणी को धारण करने से घर्म 
कहलाता हैं।? श्री झाति सूरि ने घ्मेरत्लप्रकरण की 
स्वोपज्ञ वृत्ति म कहा है कि 'दुर्गेती प्रपवव श्राणिनों धारयतीति 
धर्म -दुर्गति म गरिरत हुए प्राणी को घारे वह धर्म'३ और 
उपाय्याय श्री यश्योविजयजो ने धर्मपरीक्षा में कहा है कि 
सो घम्मो जो जीव घारेइ भवष्णवें तिवडमाण-उसे घ्॒मे 
कहते हैं जो जीव को भव समुद्र में डूबने स धारण कर 

रखता है पकड़ कर रखता है अर्थात्‌ बचा लेता है ।* 
सात्पय यह है कि जिस वृत्ति श्रवृत्ति से ससार घटे ग्लौर 

आओठ प्राप्ति सम्बन्धी योग्यता बढ उसे धर्म कहते हैं । 


ऐस घम्र का यथार्थ क्यव॑ वीतराग महापुरुष करते 
हैं, अत उनके वचनों का अनुसरण करना भी घम कहलाता 
हूं अयवा ऐस घर्म का योग्य प्रकाश सर्वज्ञप्रपीत झास्त्रा द्वारा 
होता हैं, अत उनमें बताए हुए विधि-निषेध का अनुसरण 
करना भी धम कहलाता हैं, अथवा मेत्यादि भाव जाग्रत रखकर 
कोई भी सुविहित सत्प्वृत्ति करने से समार घटता है बौर 


३७६ 


मोक्ष-प्राप्ति के लिये योग्यता बढ़ती है, अतः उसे भी धर्मः 
कहते हैं 

मैत्यादि भाव अर्थात्‌ मैत्री, प्रमोद, कारुण्य श्र 
माध्यस्थ्य ये चार प्रकार के भाव। मैत्री श्र्थात्‌ मित्र भाव, 
प्रमोद अर्थात्‌ दूसरों के गुण पर हर्प, कारुण्य श्र्थात्‌ दुःखी 
के प्रति दया-प्रा्ंता, और माध्यस्थ्य अर्थात्‌ परदोप की 
उपेक्षा । इन भावों का पोपण करने को चार भावनाएं कहते- 
है ।* बौद्ध शास्त्रों में उनकी प्रसिद्धि ब्रहत्‌ विहार के रूप में 
हुई हैं ।* और श्री पतंजलि ऋषि ऋत योगश्ञास्त्र में वे. 
चित्तप्रसादन के साधन मानी गई हैं ।* 


विश्व के समस्त प्राणियों को मित्र, सखा या वधु मानना, 
अर्थात्‌ उनके प्रति द्वोह, वैर आदि न रखना, मैत्नी भाव 
कहलाता है । इसका विकास होने पर आत्मा जब जीव मात्र. 
की हिंसा से निवृत्त होता हैँ तब यह मैत्री सक्रिय मानी जाती 
है और इसे आत्मसमद्शित्व भी कहते हैं। साम्य, समता, 
समत्व, विश्ववंधुत्व, विश्ववात्सल्य विद्दवप्रेम आदि उसके 
पर्याय शब्द हैं । हृदय में यह भावना करे कि “जीवों का हिंत 
हो, यह मैत्री भावना है । ऐसा करने वाला किसी का भीः 
बुरा नहीं चाहता और वेर-जहर, क्लेश कलह का वातावरण 
कम हो ऐसे प्रयत्न करता है । एसे कल्याण मैत्री वाले वचना- 
नुसारी अनुष्ठान को घ॒ममे नहीं तो और क्‍या कहें ? 

जो श्रात्मा पुण्यप्रकर्प के कारण अनेक औदार्य श्रादि 
गुणों से युक्त हैं तथा अ्ल्पाधिकतया ज्ञान-दशन-चारित्र-तप 
के आचारों की जिनके जीवन में आराधना है, उन्हें देखकर 
आतन्द का अनुभव करनृ...वृह प्रमोद भावना कहलाती है । 


इरच०9छ 


शुणग्राहकता, गुणानुराग, ग्रुणबहुमात श्रादि उसके पर्याय 
झब्द हैं । जिसके हृदय में यह भावना प्रकट होती है वह 
अल्येक वस्तु में से गुण ग्रहण करता है और ग्रुणवानों में 
से ग्रधिक्तम गुण ग्रहण करता हैं ! इससे उसमें गुण का 
सप्रह होता जाता है और ग्राखिरकार वह ग्रुण का भण्ार 
बन जाता है। जिसम प्रमोद मावना नहीं-गुणग्राहक्ता नहीं, 
बहू ईर्प्यादि दोष वदच्च ईदवरभवित, प्रमुप्रार्थना, ग्रुरु सेवा 
आदि यथार्य रीति से नहीं कर सकता, क्योंकि इन सभी 
वस्तुप्रा का मुख्य आधार ही गुणानुराग है । 
जा आत्मा पाप के उदय के कारण विविध प्रकार 
के कप्ट-दु ख भोग रहे हैं, उन्हं देखकर उनका दुख दूर 
करने भी वृत्ति कारुण्य भावना कहलातो है ) दया, दीतानुग्रह, 
अनुकम्पा झ्रादि उसके पर्याय झब्द हैं। जिसके हृदय में यह 
भावना प्रकट होती है, उससे किसो का दुख देखा नहीं जा 
सकता । परिणाम स्वेरूप उसमें ये दुख दूर करने की धृत्ति 
जागृत होती है और उसके लिये वह चाहे जैसा त्याग करने 
में भी झानन्द मानता हूँ । 'ज दया नही, वहाँ धर्म नहीं । यह 
सूल झार्य महपियों ने पुकारा है और उनमें जेन महयि सबसे 
आगे रहे हैं। उन्हाने धर्म का मुल्य लक्षण ही अहिया या 
जीवदया माना है । 
जो आत्मा अधम हैं, निरन्तर परापकर्म करने वाले हैं 
और उद्धत बन कर हितंषियो की हितशिक्षा को ठोकर मारने 
वाले हे उनके भ्रति न तो राय रखना और न द्वेप रखना 
अर्थात्‌ उपेक्षावृत्ति घारण करना माध्यस्थ्य मावना कहलाती 


रेप १ 


है। शान्ति, उदासीनता, तटस्थता आदि उसके पर्याय शब्द 
हैं। जिसके हृदय में यह भावना प्रकट होती हैं वे दुष्टजनों के 
प्रति देप या व्यर्थ चिन्ता से व सकते हैं और उनके प्रति 
सदभावना रख सकते हैं। 'अ्रधम आत्माओं का कब उद्धार 
हो? वे भी अन्य जनों को भांति आात्मविकास या झात्म- 
'प्रगृति कैसे साथ सके ?” यह चिन्ता मेत्री भावना रूप होते 
हुए भी अति दुष्ट की उपेक्षा इस भावत्ता का सेवन करने वाले 
के हृदय में अवश्य होती है, परन्तु 'यह कैसे सुधरे नही ऐसी 
गलत चिन्ता या 'मैं उसे भ्रवश्य सुधार दूंगा! ऐसा मावकर 
बे प्रवृत्ति नहीं करते । वहाँ तो वे जीवों को कर्माधीच दशा 

का विचार करके मौन घारण कर लेते हैं और योग्य समय 

की प्रतीक्षा करते हैं। जो इस भावना का रहस्य समझे नहीं, 

वे अधम आात्माओं को बलात्कार पूर्वक सुधारने की प्रवृत्ति 

करते हैं श्लौर उसमें निप्फलता मिलने पर खेद, विषाद का 

अनुभव करते हैं और उन आत्माओं पर कऋुद्ध होते हैं । इससे 

वे तो सुधरते नहीं, बल्कि अपना पतन तो अवश्य हो जाता है। 
एक अनुष्ठान उसके बाह्य रूप रंग से कितना ही सुंदर 

हो, परन्तु उसमें मैन््यादि भावों का श्रभाव हो तो वहाँ ह्ेप, 

मात्सये, ईरप्पा, निर्देयता आदि रहने से वह सफल नहीं होता ।४ 

'धर्म की आवश्यकता : 


सभी आये पुए्पों का यह निरचय है कि 'इस जमत्‌ में 
सभी प्राणियों की सारी प्रव॒त्तियाँ सुख के लिये ही होती हैं 


और वह युस धर्म के बिना प्राप्त नहीं होता, अ्रतः प्रत्येक 
थआाणी को धर्माराधन अवद्य करना चाहिये ।! 


5 


डेपरे 


रमेण होवा* पशुभि: समाना ये बचत भो धर्मंको 
आवश्यकता सिद्ध करने वाले हैं। इनमें ऐसा बताया हैँ कि 
“जो मनुष्य घम्मे से रहित हैं, उन्हें पशु तुल्य ही समभवा,, 
वयोकि वे पग्मु की माति आहार, निद्रा, भय और मैथुन के 
सेवन में ही अपना समस्त जीवन व्यतोत कर देते हैं । दूसरी 
झोर जो मनुष्य धर्म का यधाविधि झ्राराधन करते हैं, वे 
सम्य सस्कारवान्‌ बनते हैं, अपने कतंब्य के ज्ञाता एव पालन- 
कर्ता होते हैं भौर उत्तरोत्तर उन्नत भूमिकाओं का स्पर्श करके 
मोक्ष-महालय के द्वार म॒ प्रविष्ट होने की योग्यता श्राप्त 
करते हैं। भ्रत जो मनुष्य अच्छा, सुन्दर, झादर्श-उत्तम जीवन 
जीने के इच्छुक हो उनका काम धर्माराधन विना चल ही 
नहीं सकता । 

यहाँ यह भी सोचना चाहिए कि यदि मानव समाज की 
धर्म की आवश्यकता न होती तो उसका अश्रवतंन ही वयों 
होता ? और उसकी परम्परा ही क्यों चल्तो ? झाज भी 
करोड़ मनुप्य ईश्वरभक्ति आदि धर्म का आराघन कर रहे. 
हैं, क्योकि उसमें मनुष्य को सुख, शान्ति और सामर्थ्य देने 
की प्रचण्ड शवित रही हुई हैं । 

झांज कई देझ्यों म॒ धरंविरोधी आन्दोलन चल रहे हैं । 
वहाँ ऐसा बताया जाता है कि धर्म तो रूढि और शका का 
पोपक हूँ तथा बह मानव मानव के बोच के मथुर सम्बन्ध में 
एक प्रकार का अन्तराय खडा करता है, झ्त उसकी 
आवश्यकता नही हैँ ॥ परन्तु उनका यह आन्दोलन पर्म केः 
नाम पर जो बहुत सी विरोधी वस्तुएँ चल रही है, उनके 
विरुद्ध है, न कि समस्त घ॒र्मो के विरुद्धा। यदि उनका 


म्य्र३ 
0: 6 2 
आन्दोलन धर्म मात्र के विरुद्ध हो तो वहाँ नगरबवर्म, गणधर्मे, 
राष्ट्रर्म आदि का पालन हो हो क्‍यों ? हम निःसंकोच 
पूर्वक यह कहना चाहते हैं कि यदि वहाँ से ये सभी धर्म विदा 
हों तो उनका तंत्र एक दिन भी न चले। अतः धर्म मानव- 
समाज के लिये एक अत्यन्त आवश्यक वस्तु हैँ इसमें कोई 
सन्देह नहीं । 

0 ५४ कप 
बम को शाक्त 


धर्म की शक्ति अचिन्त्य है, अपरिमित है । वह साधारण 
व्यक्तित को महापुरुष बवा सकतो है और घातक-प्रातकी को 
सन्त महात्मा के पद पर आसीन कर सकती है । 

दोपक जैसे अन्धकार के समूह का नाथ करता हैं, 
रसायन जैसे रोगपुञ्ज का नाश करता है और अमृतबिन्दु 
जैसे विप के वेग का नाश करता है, वैसे ही धर्म पाप के 


समूह का नाग करता हूँ। उसकी इस शवित की महापुरुषों 
ने मुक्त कंठ से प्रशंसा की है । 


धर्म को शक्ति दो प्रकार से प्रकट होतो है । एक तो वह्‌ 
आपदुष्स्त का रक्षण करता हैं और दूसरा वह सुख की 
शोध में पड़े हुओं को बहुमूल्य सहायता देता है। निम्न 
इलोक उसको इस हिविध शक्ति पर सुन्दर प्रकाश डालत 
हे । 
व्यसनशतगताना क्लेयरोगातुराणां, 
मरणभयहतानां दुःखशोकादितानाम्‌ । 
जगति वहुविवानां व्याकुलानां जनानां, 
े दशरणमशरणानां नित्यमेकों हि धर्म: ॥ 
२५ 


क्पड 


'सेकडो कष्टो में फ्से हुए, क्लेश और रोग से पीडिन, मरण 
के भय से हताश हुए, दुख श्र शोक से व्यथित, इस प्रकार 
नाना प्रकार से व्याकुल इस जगत के अमहाय मनुष्यों के लिये 
एक धर्म ही नित्य शरणभूल है । 

धर्माज्जन्म कुले घरीरपटुता सौमाग्यमायुबंल, 

घरेणव भवन्ति निर्मेलयणों विद्या-र्थ सपत्तय । 

कान्ताराच्च महाभयाच्च सतत धर्म, परित्रायते, 

धर्म सम्पगुपासितो भवति हि स्वगपिवर्गप्रदः ॥ 

धर्म के योग्य ग्राराधघन से उच्च कुल में जन्म होता है, 
बाँचों इन्द्रियो की पूर्णता प्राप्त होती है, सौभाग्य, झायुष्य 
और बल की भ्राप्ति हातो है। धर्म की आराघना से ही निर्मल 
यश तथा विद्या झौर प्र्थ मर्पत्ति प्राप्त होती है । इसी प्रकार 
धर्म का झराराधन घोर जगल में और महान्‌ भय उपस्थित होने 
पर भी उसके प्राराघको का रक्षण करता है। दस्तुत ऐसे घर्म 
की झ्राराधना यदि सम्यकू धक्रार से की जाए तो वह स्वर्ग भौर 
मोक्ष का सुख दे सकता है । 

धर्म की इस शक्ति का परिचय देने के लिये जन श्वास्त्रो 
मे सेक्डो कथाए लिखी हुई हैं । 
धर्म के स्रूप की गिविधता: 

वयदि धर्म सत्य हो तो उसके स्वरूप इतने विविध क्यों ?* 
इस प्रइन का यहाँ उत्तर देना उपयुक्त समभा जायगा। सत्य 
का प्रकाश एक ही रीति से होना चाहिये, ऐसा कोई नियम 
नही प्र्थात्‌ वह विविध प्रकार से होता है और इसीलिये बहा 
गया है कि एक हि सत्‌ विप्रा बहुधा बदन्ति एक ही सत्य को 
खिठान्‌ू_ भिल्‍त मिलन रीति से उहते हैं ।” इसी वस्तु को अन्‍य 


रेफए 


शब्दों में कहना हो तो कह सकते हैं कि 'सिद्धान्त बदलते नहीं 
परन्तु उनसे संबंधित क्रियाएँ बदलती हैं (7रणं005 शा ॥0: 
सागाहुवत 90 एायणांप्० 5 टाधाह०त) और इससे धर्म के बाह्य 
स्वरूप में भिन्‍वता या विविधता आती है । 

जैन शास्त्र धर्म का वाह्य स्वरूप निर्माण होने में द्रव्य 
क्षेत्र काल श्र भाव को मुख्य कारण मानते हैं। वे कहते हैँ 
कि सभी जोव द्रव्य एक से नहीं होते, क्योंकि उनके विकास 
की भूमिकाएँ भिन्‍न भिन्‍न होती हैं और उसके अनुसार 
चुत्ति-प्रवृत्ति में मी भारी अन्तर पाया जाता है। इन सभी 
जीवों के लिये आचरणीय धर्म का स्वरूप एक-सा कंसे हो 
सकता है ? जैसे रोगी को उसकी स्थिति देखकर श्रीपधि दी 
जाती है और तभी उसके रोग का निवारण होता है, उसी 
प्रकार जीवों को भी उनकी स्थिति देखकर भ्राचरणीय धर्म 
दिया जाना चाहिये श्रर्थात्‌ उसका स्त्ररूप निर्माण होना चाहिये 
जिससे उनकी उन्नति हो श्र वे क्रमशः आगे बढ़ सकें । 
आज तो शिक्षणशास्त्र और मनोविज्ञान भी इस सिद्धान्त को 


स्वीकार करते हैं, अत: उसके विपय में। कोई विवाद नहीं 
रहता । 


धर्म का स्वरूप निर्माण करने में क्षेत्र अर्थात्‌ देश की 
परिस्थिति भी ध्यान में रखनी पड़ती है और यह परिस्थिति 
सर्वत्र एक सी नहीं होती । इसलिये भी उसमें मभिन्‍तता या 
विविधता आती है। अन्य णब्दों में कहें तो एक धर्म जिस 
स्वरूप में भारत में पाला जाता हो उसी स्वछप में तिब्बत में 
पाला नहीं जा सकता और जिस स्वरूप -में तिव्बत में पाला 
जाता ही उसी स्वछम में चीन था जापान में नहीं पाला जाता । 


डे 


'सैकडो कप्टों में फंसे हुए, वल्लेश और रोग से पीडित, मरण 
के भय से हताद्य हुए, दुख धौर झोक से व्यथित, इस प्रकार 
नाना प्रकार से व्याबुल इस जगतु के असहाय भनुष्यो के लिये 
एक धर्म ही नित्य शरणभूत है ।* 

धर्माज्जन्म कुने शरीरपटुता सौभाग्यमायुवेल, 

घर्मणेव भवन्ति निर्मेलयशो विद्या-र्थ सपत्तय । 

कान्ताराच्च महाभयाज्व सतत धर्म प्रित्रायते, 

घम सम्यगुपासितों भवति हि स्वर्गापवर्गेप्रद ॥ 

धर्म के योग्य आराधन से उच्च कुल मे जन्म होता है, 
पाँचा इन्द्रियो की पूर्णता प्राप्त होती है, सौभाग्य, प्रायुष्य 
और बल की प्राप्ति हांती है। धम की आराधना से ही निर्मल 
यज्ञ तथा विद्या और ग्र्थ सपत्ति प्राप्त होती है। इसी प्रकार 
धर्म का श्राराधन घोर जगल में भर महान्‌ भय उपस्थित होने 
वर भी उसके झाराधको का रक्षण करता है । वर्तुत ऐसे धर्म 
की प्राराधना यदि सम्यक्‌ प्रकार से की जाए तो वह स्वर्ग झौर 
मोक्ष का सुख दे सकता है । 

धम की इस झवित का परिचय देने के लिये जेव शास्त्रों 
में सक्ड़ा क्थाए लिखी हुई हैं । 
धर्म के खख्प की िगिघिता : 

यदि धर्म सत्य हो तो उसत्रे स्वरूप इतने विविध कया ? 
इस प्रश्न का यहाँ उत्तर देना उपयुक्त्र समझा जायगा । सत्य 
का प्रराश एक ही रीति से होना चाहिये, ऐसा वोई नियम 
नहीं गर्यात्‌ वह विविध प्रकार से हाता है और इसीलिये वहा 
गया है कि एक हि सव विद्या बहुचा वदन्‍्दि एक ही सत्य को 
विद्वान भिन्‍न भिन्‍न रोति से उतते है । इसी वस्तु को जन्य 


शेप 


शब्दों में कहना हो तो कह सकते हैं कि 'सिद्धान्त बदलते नद्दीं 
परन्तु उनसे संबंधित क्रियाएँ बदलती हैं. ("॥रण]ग्रछ शब्वाण 
टछाशाएलत 90 एावणी०० 75 गाधाए०१) आर इससे धर्म के बाह्य 
स्वरूप में भिन्‍तता या विविधता आती है। 

जैंन शास्त्र धर्म का वाह्य स्वरूप निर्माण होने में द्रव्य 
क्षेत्र, काल और भाव को मुख्य कारण मानते हैं। वे कहते हैं 
कि सभी जीव द्रव्य एक से नहीं होते, क्योंकि उनके विकास 
की भूमिकाएँ भिन्‍त भिन्‍न होती हैं और उसके अनुसार 
वुत्ति-प्रवृत्ति में भी भारी अन्तर पाया जाता है। इन सभो 
जोबों के लिये श्राचरणीय धर्म का स्वछय एक-सा कंसे हो 
सकता है ? जैसे रोगो को उमकी स्थिति देखकर श्रौपधि दी 
जाती है और तभी उसके रोग का निवारण होता है, उसो 
प्रकार जीवों को भी उनकी स्थिति देखकर अ्राचरणीय धर्म 
दिया जाता चाहिये अर्थात्‌ उसका स्वरूप निर्माण होना चाहिये 
जिससे उनकी उन्नति हो और वे क्रमशः आगे बढ़ सके 
आज तो शिक्षणशास्त्र और मनोविज्ञान भी इस सिद्धान्त को 


स्वीकार करते हैं, अतः उसके विपय में कोई विवाद नहीं 
रहता । 


घम का स्वरूप निर्माण करने में क्षेत्र अर्थात्‌ देश की 
परिस्थिति भी ध्यात में रखनी पड़ती है और यह परिस्थिति 
स्वेत्र एक सी नहीं होती । इसलिये भी उसमें भिन्‍नता'या 
विविधता झाती है । अन्य जब्दों में कहें तो एक धर्म जिस 
स्वरूप में भारत में पाला जाता हो उसी स्वछ्प्‌ -में तिब्बत में 
पाला नहीं जा सकता और जिस स्वरूप में तिब्बत में पाला 
जाता हो उसी स्वरूप में चीन या जापान में नहीं पाला जाता 


| 
इेच्ड 


'मैंदडो वष्टो में फंसे हुए, बलेश झौर रोग से पीडित, मरप 
के भय से हताथय हुए, दुस श्र शोक से व्ययित, इस प्रकार 
नाना प्रकार से व्याकुल इस जगत्‌ वे असदह्याय भनुष्यों के लिये 
एक धर्म ही नित्य झरणभूत है । 

धर्माज्जन्म कुते शरीरपदुता सौमाम्यमायुदेज, 

घरंणेव भवन्ति निर्मेलयशों विद्यार्थ सपत्तय । 

कास्ताराच्च महामयाच्व सतत घम्म परित्रायते, 

धम सम्पगुपासितो भव॒ति हि स्पगपिवर्गप्रद ॥ 

घर्मं के योग्य श्राराधन से उच्च कुल में जन्म होता है. 
चाँचो इन्द्रिया की पूर्णता प्राप्त होती है, सौमाग्य, झायुप्य 
और वल बी प्राप्ति हाती है। धर्म की आराधना से ही निर्मल 
ये तथा विद्या और भर्य सपत्ति प्राप्त होतो है। इसी प्रकार 
धर्म का प्राराधन घोर जगल में और महान्‌ भय उपस्थित होने 
धर भी उसके प्राराघरा का रक्षण करता है। वस्तुत ऐसे धर्म 
वी श्राराधना यदि सम्यक प्रवार से की जाएं तो वह स्वर्ग भौट 
मोक्ष का सुख दे सकता है । 

धर्म की इस शक्ति का परिचय देने के लिये जेत शास्त्री 
में सेक्डा क्थाए लिखी हुई हैं । 
धर्म के स्वखप वी रिखिबिता : 

“यदि घर्म सत्य हो दो उसके स्वरूप इतने विविध बयो 
इस प्रश्न का यहाँ उत्तर देना उपयुक्त समभा जायगा। सत्य 
का प्रकाश एक ही रीति से होना चाहिय, ऐसा वाई नियम 
नही अर्थात्‌ वह विविध प्रकार से हाता है और इसीलिये कहा 
गया है कि एक हि सत्‌ विश्रा बहुधा वदन्ति एक ही सत्य को 
विद्वान भिन्‍न भिन्‍न रीति से कहते हैं ।' इसी वस्तु को अस्य 


पर 


शब्दों में कहना हो तो कह सकते हैं कि 'सिद्धान्त बदलते नहीं 
परन्तु उनसे संबंधित क्रियाएँ बदलती हैं. (श77०99 श० 7० 
शाक्षाह०त0 90 एावणां०० 35 ०८धाढ़ु०१) और इससे धर्म के वाह्म 
स्वरूप में भिन्‍तता या विविधता आती है । 

जैन शास्त्र धर्म का वाह्य स्वरूप निर्माण होने में द्रव्य 
क्षेत्र काल और भाव को मुख्य कारण मानते हैं। वे कहते हैं 
कि सभी जीव द्रव्य एक से नहीं होते, क्‍योंकि उनके विकास 
की भूमिकाएँ भिन्‍त भिन्‍त होतो हैं और उसके अनुसार 
वृत्ति-प्रवृत्ति में भी भारी अन्तर पाया जाता है। इन सभी 
जीवों के लिये आरचरणीय धर्म का स्वरूप एक-सा कंसे हो 
सकता है ? जैसे रोगी को उसकी स्थिति देखकर श्रौपधि दी 
जाती है और तभो उसके रोग का निवारण होता है, उसी 
प्रकार जीवों को भी उनकी स्थिति देखकर आचरणीय धर्म 
दिया जाता चाहिये अर्थात्‌ उसका स्वरूप निर्माण होना चाहिये 
जिससे उनकी उन्नति हो और वे क्रमशः आगे बढ़ सकें। 
आज ती शिक्षणश्ास्त्र और मनोविज्ञान भी इस सिद्धान्त को 
स्वीकार करते हैं, अत: उसके विपय 'में. कोई विवाद नहीं 
“रहता । 


धर्म का स्वरूप निर्माण करने में क्षेत्र अर्थात्‌ देश की 
परिस्थिति भी ध्यान में रखनी पड़ती है और यह परिस्थिति 
सर्वेत्र एक सी नहीं होती । इसलिये भी उसमें मिन्‍नता या 
विविधता आती है । अन्य शब्दों में कहूँ तो एक धर्म जिस 
स्वरूप में भारत में पाला जाता हो उसी स्वछप “में तिब्बत से 
पाला नहीं जा सकता और जिस स्वरूप" में तिथ्ब॒त में पाल' 
जाता हो उसी स्वस्थ में चीन या जापान में नहीं पांला जाता 


कह 


मोगोलिक परिस्थिति आदि के कारण उसमे अवश्य बुंट 
अन्तर दृध्टिगोचर होगा ॥ प्रणाम, प्रार्थना और पूजा ये तीनो 
धर्म के भ्रम है, परन्तु उन सव का स्वरूप देश देदा के अनुमार 
कितना जिन्‍न होता है। मात्र प्रघाम करने को रौतियाँ ही 
इस जगत में इतनी झधिक है कि उनके सवध में एक बृहतृकाय 
ग्रय लिखा जा सकता है। 

धर्म के स्वरुप निर्माण मे काल भी भारी मदृत््व रखता 
है और उसको स्थिति हर समय एक सी नहीं होती, इसलिए 
भी झ्राचरणीय घममे के स्वरप मे मिनता या विविधता आती 
है। आचरणोय घर्म का जो स्वरुप मत्यथुग में या वह भेता 
युग में नहीं था। जेता युग में था वह द्वापर युग में नहीं था 
और द्वापर युग मथा वह झ्ाज कलियुग में नहीं, उसक 
स्व॒त्प में फरफार अवश्य है । 

भाव प्र्यात्‌ आतर बाह्य साधन सामग्री के विपय में भी 
ऐसो ही स्थित्रि है। वह समो मनुष्यों के प्रास समी काल में 
सर्वत्र एक सी नहीं होती, इस कारण भी झ्ाचरणीये पर्स का 
स्वम्प में भिन्नता आती है । उदाहरणार्थ एक सम्पन् मनुष्य 
दान धर्म का पालन करने के लिये लाखा रुपयो का दान दता 
है प्रन्य उससे कम हैसियत वाला है वह हजारो का दान दता 
है, सामान्य कांटि का मनुष्य दो चार रुपयों वा दाव देता है. 
आ्ौर जिसक्ली स्थिति बहुत सामान्य हो वह क्षुधातुर को रोटी 
क्या दुकुत देकर या दृपातुर का झोतल बल पिलाकर भी दान 
धम्र का पालन बरता है 4 इसा प्रकार एक बालक बहुत छांटा 
वपस्था करता है, जब हि बडी उम्र का युवक्त या श्रोड बडी 
तपस्या करता है, फिर मी वातक कोर्ट कम तपस्वी नही। 


श 


३८७ 
अम के मुख्य आलंवन : 

धर्म के लिये तीन बस्तुएँ आलंबन रूप हैं : देव, गुरु 
और सिद्धान्त । 

देव का अर्थ स्वर्ग में रहने वाले ( देवी-देवता ) मेघ, 
ब्राह्मण, राजा आदि होता है, परन्तु यहाँ पर वह अभिप्रेत नहीं । 
यहाँ तो देव शब्द से उस परम तत्त्व का निर्देश है जिसकी 
आराधता उपासना करने से मनुष्य में धर्म का तेज प्रकट 
होता है और वह उत्तरोत्तर विकास प्राप्त करता जाता है । 
अदि मनुप्य की दृष्टि के सामने परम तत्त्व न हो तो वह धर्मे- 
पालन की चरम सीमा तक पहुँच नहीं सकता और इसलिए 
अपना अभीष्ट सावन भी नहीं कर सकता । 

इस परम तत्त्व का व्यवहार अनेक नामों से होता है, 
परन्तु जैन धर्म उसके लिए 'परमात्मा' शब्द का प्रयोग करता 
है । जैन दृष्टि से अहँत्‌ और सिद्ध दीनों परमात्मा हैं । इनमें 

हेतू साकार परमात्मा हैं और सिद्ध निराकार परमात्मा हैं । 

अत परमात्माओं के चार घांती कर्मो का नाश किया 
छुआ होता है, अर्थात्‌ वे अनंतज्ञान, अनंत दर्शन, वीतराग 
अवस्था (अक्षय चारित्र) और श्रन॑त वीर्य से युक्त होते हैं । 
इसके अ्रतिरिक्त उनके कई विश्ञिष्ट अतिशय भी होते हैं। 
इन अरहत्‌ का परिचय हमने आगामी प्रकरण में विज्ञेप रूप से 
दिया है अतः यहाँ उम्रका विस्तार नहीं करेंगे परन्तु इतना 
कहेंगे कि इस जगत को मंगलमय, कल्याणकारी, श्रेयस्साथक 
'बर्म का पवित्र प्रकाश उनके द्वारा ही प्राप्त होता रहता है,* 
अत्तः इस जगत्‌ पर उनका उपकार सबसे महान है और इस- 


लिये पर: “के रूप में प्रथम स्मरण उनका जा 
| हे र । 


रह 
हे 
् 


क्र्प्घ 


है** झोर प्राराधना उपासना भी उनको ही विशेष 
द्वोती है ।"* 

मिद्ध परमात्मा धातो और अथातों गभी कर्मों का नाश 
बिय हुए होते हैं, इससे वे झात्मा वे शुद्ध स्वरुप में स्थिर 
होने हैं । दससे ब्धित धुद्ध या पवित्र झवरया इस जगदु में 
पन्‍्य कोई नही है । 

मनुष्य जिस देव या तत्व वी साधना झा राधना उपासना 
करता है उसर जंसे ही गुण उसमे भाते हैं भौर अस्त में वह 
उमके जैसा ही बनता है। यह वस्तु योगविधारदों मे बहुत 
प्रनुभव के पश्यात बढ़ी हे *? शत उसमे कोई दिवाद नहीं । 
श्राज टक्षणिक क्षत्रा मे महापुरुपा बे. जीवन चरित्र पढ़ने का 
अनुरोध हो रह्दा हैं, उसमे भी यही सिद्धान्त है। यदि विद्यार्थी 
महापुरषा के जीवन चरित्र पढ़ें, मनन करें तो उन्हे महापुरप 
बनने वी इच्छा हो भौर वे एक दिन महापुरुष भी बने झतः 
मनुष्य जिस देव या तत्त्व बी उपामना बरता हो उसका 
स्वष्तप अति शुद्ध होना चाहिए । 

श्री हेमचन्द्राचार्य ने योगशास्त्र मे बताया हैँ कि - 

बीतरागों विम्ुच्येत वीतराग विचितयत्‌ । 

रागिण तु समालम्ब्प राग्री स्पात्‌ क्षोम्रणादिश्वत्‌ ॥ 

*रागरहित का ध्यान करने से मनुष्य स्वय रागरहित 
होकर कर्मो से मुक्त बन जाता हैं और रागियों का आलबन 
लेने वाला काम, कोघ, हर्ष, झोक, राग इंपादि विक्षेप करने 
बाली सरागता को प्राप्त करता हूं ।१* 

तात्पयें यह कि जो स्व दु खो का अत लाने वाली मुक्ति 
््‌ की झभिलापा रखते हो, उन्हे तो वोतराग और सर्वज्ञ भहहत्‌ 


शेघ८ 


परमात्मा को हो इप्ट देव या उपास्य देव के रूप में स्वीकार 
करना चाहिए जौर उनकी आराघना-उपासना में तललीत बन 
जाना चाहिए। 


जैन धर्म का यह स्पष्ट मस्तव्य है कि जो परम तत्त्व का- 
परमात्मा का आलंबन नहीं लेता वह धर्माचरण में कभी भी 
प्रगति नहीं कर सकता । 


गुर का अर्थ बड़ा, शिक्षक, स्वामी झादि होता है, परन्तु 
यहाँ उसका अर्थ धर्मोपदेशक समझे । यदि धर्मोपदेशक न हों 
तो घर्म-प्रचार न हो और वह सामान्य मनुप्य तक पहुँचे 
नहीं । 
गुरु धर्म का स्वरूप समझाते हैं, धर्मात्रण की प्रेरणा 
देते हैं और मार्ग में जो भो विध्न अंतराय, या कठिताइयाँ 
आती हैं, उन्हें दूर करने के उपाय भी बताते हैं। इसके 
अतिरिक्त शंकाओं का समाधान करने में और निराशा की 
पलों में सहायता देने में उनके जैसा सुन्दर कार्य अन्य कोई 
नहीं करता । इसोलिये उन्हें घर्म का एक पृष्ठ आलंबन 
साना गया है। 


'गुरु कैसे होने चाहिये ?” इस सम्बन्ध में प्रत्येक धर्म से 
कुछ न कुछ विचार अवश्य किया है, परन्तु जैन धर्म ने उनका 
मानदण्ड बहुत ऊँचा निश्चित किया है। उसके अनुसार जो 
पाचि महाव्तों के धारणकर्ता हों, अनेक प्रकार के क्षुधा तृपादि 
परीपह सहन करने में तत्पर हों, भिक्षा-गोचरी पर ही जीने 
वाले हों, सदा सामाथिक में (समभाव में) रहने वाले हों 
अर्थात्‌ निरवद्म (निर्दोष) परिचय खाले को रविश आप व्टह 


इह० 


यथार्थे उपदेश देने वाले हा वे ही ग्रुर्थद के योग्य माने 
जाते हैं ।** 

साथ ही उसने यट भी बचाया है कि जिसे स्व प्रकार 
की अभिलापा हो, जो मास-मदिरा-ग्रनतकाय-अभद्यादि सभी 
वस्तुओं वा भक्षक हो, जो पुत्र कलत्न, धन, घान्य, सुवर्ण-चादी, 
हीरा, मोती, हाट, हवेली, क्षेत्र तथा पग्युओं का परिय्रह्व रखने 
वाला हो, भर जो मनन्तत्र ज्योतिष या निमित्त आदिका 

दिश्कर्ता हो तथा मिथ्या धर्म का प्रचारक हो वह गुरु पद 

के लिये याग्य नही, अर्थात्‌ वह सदूगुर नहीं, परन्तु 
कुगुरु है ।* 

कुगुरु पत्थर की नौका के ममान है जो स्वय भी द्रबता 
है और जो उसका आश्रय लेने वाले दूसरे व्यवित को भी 
इबोता है| ब्रत मुमुक्षु को सदगुरु की खोज करके उसकी 
शरण स्वीकार करनी चाहिये । जो सदगुरु की खोज करके 
उप्की शरण लता है वही घर्म का वास्तविक रहस्य समझ 
कर नव सायर को दार करने म समर्थ होता है। 

सिद्धाल्त भ्रर्थात्‌ तत्व और धर्माचरण से सवधित नियम । 
वे मनुष्य के कर्तव्यपथ का स्पष्ट रेखाँकन कर देते हैं। श्रन्य 
शघादा म कह ता तत्त्व क्या ? अतत्त्व कया ? धर्म क्‍या ? 
अधर्म क्‍या ? कर्तव्य दया २ अऱर्तव्य क्या ? इसका बोध 
मनुष्य कौ इन नियमों द्वारा होता है भौर इससे उसे किस 
प्रकार बर्ताव करना चाहिए, इसका स्पष्ट मार्गदर्शन मिलता है। 
जैसे लोहे की प्रटरी के ब्रिता रेलगाडो नहीं चल सकती, वैसे 
हो नियमो के दिना मनुप्य धरम का आचरण महीं कर 
सकता # 


३६१ 


धर्म का वास्तविक मूल्याँकन इन नियमों के आ्राधार पर 
होता है अ्रतः वे उत्तम कोटि के होने चाहिये । 

धर्माचरण के तियमों को ही सामान्य रीति से धर्म कहा 
जाता है और इसीलिये जैन शास्त्रों में स्थाव स्थान पर “देव- 
गुरु-धर्म' इन बच्दों का प्रयोग हुआा है। 


ट्पिणी 
श गाथा २० 


२ द्वितीय प्रकाश, इलोक ११ 
३ गाथा १ 
डगाया २ 
४ चतख्रो भावना घन्या पुराणपुरुपाश्रिता 
मैन्यादयश्चिर चित्ते ध्येया घर्मस्य सिद्यये। 
ज्ञानार्णव प २७, शलो ४ 
श्री तीर्थंकरादि महापुरुषा द्वारा भी झ्राश्नय बनाई गई 
मैत्री, प्रमोद, करुणा और माध्यस्थ ये चार भावनायें धन्य हैं । 
घमध्यान की सिद्धि के लिये उनका चित्त मे दीर्घ काल तक 
चिन्तन करता चाहिये । 
मेजी-प्रमोद-कारुण्प माध्यस्थ्यानि नियोजयेत्‌ । 
घर्मध्यानमुपस्कतु सद्धि_ तस्य रसायतम्‌ ॥ 
योगशास्त्र प्र ४ गा ११० 
हूटे हुए ध्यान को ध्यानान्तर के साथ पुन जोडने के 
लिय मैत्री, प्रमोद, कारुण्य और माध्यस्थ्य ये चार भावनायें 
प्रयुक्त करनी चाहिए क्योकि ये ही उसवी रसायन हैं ! 
६ मेत्ता करुणा, मुददिता, उपेकखा ति इमे चत्तारों ब्रह्म 
विहारा । विश्ुद्धिमग्ग निर्देश ३ 
७ मंत्रोकरुणामुदितोपेक्षाणा सुखद खपुष्यापृष्यविषयाणा 


३६३ 


वचनाचदनुष्ठानमविरुद्धाद्थो दितम्‌ । 
मैव्यादिमावसंयुक्त' तद्धर्म इति कीर्त्यते ॥इ॥ 


'ग्रविरुद्ध वचन से प्रवर्तित, शास्त्रानुसारी और मैत्र्यादि 
भाव से संयुक्त अनुष्ठान घर्म कहलाता है ।' 

महोपाध्याय श्रीमानविजयजी गणिवर ने यही इलोक 
शब्द के स्थानपरिवर्तत के साथ घम्मसंग्रह के प्रारम्भ में: 
लिया है । 
& स्थानांग सूत्र के दसवें स्थान में दस प्रकार के धर्म इस 
प्रकार बताए हुए हैं: गामधम्मे, नगरघधम्मे, रह्टधम्मे, 
पाखंडधम्मे, कुलधम्मे, गणधम्मे, संघघम्मे, “ सुयधम्मे, 
चरितधम्मे, अत्यिकायधम्म (१) ग्राम घर्मं, (२) नगरः 
धर्म, (३) राष्ट्रवर्म, (४) संप्रदाय घर्म॑ (५) कुल घर्म, 
(६) गणवर्म, (७) संघ घमे, (८) श्रुत धर्म, (£)चरित्र 
धबमें, और (१०) अस्तिकाय घम्म । ( यह धर्म शब्द की 


समानता के कारण ही यहां बताया गया है। वह जीवन-- 
स्पर्श नहीं है । ) 


१० शक्रस्तव में आते हुए धम्मदयाणं, धम्मदेसयाणं, धम्म-- 


तनायगाणं, धम्मसारहीणं, वम्मवरचाउरंतचकक्‍कवट्टीण 
ये शब्द उसके प्रमाण रूप हैं । 
११ नमो श्ररिहंताणं, नमो सिद्धाणं 

“नमस्कार महामंत्र 


१२ जैन मंदिरों में मूलगायक के तौर पर तथा आसपास 
अहँत्‌ की ही प्रतिमा होती है । 


टिपिणी 
१ गाथा २० 


२ द्वितीय श्रकाञ्, ब्लोक ११ 
3 गाया १ 
४ गाया २ 
४ चतख्रो भावना धत्या. पुराणपुरुषाशिता । 
मंत््यादयश्चिर चित्े ध्येया घर्मस्थ सिद्यये। 
ज्ञानार्षय प्‌ २७, इलो ४ 
श्री तीर्थकरादि महापुरुषा द्वारा भी आश्रय वनाई गई 
मंत्री, प्रमोद, करुणा और माध्यस्थ ये चार भावनायें धन्य हैं 
धमध्यान वी सिद्धि के लिये उनका चित्त में दीर्घ काल तक 
चिन्तन करना चाहिये । 
मैती-प्रमोद-कारुण्प-साध्यस्थ्यानि तियोजयेत्‌ । 
धममज्यानमुपस्कतु" तद्धि_ तस्य रसायनम्‌ ॥ 
योगझास्त्र भ्र ४ गा. ११० 
टूटे हुए ध्यान को ध्यानास्तर के साथ पुन जोडने के 
लिये मँत्री, प्रमोद, कारुण्य और माध्यस्थ्य ये चार भावनायें 
प्रयुजत करनी चाहिए क्‍्याकि ये ही उसकी रसायन हैं । 
६ भेचा, कन्‍्णा, मुद्दिता, उपेक्सा तिइम्रे चारों ब्रह्म 
विहार । विसुद्धिमग्य निर्देश ३ 
७ मैत्रोक्रुणामु दितापैक्षाणा सुखद खपुष्यापुष्पविषयाणा 
भाववातश्चित्तप्रसादनम्‌ । पाद, १ सू, ३३ 
८ इस सम्बन्ध से श्रो हरिभद्रसूरि हृत ध्मेबिन्दु प्रथम 
अकरण के निम्दलिखित इलोक मनन करें - 
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कप 
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.% 
२ धर्मप्रवर्तक ' 
(श्री अहंदू देव) 
अहँत्‌ की पहिचान 
भगवान्‌ कहने का कारण 
जिन शब्द का रहस्य 
तीर्थंकर का अर्थ 
हँत्‌ अर्थात्‌ महामानव-पुरुपोत्तम 

अहँतों की कुछ विद्येपताएँ । 
पंच कल्याणक 
कौनसा आत्मा अहँत्‌ बन सकता है | 
वतेमान चौबीसी 
अहेंद्‌ देव के अनेक नाम 
टिप्पणी (१ से ३२) 


अहत्‌ झी पदियान - 

झामविकास या भात्मशुद्धि के लिए जन धम उपासतो 
को महत्ता स्वीकार करता है परन्तु वह ऐसो स्पष्ट समझ क्कै 
साथ कि जो इस जगत म उत्तमोत्तम हो उनकी उपासना वी 
जाय जिससे सर्वोच्च झादश से सर्वोच्च उद्श्य सफ्ल हो 
उत्तमोत्तम ध्वात जिसम सदगुणा वा पू् विकास हुपा ही 
और दपघ एक भी न हो। जन दृष्टि से विश्व म ऐसी विशृत्ति 
अझहत हैं और इसोलिये जन घम मे उपास्य दव के रुप मे झाह 
सस्‍्वीशार किया गया है।" मरिहतो महदवों, * अहत समुष्रा 
झ्मह * देवोहन परमेश्दर * झाई वचन इसके प्रमाणरूप हैं। 

मघमातधी जन सूत्रा म झठन वे लिए मरिद्दा भरहत 
प्ररिहत धौर प्रसतत हद प्रयुक्त हुए हैं वाठशों को यह 
स्मरण रखना चाहिये $ 

प्रहत बा स्वरूप परमभन के लिय॑ प्रपम उसमे घावथ 
की धार दृष्टि डाल ६ धघहत धाइ मह घातु स॒ दना हुमा है 
जो योग्य हाने (० ८लत० या अथ बताता है. अत जो 
सम्मान या पूजा क याय हो उस प्रहा बहते हैं॥ रम्दत 
आधा बे वामग राभा प्रसिद्ध कापा ने भहेत्‌ वा भय एसा ही 
श्या है। 

यहाँ प्रात हो खड़ता है हि. हय उतर मे मात्रा विश 
बड़ सोग विद्ागुद सामाजिंग नता तथा राजा आदि 
राम्म'न या पूजा के योग्य मान जात हैं सा बया उत सभो गा 
अहूत समझा जाए ?ै! इस रबर लाराए पमशास्‍्त्रा न पर 
परम्पराप्रा का घनुगरध करर इस प्रशार रिया है 

श महुष्य देव घौर दाउय इत होता के द्वारा पूडा के 
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योग्य हो श्रर्थात्‌ त्रैलोक्यपूजित होते है, उन्हें ही अहँत््‌ 
समझे ।* विद्येप में उन्होंने बताया है कि “मनुष्य, देव, और 
दानव युक्‍त इस समग्र जगत्‌ में जो श्रष्ट महाप्रातिहायें झरादि 
के पूजातिशय से उपलक्षित, अनन्यसदूश, अचित्य माहात्म्य- 
यक्‍त, केवलाधिष्ठित प्रवर उत्तमता के योग्य हों उन्हें ही अहँत्‌ 
समझें ।* तात्पयय यह है कि परम पूज्यता और पूर्ण शुद्धि 
युक्‍त पूर्ण ज्ञान ये दो अरह्वत्‌ को पहिचानने के मुख्य चिह्न है 
यहाँ भ्रष्ट महाप्रातिहाये के संबंध में जरा स्पष्टीकरण 
करना आ्रावदयक है। पृज्यता प्रकट करने वाली जो सामग्री 
प्रतिहारी की भाँति साथ रहे वह प्रातिहाय । बह अ्रदभुतता 
या हिव्यता से युक्त होने के कारण महाप्रातिहायें श्लीौर आठ 
प्रकार की होने से भ्रष्ट महाप्रात्तिहाये | उसकी गणना इस 
भ्रकार होती है : (१) शअभ्रशोक वृक्ष, (२) सुर पुष्पवृष्टि, 
(३) दिव्य ध्वनि, (४) चामर, (५) आसन (६) भामंडल, 
(७) दुँदुभि और (८) छत्र । 
भूमंडल को पावन करते हुए अहेत्‌ जहां जहां विचरण 
करते है और लोगों को धर्मोपदेश देने के लिये ठहरते है, वहां 
एक श्रति सुन्दर ऊँचे श्रशोक वृक्ष की रचना होती है, आकाश 
में से विविध रंग के पुृष्पों की वर्षा होने लगती है, दिव्य 
ध्वनि सुनाई पड़ती है और बैठने के लिए उपयुक्‍द अशोक 
वृक्ष के नीचे पादपीठ सहित सिहासन रखा जाता है। चहाँ 
दोनों ओर इवेत चामर ढुलाये जाते है, मुख के पीछे भामंडल 
अर्थात्‌ तेज के वंतु ल का विस्तार करे ऐसी एक विशिष्ट 
वस्तु की योजना होती है. दुदुभिनाद सुनाई देता है झौर 
'सिर पर तीन छत्र घरे जाते है। श्रहेंत्‌ चलते हों तब आकाश 
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मे ७ पर छत्र >रर लिटासन अपर इन्द्रावज गौर घम 
चर पाशव में चमा व पाँचा साय चलते हैं (प्रवचततारा 
द्वाए) हसा वाह प्रमु * चरणा के नाचे सुवण्क्मल का 
अचना ताता है “से पर पर रखकर व चलन हैं । 

५ह प्रवानिहाय टबताइत हाता है और यह लोगा के रत 
की अ्हभुत अ्रकपय करता है। इससे लोगा का प्रहदू के 
आएमने का सूचना मित्रता है और व जनक दशन करत तथा 
दगता का लाम वन के लिए चल पहइत हैं। तो कोई मा 
अद्धत का ना सतता है उमर प्रति ग्रानन्‍्द होता है । 


झहत का वाणां सानिया झबात अदमुत ग्रुणवाला होती 
है। . बह सुघा के समान मघुर जिमुवन-उपकारा गौर 
हूटय पट में “5 हुए प्नयक्षार का ्वस करन वाला होगा 
है। " इसक भाय हा उसम वराग्य रस सतना उत्कट होता 
है कि बह विपयतालसा के चाह जस कठित स्वर का नेद 
डालती है भौर उस स्थान पर धरम संदेय निवेद झनुकुपा 
और झास्तिक्प का वातावरण उपस्थित कर देवो है ।"? 
मसत्रित वृत्तिया का विमल बना देना झहत की वाणों का 
उल्तेखतोय विषयवार होता है मौर इसालिए उत्ते अलगोधक 
कतक्त फूल के चण का उपमा दी जाता है ।** सूप स जसे 
कमल विकघित हात्रा है उसी तरह झटहता क्य वाणा स मनुष्य 
का हृदय विकसित हाता है** और पाता को नाला जसे वरीच 
की खझारा वतस्पति का पुष्ट करतो है उस्ती तरह झटव वी 
बाएी भन्च जना मे रह हुए सुधस्काया का युप्ठ दनाती है।'* 
अहठा का वाया जवदान्व चलीदुकत अथावु सापत होती है 
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तथा द्रव्य-क्षेत्रकाल-माव का अनुसरण करने वाली होती है, 
ग्रत: वह कल्याणकारी सिद्ध होती है । "* 

अहँतों का आगमन अपायों का अपगम अर्थात्‌ संकटों का 
निवारण करनेवाला होता है । जहाँ वे विराजमान होते हैं, 
वहाँ से सवा सौ योजन पयंनन्‍्त ज्वरादि रोग नहीं होते, 
पारस्परिक वैर का शमन होता है, धान्यादि को हानि पहुँचाने 
वाले चूहे, टिट्ठी, तोते, आदि की उत्पत्ति नहीं होती, मारी 
अर्थात्‌ प्लेग का उपद्रव नहीं होता, अतिवुष्टि बंद हो जाती 
है, अनावृष्टि हो तो वर्षा शुरु हो जाती है, भिक्षा काग्म भाव 
नहीं होता, राज्य में विद्रोह नहीं होता, अथवा शत्रु-सैन्य का 
आक्रमण नहीं होता ** तात्पर्य यह है कि जहाँ उनके पुनीत 
चरण पड़ते हैं वहाँ प्रानन्द-मंगल प्रवरतित होता है । 
भगवान कहने का कारण 

अहँत्‌ को भगवान कहते हैं क्योंकि वे 'भग' वाले होते है । 
“भंग अर्थात्‌ ऐद्वर्य, रूप, यद्ष, श्री, धर्म और प्रयत्न की 
पूर्णवा )९ 

(१) देवेन्द्र मक्तिभाव से भ्रहत्‌ के चरणों का स्पर्श 
करते हैं और शुभानुवन्धि अष्ट महाप्रातिहायों द्वारा पूजन 
करते हैं, इसे ऐडवर्य की पूर्णता समझें । (२) अहेत्‌ का रूप 
अ्रतिशय सुन्दर होता है। यदि सभी देव मिलकर अपना रूप 
अंगुप्ठ जितने प्रमाण में संगृहीत करें तो भी वह श्रहत्‌ के 
चरण के अंगूठे को समानता नहीं कर सकता | इसे रूप की 
पूर्णता समझें । (३) राग द्वेप, परीपह तथा उपसर्गों को 
हटाने के कारण अहँत्‌ का यश सवेन्न फेलता हु-इसे यश की 


पूर्णता समझें। (४) श्री अर्थात्‌ शोभा-ज्ञान की शोभा। 
२६ 
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अहुँत्‌ केवलज्ञान तथा वेबलदर्शन से युवत होने के वारण 
अत्यन्त शोमायमदत होते हैं। इसे ज्ञान की पूर्णता समझे। 
(५) अहंत्‌ के सम्यग्‌ दर्भत, सम्यग्‌ ज्ञान और सम्यद्‌ चारित 
रूप धर्म साश्रव-प्रताक्रव घर्म, अध्यात्मादि मतायोगामर्क धर्म 
पझयवा दात-शील-तप-माव रूप धर्म सर्वोत्हरप्ट रूप में होता 
हैं-इसे धर्म वी पूर्णता समझ । भर (६) भ्रहँत्‌ चाहे जैसे 
घौर कर्मों का उप्ती भव में पूर्णत नाझ करने मोक्ष के 
अधिवारी बनते है, इसे प्रयत्न वी पूर्णता समझ! 


मिन शब्द या रहस्य 

अहँती के लिए जिन घब्द प्रयुक्त होता है, भर इसीलिये 
उनके द्वारा उपदिष्ट धर्म जैन धर्म कहलाता है। इस जिन 
शब्द या वास्तप्रियः रहस्य क्या है? मह हमे जानना चाहिये । 

जिन पत्द जि (जीतता)घातु से बना हुमा है, प्रत 
उमता भ्रथ जीननेत्राला (४४७ ००७७) होता है। कया जीवने- 
यालार यह यहाँ गुप्त अध्याहरत है, परन्तु जैन झास्त्रों के भव 
लीवन से उसका स्पष्टीकरण हो जाता है । प्रसिद्ध 
जिनागम उत्तराध्ययन सूत्र में कट्धा हैं कि 'प्रात्मा ही 
दमन करने वे योग्य है। पात्मा हो पास्तव मे दुर्दम्य है । जो 
प्रात्मा पा दसन करता है यह इस लोग और परलोव में 
सुत्ती होता है ।/१६ 

यह प्रात्मा से भयने श्रतर वा सूचन है जिसमे अनत 
प्रयार वी दुष्ट वृत्तियाँ छिपी हुई हैं । इन दुष्ट वुत्तिया वा 
दमत मरना, भात्मदमन यहलाता है । 

इसी भूत्र से अन्यत्र यद्धा है हि जो दु्जय सम्रास में 
गहस सहसत योदाप्ा को-झप्ुन्ों बो जीतता है, (उसे हस 


#₹क 
आप, 
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खास्तविक जय नहीं मानते) एक जात्मा को जीतना ही परम 
जय है। है पुरुष! तू अपने आत्मा के साथ ही युद्ध कर। तू 
याह्म थन्रुओं के साथ युद्ध क्यों करता हैं? जो आत्मा द्वीरा 
आत्मा को जोतता है, वह सुख प्राप्त करता है । "४ 


इस पर से इतना तिश्चित होता है कि यहाँ वाह्म शत्रुओं 

के साथ लड़कर उन्हें जीतने की बात नहीं, परन्तु आस्तरिक 
शत्रुओं के साथ लड़कर उन्हें जीतने की वात है । यह युद्ध 
कैसे करना? यह भी यहाँ बताया गया है । श्रात्मा के द्वारा 
आत्मा को जीतता अर्थात्त अपना आत्मवल बढ़ाकर-संकल्प- 
शक्ति और बीयॉल्लास वढ़ाकर अंतःकरण में रही हुई दुष्ट 
चृत्तियों पर नियंत्रण करना । 

तात्पर्य यह है कि जो अपने अंतर-शत्रुओओं को जीत लेते 
हैं वे जिन कहलाते हैं । 

अभी जरा अधिक स्पष्टीकरण करने की आवश्यकता है। 
उसके विना जिन शब्द के वास्तविक रहस्य तक पहुँच नहीं 
सकेंगे । 

आंतरिक दानत्रुओं की गणना अनेक प्रकार से होती है 
परन्तु जैत धर्म के मतानुसार ऋंतः:करण का सहानतम हार 
मोह है, क्योंकि राग, हेप, काम, क्रोध, मान, माया (कपट ) 
लोभ, (तृष्णा) आदि दुष्ट वृत्तियों का उसके कारण ही उद्भव 
होता है। भरत: मोह का सर्वथा नाश करके निर्मोही या बीतरानग 
अवस्था प्राप्त करता और आत्मभाव में स्थिर रहकर परम 
शांत दशा का अनुभव करना-जिन अवस्था का सच्चा रहरुय 
है । यह अवस्था जिसे प्राप्त होती है, वह परमात्मा है । 


भगवद्गीता में भी इस-वस्तु का समर्थन हुआ है । उसके 
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छठे अध्याय मे वहा है कि 'स्वय ही अपता उद्धार करता 
(परन्तु) स्वयं को भधोगति में नही लेजाना; वयोकि स्वय हूं 
श्रपना वन्धु है और स्वय हो अपना झत्रु है। जिसने अप 
आत्मा (मत झ्रादि इन्द्रियसमुदाय) को जीता है, उसक 
आम्मा वस्धु है; परन्तु जिसने आत्मा को जीता नहीं, उसके 
आत्मा ही झत्रु के रूप में झन्रुता का वर्ताव वरता है। सर्दो 
गर्मी, सुख दु ख तथा मान-अपमान में जिसने भ्ात्मा वो जीत 
है, ऐसे भ्रति घाव पुरुष का आत्म! परमात्मा बनता है ।** 

भगवद्गीता सभी उपनिपदो के दोहन रूप मानी जाती है. 
यह बात 'सर्वोपनिषदों गावो दोग्धा गोपालनन्दन ” इन शब्दा 
से प्रकट है, ग्रतः इस अवस्था का उपनिपद भी पमिनस्दत 
बरते हैं-ऐसा मानना अनुचित नहीं है ) 

योगवासिप्ठकार ने तो प्रक्ट शब्दों मे जिन अवस्था का 
बहुमात किया है। वैराग्यप्रकरण मे वे श्रीराम के मुख मे 
निम्नलिखित शब्द रखते है 

नाह रामो न मे वाछा भावेपु चन मे मत. । 
शान्‍त झासीतुमिच्छामति स्वात्मन्येव जिनो यथा ॥ 

“मैं राम नही, मुझे कसी वस्तु की इच्छा नहीं। अब 
पदार्थों में मेरा मन नहीं रमता । जैसे जिन अपने आत्मा में 
झास्त भाव स रहत है, बेस ही मैं भो शान्त भाव से रहना 
चाहता हूँ । 

वास्तविक वात तो यह है क़ि प्राचीन काल में, भारत की 
अ्रध्यात्म और योगप्रिय प्रजा म जिन पद वा भारी झकपेण 
था और इसलिय जो कोई अध्यात्म या योग मे झांगे वेइ 
जाते वे अपने झ्राप को जिन कहलवाने में भारी गौर” समभते 
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[। आजीविक सिद्धास्तों के प्रचारक गोशालक ने इन्हीं 
कारणों से १६ वर्षों तक 'जिन! विरुद धारण किया था ।** 
श्री हेमचन्द्राचाये ने अनेकार्थसंग्रह में 'जिनोबहेंद्‌ बुद्ध 
विष्णुपु' इस सूत्र द्वारा ऐसा सूचन किया है, कि जैन अपने 
उपास्य देव अर्हृत्‌ के लिये, वौद्ध अपने उपास्य देव बुद्ध के 
लिये और हिन्दू ईश्वरी अवतार विष्णु के लिये इस शब्द का 
प्रयोग करते हैं। जिन पद का गौरव प्रकाशित करने के लिए 
चया इससे अधिक वक्‍तव्य की अपेक्षा रहती है ? अहेँतू जिन 
पद को सूक्ष्म अर्थ में धारण करते हैं। यहाँ एक स्पष्टीकरण 
आवश्यक है। जैन धर्स मानता है कि श्रन्‍्य आत्मा भी जिन 
बनकर. ही मोक्ष प्राप्त करते हैं परन्तु उनके प्रेरक अहेद्‌ देव 
“हैं इसलिए अहँत्‌ को जिनेश्वर कहते हैं। श्रतः विशेष अहँत्‌ 
“जिन! के रूप में जब पहिचाने जाते हैं तव उन्हें जिनेश्वर 
समझ कर; जिससे श्रन्य जिन लक्ष्य से वाहर न रह जाएँ या 
इस कोटि में न गिने जाएँ । 
तीथंकर का अथे १ 
अहँतों का उद्बोधन तीर्थंकर के रूप में भी होता है श्रतः 
उसका अथे भी जान लेना चाहिए। जो तीर्थ को बनाएँ, 
तोर्थ की स्थापना करें वे तीर्थंकर कहलाते हैं। तीर्थ शब्द 
5 पविन्न स्थान, पवित्र क्षेत्र, अथवा पवित्र भूमि के अर्थ में प्रयुक्त 
होता है, जैसे सिद्ध क्षेत्र, सम्मेत शिखर, पावापुरी आदि; 
परन्तु तीर्थ शब्द का मूल अथे नदी का तट अथवा समुद्र में 
वउहरने का स्थान होता है। इसकी व्युत्पत्ति 'तीर्यत्तेड्नेनेति 
सीथ्थम्‌-जिसके द्वारा तैरा जा सके वह 'तीर्थी! इस प्रकार की 
जाती है। तैरने की क्रिया दो प्रकार से होती है। एक तो 
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जलाशय में रहे हुए पानी को तैरदे की और दूसरी समार 
रूपी सागर को तैरने की। इन दो क्रियाओं मे से प्रथम विया 
जिम स्थान में जिससे अथवा जिसके दारा होती है उसे; 
लौकिक तीर्थ कहते हैं और द्वितोय क्रिया जिसके प्राश्रय से 
जिससे अथवा जिस साधन द्वारा होती है, उसे लोकोत्तर तीर्थ 

कहते हैं। यहाँ तीर्थ का सवन्ध ऐसे लोकोत्तर तीर्थ के साथ 
है। चतुविध श्रमणमघ या प्रथम गणघर ऐसे लोकोत्तर तीर्थ 
है जिसका ज्ञान 'तित्य पुण चाउवण्णे समणसभे परढमगणहरे 
था! इस शास्त्र बचनों से हो सकता; है | तात्पयें यह है. कि 
अहूँत्‌ कैवलज्ञान-- केवलदर्शन की प्राप्ति होने के वाद धर्म बी 
परम्परा चलाने के लिये श्रमण प्रधान चंतुविध सध पर्वत 
साथ, साध्वी, ्रांवक और श्राविका का एक धर्मंसध स्थापित" 
करते है भ्रथवा प्रथम गणधर की स्थापना करते है, इसलिए 
वे वीर्थकर कहलाते हैं। 

इस तीर्थकरत्व में भरहेंतो वी विश्विष्द महता रही हैंई 

है । इस जगत्‌ में स्वोपकार करनेवाले तो बहुत मिलेगे, पर 
स्वोषकार के साथ परोपकार करने वाले विरले ही है । परोप॑* 
कारकर्ताशों में भी अन्न पानादि के दान देनेवाले बहुत होते 
हैं, परन्तु सम्यग्‌ दर्शन, सम्यगू ज्ञान और सम्यगू चारिश के 
दासवर्ता तो विश्लातिविरल होते है। भ्रद्ेंत तीर्थ स्थापना 
द्वारा इस विरलातिविरल कार्य का सम्पादन बरते हैं भोर 
जयत के सभी जीवा पर उपकार की महा वर्षा वरते है। 
जिन शासन में आज तीर्थकर छत्द बहुत मानाहे गिना जाता 
है उसवा एक विशिष्ट बारण यही है। भहँत्‌ अ्र्यात्‌ महामानक 
-पुर्पोत्तम :-- 
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अहंत्‌ मानव रूप में जन्म तो अवध्य लेते हैं, परन्तु वे 
सामान्य कोटि के मानव नहीं होते, एक महामानव या 
असाधारण मानव होते हैं और इसोलिए वे अतुल बल, वीये, 
ऐश्बर्य, सत्व तथा पराक्रम के धारक होते हैं ** जैन शास्त्र 
कहते हैं कि जो पुरुष समस्त भूमंडल को जीतकर चत्रवर्ती पद 
घारण करते हैं उनमें जितना बल, जितना वीये, जितना 
ऐंड्वर्य, जित्तना सत्व शोर जितना पराक्रम होता है उससे 
श्रहतों का वल-वीर्य-ऐडश्वर्य-सत्त्व पराक्रम भ्रतन्तगुना होता है। 
इसके अतिरिक्त झात्मशुद्धि का अपूर्व उत्साह होने से वे अति 
कठोर साधना कर सकते हैं, अनेक प्रकार के परिपद्‌ और 
उपसर्ग समभाव पूवेक सहन कर सकते हैं तथ। कुटिल कर्म- 
समूह के साथ युद्ध में ज्वलंत विजय प्राप्त करने में शक्तिमान्‌ 
होते हैं । 
ज्मनो के सुप्रसिद्ध तत््ववितक प्रो० नित्शे ने तथा भारत 

के प्रसिद्ध योगाम्यासी श्री अरविद घोष ने ऐसा अशभिप्राय 
व्यक्त किया है कि 'इस जगत में असाधारण कार्ये करने के 
लिए आझात्मवल के साथ शरीर भी असाधारण कीटि का होना 
चाहिए । नित्गे ने ऐसे पुरुष को 'सुपरमेन (8प्रशषापराक्षा ) 

का नाम दिया है, जो श्रहतों के लिये प्रयुत्षत पुरुषोत्तम पद के 
भावों के एक अंश का बोधक कहा जा सकेता है । 

अहँतों के शरोर की आकृति समानुयाती और अति सुन्दर 

(समचतुरख्र संस्थानवाली) होती है और शरीर का गठन 
उत्तम कोटि का (वद्जऋषभनाराच संघयण ) होता है। *3 

इसके साथ हो वे अ्वनादिक्ाल से परोपकार करने के व्यसन- 
वाले स्वार्थ को गौण करने वाले, सर्वत्र उचित क्रिया का 


निज, 
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आचरण करनेदाले दीमनाविहोन, सफल कर्म का ह्ठी 
आरस्म करने थधाले, अपकारी जन पर भी डखनेवाला 
ज्रोध न करने बाते, इतज्ञता ग्रुप के स्वामी, दुष्ट 
वृत्तियों से अनाहत चित्तवाले, देव-गुरु का बहुमान करते वालें 
और गभीर आशय को वित्त मे धारण करने वाले होते हैं ।** 
ये गुण उत्तरोत्तर विकसित होते जाते हैं, अतः अहंत्‌ हप के 
चरम भव मे वे पराकाप्ठा पर पहुँच जाते हैं भर इसी से वे 
इस विश्व के सर्वेश्रेष्ठ पुरुषो की कोटि में विराजते हैं। 
अहतों की कुछ गिशेपताएँ: 

द्वेव अथवा नरक का आयुध्य पूर्ण करके अरहत्‌ का झात्मा 
माता के गर्भ मे झ्ाता है तव माता को चौदह सुन्दर स्वप्न 
आते हैं । गर्भावस्‍था मे भ्रहंत्‌ मति और श्रृतज्ञान के भ्रतिरिकत 
तीसरे अ्वधिज्ञान से भी युक्त होते हैं और इसमे प्रसंग धाते 
पर इस ज्ञान का उपयोग करके वस्तु स्थिति का निरीक्षण 
कर सकते है । 

अहँत्‌ क्मभूमि से, उच्च क्षत्रिय कुल से, पुरुष रूप मे 
वैदा होते है। इस विश्व मे मानव निवासवाली भूमि दो प्रवार 
की है. एक सास्कृतिक जीवनवाली और दूसरी सहज जीवन- 
चाली । इनमें सास्कृतिक जीवनवाली भूमि को बर्मभ्रूमि 
बहते हैं, क्योकि उसमे कृषि, व्यापार, वाणिज्य, हुम्नर, उद्योग 
तथा तप, समम आदि क्मों की प्रधातता होती है ! सहज 
जीवनवाली भूमि मे कृषि आदि उपरोक्त कर्म नहीं होते। 
वहां तो स्वाभाविक रुप से दस प्रकार के कल्प वृक्षों द्वारा 
प्राप्त होनेवाले भोगोपभोग के साधनों श्रादि पर जीना होता 
है इसलिए इस भूति का भोगभूमि या आतर्ममूमि बहते हैं । 
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इन दो प्रकार की भूमियों में से अ्रहेत्‌ का जन्म कर्मभूमि में 
डोता है, क्योंकि तप, संयम, साधुता आदि वहीं होते हैं । 
अहंतों को अपने जीवन में जो महान्‌ कार्य करने होते हैं, 
उनमें असाधारण चूरवीरता और पराक्रम की आवश्यकता तो 
होती ही है, परन्तु साथ ही उच्च कुल का यण हो तो जनता 
को विशेष आकर्पेण होता है। इसलिए इनका पुण्यवल इन्हें 
क्षत्रिय कुल में जन्म देता है । 
अहूँत्‌ पुरुष रूप में जन्म लेते है, फिर भी अनन्त काल में 
क्वचित्‌ आश्चर्य स्वरूप वे स्त्री स्वरूप में भी जन्म लेते है । 
इसमें मुख्य कारण तदनुकूल पूर्वबद्ध कर्म है। वर्तमान चौवीसी 
के उन्‍मीसवें तीर्थंकर श्री मल्लिनाथ स्त्री रूप में पैदा हुए थे । 
अहँत्‌ के जन्म के समय प्रकाश की रेखा समस्त विद्त्र में 
व्याप्त हो जाती है श्रौर प्रकृति की प्रसन्नता बढ़ती है । जहाँ 
सतत दुःख का अनुभव हो रहा है, ऐसे तरकस्थानों में भी 
उस समय क्षणभर सुख का अनुभव होता है! 
हँतों के चार विशेपताएं जन्म से हो होती है। उनमें से 
प्रथम विशेषता यह है कि उनकी देह लोकोत्तर अ्रदृभुत स्वरूप 
चाली होती है और उसमें प्रस्वेद, मैल या रोग नहीं होता है। 
दूसरी विशेषता यह है कि उनका इवासोच्छबाव सुगंधमय 
होता है । तीसरी विभेेपत्ता यह है कि उनके रुधिर और मांस 
का रंग दूध जैसा श्वेत होता है, और चौथी विशेषता यह है 
कि उनका आहार तथा निहार (मलविसंजन की क्रिया ) 
चर्मचक्षुओं द्वारा देखा नहीं जा सकता, अर्थात्‌ वह सामान्य 
मानव की दृष्टि में नहीं आ पाता ॥६* 
अहत्‌ मनुष्य के पाँचों ही इन्द्रियजन्य पाँच प्रकार 


पे 
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डेम्द 


भोग उद्यान भार से सागते हैं. प्रथात उदम्रम उन्हें मूंढा 
नहा होता ॥१६ 

प्रहृत्‌ स्वय सवुद्ध दरात है ९५ झयात स्वयं वोब पाकर 
समार का त्याग करन वात होत हैं। उनक कोई गुर सी 
हाता। ** ससारयाय के कुछ काल पूव लोकातिक देव मंयके 
नित्य पवत्तह-ह मगवन्‌ । तीथप्रवतन कीओआए ऐस हा” 
बोलत ८ स्रा उतका कस हान स उपचार वचन रूप हाठ हैं 
परन्तु उपदण्ग रूप नहा होता । झहत प्रृव हम का योग साथना 
आ़ि कारणा से वसमान भव म झ्न-य के उपदेश विना जावादि 
रूप तत्व का अविपरात ययाथ रूप म जानत हैं । 

'हतू एक वेष तक प्रभूत दान दने दे पत्चात संसार का 
त्याग करत हैं' और महाव्‌ योग साधता वा जारभ करत 
है। इसी समय र“ लतुय सनपयत्र॒([ मन के स्थल तथा 
ख्म भाव प्रयक्ष जान जा सक एसा) तान प्राप्त होठा है । 

अहसे योगसाधना वी सफ्लता क लिय झय दिसो पर 
न परन्तु मात ग्पत परुस्पाथ पर हा झाथार रखते हैं ।** 

अहत यागसमाथना के समय एकाकी रुप स नि सग भाव 
स॒ वाय का भाँति प्रप्रविवेद्धता पृवक् विचरण करत रहत हैं + 
इस समय वे कसी का घम्र का उप नही दते और न शिष्य 
ही बनात हैं ॥ जब उह अहिसा सयम-तप भौर ध्यान की 
याग साधना के प्रभाव श्र क्बल भान क्वल दचन ब्राप्त होव 
हू उसक वाट हा व घम्ापहण देत हैं और त्यागी तथा गहेस्‍थ 
विष्य बनात हैं ।*" 
पय कल्यायक 

तीभकरा क जावन म पाँच प्रसंग जति महत्त्व के मर्थात 


४०६ 


कल्याणकारी गिने जाते हैं, अत: वे पंच कल्याणक के नाम से 
प्रसिद्ध हैं। देवलोक या नरक में से च्यवन कर माता के गर्भ 
में आता प्रथम च्यवन कल्याणक, जन्म होना-टद्वितोय जन्म 
कल्याणक, संसार का त्याग करके संयमी जीवन की दीक्षा 
लेना-तृतीय दीक्षा कल्याणक, संयम-तप-ध्यान के योग से केवल 
ज्ञान की प्राप्ति करना चतुर्थ केवलज्ञान कल्यार्णक और शरीर 
का त्याग करके निर्वाण की प्राप्ति करता पंचम निर्वाण 
कल्याणक । इन पाँच कल्याणकों को पर्व मानकर जैन 
उस दिन अहँत्‌ की विशेष भक्ति करते हैं तथा तप- 
संयमादि गुणों की वृद्धि करके आत्मकल्याण में प्रगति 
साधते हैं । 
कानंसा आत्मा अहत्‌ हेत्‌ बन सकता 
कौनसा आत्मा अहँत्‌ु वन सकता है ? इसका उत्तर यह 
है क्रि जो भी भव्य आत्मा विश्व को तारने की महा करुणा 
भावना वाला बने?) तथा निम्नलिखित बीस स्थानकों में” 
से किसी भी एक-दो, या भ्रधिक यावत्‌ वीस स्थानकों की 
अपूर्य आराधना करके तीर्थंकर नाम कर्म निकाचित करे, वह 


आत्मा उस भव की अपेक्षा से आगामी ततीय भव में तीर्थकर- 
त्‌ हो सकता है 


वीस स्थानकों के नाम इस प्रकार हैं:- 


१ अरिहंत भक्ति ६ उपाध्याय भक्ति 
२ सिद्ध ७ साथु श्र 
३ प्रवचन (संघ वात्सल्य) ८ जान 

४ आचाये ,, ४ दर्शन 

प स्थविर .. 9०. सिलन 


डण्घ 


भोग उदासीन भाव से भोगते हैं, प्रभात उप्रमे उन्हें मूर्छा 
नहों होती ।१९ 

भद्देत्‌ स्वयं सयुद्ध होते है *७ पर्थात्‌ स्वयं बोध पाहर 
समार वा त्याग बरने बाते होते हैं। उनते कोई ग्रुर नहीं 
होता। *६ सथारत्याग के युछ वाल पूर्व सोबातिक देव “मय 
तित्य पवतह-दे भगरनू। तीर्थप्रयर्तत कीजिए” ऐसे शब्द 
बोजते हैं सो उनसा कप होने से उपचार वचन रूप होते हैं, 
परर्तु उपदेश रूप नही होते । झहंल्‌ पूर्व जन्म की योग साधना 
आदि कारणा से वर्समान भय में धन्य के उपदेश विना जीवादि 
रुप तत्व को भ्विपरीत यथार्थ रूप में जानते हैं । 

प्रहत एक वप तक प्रभूत दान देने वे पश्चातू संदार का 
त्याग करते हैं** भ्ौर महान योग साधना वा ऑरभ वरते 
है । इसी समय उन्‍हें चतुथ मन पर्यंव ( सत मे स्थल तथा 
सूक्ष्म भाव प्रत्यक्ष जान जा सक ऐसा) ज्ञान प्राण होता है! 

अ्रहंत योगसाथना वी सफलता वे लिये धम्य किसो पर 
नही, परन्तु मात्र ब्रपने पुरुषार्य पर ही प्राघार रखते हैं !१* 

अरहंत्‌ योगसाथना के समय एवाकी रुप से निसग भाव 
से वायु की भाँति अप्रतिवद्धता पूर्वव विचरण बरते रहते है | 
इस समय वे किसी कय धर्म का उपदय्श नहीं देते झौर ने शिष्य 
ही बनाते हैं। जब उन्हे अहिसा सयम-्तप झौर ध्यान वी 
योग साधना क प्रभात से कैवल ज्षान-केवल दर्शन प्राप्त होते 
है, उसके थाद ही वे धर्मोपदेश देते है और त्यागी तथा गृहस्थ 
मिप्य बनाते हैं।?* 
पंच कन्याणक : 

तीर्यक्रों के जीवन में पाँच प्रसग अवि महत्त्व के प्रथा 


४११ 


प्रकार से चौबीस अहँत्‌ जिन-तीर्थंकर हो चुके हैं, जिसे 


वतंमान चौवीसी कहते हैं । 
१ श्री ऋपभदेव 

२ +» अजितनाथ 

३ » सभवनाथ 

दे. , अभिनन्दन स्वामी 
५ ०» सुमतिनाथ 

६ $ पद्मप्रभ स्वामी 

७ » सुंपाइवेनाथ 

८ » चन्द्रप्रभ स्वामी 
& » सुविधिनाथ 

० » शीतलनाथ 


११५ , शगांसनाथ 
१९३ » चासुपृज्य 


अहेदू देव के अनेक विशेषण १ 


१३ श्री विमलनाथ 


श्ड 
श्र 


१६ 
१७ 


र्३े 
र्‌४ 


» सननन्‍्तनाथ 

» वैर्मनाथ 

» सॉंतिनाथ 

। कु थुनाथ 

# अरनाथ 

» मभेल्लिनाथ 

» मुनिसुत्रत स्वामी: 
» सेमिनाथ 


» -मिनाथ स्वामी: 
(अ्ररिष्टनेमि) 
» परवेनाथ 


» महावीर स्वामी 


शक्रस्तव के नाम से प्रसिद्ध नमोत्युणं सूत्र में अहँत्‌ को 
नीचे दिये गए विशेषणों से संबोधन किया गया है : 
आदिकर-अपने अपने शासन की अपेक्षा से धर्में की आदि 


करने वाले । 


तीर्थकर-धर्म तीथे और चतुविध श्रमणसंघ की स्थापना 


करने वाले | 


स्वयंसंबुद्ध-स्वर्य बोध पाने चाले 


पुरुपोत्तम-सर्व पुरुषों में उत्तम 
पुरुपसिह-पुरुषो में सिह सद॒झ 


डह० 


१३ चारित्र १६ वंयावृत्त्त 

१२ ब्रह्मचर्य १७3 ग्रमाधि 

१३ घुम घ्यात १८ भमिनव ज्ञान प्रहण 
है४ तप श्द्खूत 

१५ दान २० वो 


बौद्ध ग्रस्या मे ऐसा बताया है ति जो बोधिंसव (मर्विष्य 
में युद्ध होत बात) दान, घोल, नेउ्म्पं (वैराग्य), प्रजा, वीर्य 
द्षाति, सत्य, अधिप्ान (प्रडिंगता), मेत्रो श्लौर उपेक्षा इत 
दस पारमिताओ या ग्ाराघन #रते हैं वे ही प्रागामी कैप मे 
बुद्ध शोत हैं । 
इसका भ्र्य यह समभता कि जिस्हान अत जन्मों से 
सदगुणा को आराधना बरके घुम सम्फारा का सचय ड्था हो 
तथा समस्त जोवा को मोक्ष मार्य के यात्री बनाऊँ एसी 
भावना द्वारा प्राणि मात्र का बल्याण करने की अति उच्च 
भावना प्रकट की हो, वे ही प्रात्मा भविष्य में समस्त गुणों के 
भंडार सदृश अहते पद का शआ्राप्स कर सकते हैं। 
जिमम झ्राप ग्रोर हम रहते हैं, वह भरत क्षेत्र बहलाता 
) है। यह जब द्वीप के दक्षिण भाग में है, और उत्तर भाग में 
'ऐरबत क्षेत्र है तया मब्य भाग में महाविदेह क्षेत्र है। महा, 
बिदेह क्षेत्र मं तीयंकर लगावार प्रकट होते रहते हैं, जबकि 
भरत एरवत मे प्रयेक उत्मविणों अवसपिणों काल में चौबोस- 
चौबीम तीर्थ॑रर होने हैं । 
वतमान चोगोसी 
इस अवसर्पिणी काल के तीसरे आरे के अत भाग से 
जलगाकर चौथे आरे के अतिम भाग तक भरत क्षेत्र मेँ निम्त 
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न 


तो्ण-जो संसार समुद्र को पार कर चुके 


र चुके हैं। 
सारक-पअन्यजनों को संसार समुद्र में से तारने वाले । 
चुद्ध-तत्त्व के न्ञाता। 
बोधक-दूसरों को तत्त्व का ज्ञान देने वाले । 
मुक्त-कर्म ज॑जाल से मुक्त । 
सोचक-कर्म जंजाल में से मुक्त करवाने वाले । 
सर्वेज्-सर्व वस्तुओं के, सर्च भावों को जाननेवाल । 
सर्वदर्शी-सर्वे वस्तुओं को देखने में समर्थ । 
सिद्धिगतिसंप्राप्त-सिद्धि गति को प्राप्त किये हुए 
जितभय-सर्व भयों को जोतने वाले । 

प्री हेमचन्द्राचार्य ने अभिधान चितामणि-देवाधिदेव कांड 
में अहत के निम्नलिखित श्रतिरिक्त नाम दिये हैं:- 
पारगत-संसार का पार प्राप्त किए हुए । 
त्रिकालवित्‌-तीनों कालों के ज्ञाता 
क्षीणाप्टकर्म-जिनके आठों कर्म क्षीण हो चुके हैं ऐसे । 
परमेष्ठो-जो परम स्थान में स्थित हैँ । 
अधोद्वर-महान्‌ ईइवर । 
आंभु-सुखदायक । 
स्वयंभू- अपने जाप होने वाले । 
जगत्‌ प्रभु-जगत्‌ के स्वामी । 
'ीर्थकर-तीर्थ के बनानेवाल | 
जिनेश्वर-जिन समूह में श्रेष्ठ । 
स्याह्ादी-स्याद्मद के उपदेशक । 
सावे-सर्वे प्राणियों के हितकर्ता । 
केवली-के वल ज्ञान को घारण करने वाले 


डर 


वपुद्प रपुटरोब-पुरुषपा म उत्तम कमल तु्य 

पुस्पवरग घटस्ति-पुर्षा मे उत्तम गयहस्ती के समान 

लोकोतम-लोक म उत्तम 

लायताय-लाक व॑ नाथ (वल्याण का योग क्षम वरते हुए 

होने से ) 

लाॉक्हित-लोक के हितकर्ता 

खाॉफप्रटोप-वोक से दोपत समाव 

लोकप्रद्योतक्तर लोक मे धात का प्रत्रार वरने वाल । 

अभयटाता-सब जीवा को झ्रभयदान दने वाल । 

खश्षुटाता जीवों को घमरुवि रूपी नत्र का दान देव वाले 

मागदाता-वागा को समाग दिखाने बात । 

हरणलाता लोगा को डारण देने बाते । 

बोधिटाता लोगा को बोधिबीज देने वाले । 

धमटावा-श्रत घम के दते वात । 

धमटेशर-चारित्र धम का उपदेश देने बाल । 

धमनायकु-धम के विपय म॒ भब्नयुन्रा। 

घमसारथि-धम रूप्री रथ को चलाने वाल । 

(ुमवरचादुर तचक्रवर्ती-धम द्वारा चार गतिया का गाय करने 
वाले उत्तम चक्रवर्ती । 

अप्रतिहतव रज्चान धतयर ने हरण हो सत्रे ऐसे श्रप्ठ चान 

और दर को घारण करने वाले । 
ब्यावत्तठञ्म जिनका छद्यस्थपना ब्यावत्त हुआ है चला 
गया है-ऐसे ॥ 
(जिन-अतरग टाशुआ को जीतने वात 
जायक-अ्रयजनो को जिताने वाले । 


ड१्छ 


दक्षिणत्व-सरसता, उपनीतरागता-मालकोश्ञादि रामों की 
एक्तता (ये सात अतिञय शब्द की अपेक्षा से समझें । शेप 
प्रतिशय अर्थ की अपेक्षा से कहे गए हैं) महारथंता-बड़े अर्थ 
वाली, अव्याहत-पूर्वापर वाक्य के विरोध से रहित, वक्‍ता की 
शिष्टता सूचक, अभिमत सिद्धान्त को कहने वाली, असंदिग्ध- 
जिसमें संदेह उत्पन्न न हो ऐसी ॥ 

निराहक्षतान्योत्तरत्व॑, हृदयद्भमतापि च । 

मिथ: साकांक्षता प्रस्तावौचित्यं तत्वनिष्ठता ॥३॥ 

निराकतास्योत्तरत्वं-पर के दूपणों से रहित, हृदयग्राही, 
'प्रस्पर पद और वाक्य को सापेक्षतावाली, प्रसंगोचित, देश 
काल का उललघतन न करने वाली, तत्त्वतिष्ठउ-विवक्षित वस्तु- 
स्वरूप का अनुसरण करने वाली । 

अप्रकीर्णप्रसुतत्वमस्वश्लाघान्यनिन्दिता । 

आभिजात्यमतिस्निग्धमधुरत्वं प्रशस्यता ॥४॥ 

अप्रकीर्णप्रसुतत्व-असंबद्ध श्रधिकार और अतिविस्तार से 
विहीन भ्र्थात्‌सुसंवद्ध, आत्मशलाघा और परनिन्दा से रहित 
आशिजात्य-वकक्‍्ता अथवा प्रतिपाद्य विषय की भूमिका का 
अनुसरण करते वाली, श्रति स्तिग्ध-मधुर घी और गुड़ झ्रादि 
की तरह बहुत सुखकारी, प्रशस्थ-प्रशंसा के योग्य । 

अममंबेधितौदार्य-घर्मार्थ प्रतिबद्धता । 

कारकादविपर्यासो, विश्रमादिवियुक्‍तता ॥५॥ 


अमर्मवेधिता-दूसरे के मर्मे का उद्घाटन नहीं करनेवाली, 


उदार-महान्‌ विषय को कहने वाली, धर्स और श्रर्थ से 


अतिवद्ध-युक्‍त, कारकादि दोपों से रहित, कारक, काल, वचन 
लगादि के विपर्यास से रहित, विश्वमादि रहित-विश्वम, 


2.24. 


४ सर्यनो जितरागरादिदोपसलैचोक्यपूडित । 
सयास्थिताथवादी च, देवो-हँनू परमेश्वर ॥ 
योगशास्त्र, प्र ३, श्लोव ४ 
५ देवापुरमणुएसु भरिहा पूजा सुरुत्तमा जम्हा । 
आवश्यक नियु'वित, गाथा ६२२० 
६ सनरामरासुरस्थ ण सब्वसेव जयस्स अट्टमहा यपराडिदेशाई 
दु्ाइस ओवलविसम्र प्रणण्णसरिसमचितमाहष्ण केवलाहिटदविप 
पत्र॒रत्तम अरहृति थि अरहता । 
महा निश्वीथ सूत्र 
७ प्रष्ट मह्मपातिहाय का वणन समवायाग सूत्र तथा श्री 
हेमचन्द्राघायविरचित बीतरागमहाादेवस्तोन्र में आरप्त होता है ! 
दे प्रमरवरनिभिताशोकादिमहाप्रातिहायंूूपा पूजा 
भहेन्तीत्यहम्त । 

भगवती सूक्->क्वी भ्रमगदेव सूरि विरचिता वृत्ति का 
मगलावरण विभाग । 

&६ श्री हेमचद्वाचाय कृत अभिधानचिन्तामणि के देवा 
घधदेव काड में अरहत्‌ की बाणी के पैतीस ध्रतिशय निम्न 
ब्ुकार से वर्णित है 

सस्वारवत्त्वमौदात्वमुपचारपरीतता । 

प्ेषयम्भी रघोपत्व प्रतिनादविधायिता ) १ । 

धस्काखत्व--याक रणथास्त्र के नियमों से युक्त, 

_उच “पु से >च्चरित, उपचारपरीतता-अग्राम्य, 
५ मर, चोष॑वाली, अतिध्वनित होनेवाली । 
की 
चूमब हरा 
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टिप्पणियाँ 


१ सा य परमथुई केसि कायच्वा ? 
'मब्बजगुत्तमाणं, सब्बजगुत्तमुत्तमे य जे केइ भूएु जे केइ 
भविस्सति ते सब्बे चेव अरहंतादमो चेव, णो णमन्नेति। 
'यह परम स्तुति किसकी करनी चाहिए ?* 
सर्वे जगत में जो उत्तम हों उनकी परमस्तुति करनी 
चाहिए। सर्व जगत्‌ में जो कोई उत्तमोत्तम हो गए भौर जो 
कोई होंगे वे सब अरिहंतादि ही हैं। उनके सिवाय अन्य 
नहीं हो हैं । श्री महानिशीयसू 
यहाँ थ्रो हरिभद्रसूरि के 'लोकतत्वनिर्णय' में कहे हुए 
निम्नलिखित इलोक पर भी विचार करें:- 
यरय निखिलाइच दोपा न सन्ति सर्वे गुणाब्च विद्यन्ते । 
ब्रह्मा वा किण्णुर्वा, हरो जिनो वा नमस्तस्में ॥ 
२ अबरिहंतो मह देवों, जावज्जीवं सुसाहुणो गुरुणो । 
जिण-पन्तत्ते त्त्तं, इग्र सम्मत्तं मएगहिशं ॥॥ 
सम्यक्त्व॒ की घारणा के प्रसंग में यह इलोक बोला 
जाता है । डे 
संस्तारक पौरुषी (संथारा पोरिसी) सूत्र में उसे देख 
सकते हैं । 
३ नामा55क्षतिद्रव्यभाव, . पुनतस्त्रिजगज्जनम्‌ | 
क्षेत्रे काले च स््वेस्मिन्नहँतः समुपास्महे ॥ 
श्री हेमचन्द्रायंकत चतुविशतिजिननमस्कार अपय नाम 
सकलाहंत्स्तोत्र, इलोक, २। 


55५ 


आर, व्यय 


देवाधिदेव-देवा क भी देद 
आप्त-हिवोपदेश देने यात (विज्वसनोय पुरुष) $ 
श्रीमानतुयसूरिजी ने भक्तामर स्वोंत्र में उन को नंगे 

दिये नय नामा द्वारा स्तुति की है 

अश्यय-चबापत्रय का नहीं प्राप्त हालवाते और सर्वकात 
स्थिर रहनबात । 

विभु-परमंझ्वर्य गो मित, झयवा इन्द्रा के स्वामी । 

अविन्य-प्रति झद्दमुत्र गुपयुक्त । झाध्यामित्त पुरुषाझरा 
भी जिनका चिस्तवन न हो सक्त। 

आद्य-यच प्ररमष्ठा म प्रथम अयवा सामान्य केवचा जवों 
मे सु 

बरह्म-बद्माने वलशान ग्थवरा निर्वाण का थाने वाल । 

ईईवर-सकल सुरासु रतरतायक्न का शासत रूरने में समर्य,हदार्य ३ 

अनसल्त-मृयु का शय करववाते अथवा प्रनेव चतुध्टय का 
धारघ करन वाल । 

अंनगकेतु-कामदव के लिए झत्रु समान 

यायीइबर-यातद्रिया के नायक । 

दिद्दितवाय-याग का अचा प्रकार जातवन बाने । 

अनक-गुण पयाय का झपन्ना से अनेद । 

एक-प्रद्विताय, ग्राट्रूय की प्रपक्षा स एव । 

डझपनस्वन्प-साक्षात झ्वन हा एस जयात्‌ संपूर्ण ज्ञान से पे 

ग्रमल-मतर से रहित, दूपया से रहित ॥ 

इसके प्रतिरिकत प्न्य भी झतक नामा से उनकी स्तुठि 

स्वायना बे जाठा है झौर विषय, शिव गणयाति शथा सूर्य 

का मार्ति नी विविप्ट १००४ नाझा से उनका सम्बापन 

विदा तता हूँ ॥ ?* 
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दक्षिणत्व-सरसता, उपनीतरागता-मालकोशादि रागों को 
यूक्‍तता (ये सात अतिशय शब्द की अपेक्षा से समझें । शेप 
अतिशय अर्थ की अपेक्षा से कहे गए हैं) महार्थता-बड़ें अर्थ 
वाली, अब्याहत-पूर्वापर वाक्य के विरोध से रहित, वक्‍ता की 
विष्टता सूचक, अभिमत सिद्धान्त को कहने वाली, असंदिस्ध-- 
जिसमें संदेह उत्पन्न न हो ऐसी । 

निराइतान्योत्त रत्वं, हृदयद्धमतापि च । 

मिथ: साकांक्षता प्रस्तावौचित्य॑ तत्त्वनिप्ठता ॥३॥ 

निराइतान्योत्तरत्वं-पर के दृपषणों से रहित, हृदयग्राही, 
परस्पर पद और वाक्य को सापेक्षतावाली, प्रसंगोचित, देश 
काल का उल्लंघन न करने वाली, तत्त्वनिष्ठ-विवक्षित वस्तु- 
स्वरूप का अनुसरण करने वाली । 

अ्रप्रकोणेप्रमृतत्वमस्वश्ला धानन्‍्यनिन्दिता । 

आरभिजात्यमतिस्निग्धमधुरत्वं प्रशस्यता ॥४॥ 

अप्रकीणंप्रसुतत्व-असंवद्ध अधिकार और अतिविस्तार से 
'विहीन श्र्थात्‌ससुसंबद्ध, आत्मइलाघा और परनिन्दा से रहित 
आशिजात्य-वक्ता अथवा प्रतिपाद्य विपय की भूमिका का 
अनुसरण करने वाली, अति स्तिग्ब-मथुर घी और गुड़ आदि 
की तरह बहुत सुखकारी, प्रणस्य-प्रशंसा के योग्य । 

अममंवेधितौदायँ-धर्मार्थ प्रतिवद्धता । 

कारकाद्विपर्यासो, विश्रमादिवियुवतता ॥५॥ 


अमर्मवेधिता-दूसरे के मर्मे का उद्घाटन नहीं करनेवाली, 
उदार-महान्‌ू विषय को कहने वाली, धर्म और श्र्थ से 
प्रतिवद्ध-.युक्त, कारकादि दोषों से रहित, कारक, काल, वचन 
लिगादि के विपर्यास से रहित, विश्रमादि रहिंत-विश्रम, 


ड१६ 


४ सर्वज्ञों जितराग्रादिदोपस्थैज्ञोक्यपूजित- 
यथास्थितार्थवादी च, देवो5हँनू परमेश्वर' ॥ 
योगशझास्त्र, भ्र २, इलोक ४. 
५ देवापुरमणुएसु रिहा पूजा सुरुत्तमा जम्हा । 
आवश्यकनियु क्ति, गाथा ६२२ 
६ सनरामरासुरस्स ण सब्वसेव जगस्स अट्ठमहा पराडिहेराई 
दुश्राइम ओवलबिखय ग्रणण्णसरिसमरचितमाहप्प क्ेवलाहिंद्विप 
पवरत्तम अरहृति त्ति अरहता । 
महा निशीय सूत्र 
७ प्रष्ट महाप्रातिहार्य का वर्णन समवायाग सूत्र तथा श्री 
हेमचद्धाचार्यविरचित वीतरागमहादेवस्तोन मे प्राप्त होता है ! 
थे झमरवरनि्िताशझोकादिमहाप्रातिहायरूपा पूजा 
महँन्तीत्यहेन्त । 
भगवती सूत्र--श्री अभ्रमयदेव सूरि विरचिता वृत्तिका 
मगलाचरण विभाग । 
£ 'थ्री हेमचद्धाचार्य इृत अभिधानचिस्तामणि के देवा 
धिदेव काड मे अ्रईत्‌ की वाणी के पेंतीस अतिशय निम्न 
भ्रकार से वणित है 
सस्कारवत्त्वमोदात्यमुपचारपरीतता । 
मेघगम्भी रघापत्व प्रतिनादविधायिता ॥ १४५ 
सस्कारवव--व्याकरणशास्त्र के नियमो से युक्त, 
ओऔदात्य-उच्च स्वर से उच्चरित, उपचारपरीवता-अग्राम्य, 
मंघ के समान गम्भीर घोषवालो, प्रतिध्वनित होनेवाली । 
दक्षिणत्वमुपनीत राग्रत्व च महायेता । 
श्रव्यादतत्व घिप्टत्व सशयानामसंभद, 0२॥ 
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दक्षिणत्व-स्त रसता, उपनीत्तरागता-मालकोशादि रागों की 
युकक्‍तता (ये सात अतिश्य शब्द की अपेक्षा से समझें । शेप 
अतिशय अर्थ की अपेक्षा से कहे गए हैं) महार्थता-बड़े भ्रथे 
चाली, अव्याहत-पूर्वापर वाक्य के विरोध से रहित, वक्‍ता की 
शिष्टता सूचक, अभिमत सिद्धान्त को कहने बाली, असंद्धिघ- 
जिसमें संदेह उत्पन्न व हो ऐसी । 

निराइतासन्योत्तरत्व॑, हृदय ज्ञमतापि च । 

मिथ: साकांक्षता प्रस्तावीचित्यं तत्त्वनिप्ठता ॥३॥ 

निराकतान्योत्तरत्वं-पर के दूषणों से रहित, हृदयग्राह्ी 
परस्पर पद और वाक्य का सापेक्षतावाली, प्रसंगोचित, देश 
काल का उल्लंघन न करने वाली, तत्त्वनिष्ठ-विवक्षित वस्तु- 
स्वरूप का अनुसरण करने वाली । 

भ्रप्रकीणेप्रवृतत्वमस्वस्लाघान्यनिन्दिता । 

आभिजात्यमतिस्निग्धमधुरत्वं प्रशस्यता ॥४॥ 

अप्रकीर्णप्रसुतत्व-असंवद्ध अ्रधिकार और अतिविस्तार से 
विहोन श्रर्थात्‌-सुसंबद्ध, आत्मश्लाघा और परनिन्दा से रहित 
आभिजात्य-वकक्‍्ता अथवा प्रतिपाद्य विषय की भूमिका का 
अनुसरण करने वाली, श्रति स्निग्ध-मधुर घी और गुड़ भ्रादि 
की तरह बहुत सुखकारी, प्रवस्य-प्रश॑ंसा के योग्य । 

अममंवेधितोदाये-घर्माथ प्रतिबद्धता । 

कारकायविपर्यासो, विश्रमादिवियुवतता ॥५॥ 


अमर्मवेधिता-दूसरे के मर्म का उद्घाटन नहीं करनेवाली, 
उदार-महान्‌ विपय को कहने वाली, धर्म और श्रथसे 
प्रतिवद्ध--युकत, कारकादि दोपों से रहित, कारक, काल, वचन 
लिगादि के विपर्यास:#क्ाएहित, विश्रमादि रहित-विश्रम, 


प 
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विक्षेप आदि वक्ता के दोषों से रहित । 
चितरहृत््वमद्भुतत्व तथानतिविलम्बिता । 
अनेक जातिवैविन्यमारोपितविशेषता ॥६॥ 
चित्रहृतु-श्रोताप्रों के चित्त में अविच्छिन्त रूप से 

आइचर्य उत्पन्त करने वाली, अदुभुत, अत्यन्त विलम्ब रहित, 

झनेऊ वस्तुग्रो का विविध रीति से वर्णव करने वाली, ग्रत्य 
मनुष्या के बचनों की अपेक्षा से विशेषता युक्त । 

मत्त्वप्रधानता वर्णपदवावयविविद्रतता ॥ 

श्रव्युच्छित्तिरसेदित्व, पज्चत्रिशच्च वाग्गयुणा ॥७॥ 

मच्त्वप्रधानना-साहसपूर्ण,, वर्ण, पद झौर वाक्‍य की 
पृथक्ता वालो, विवक्षित श्र्थ की सम्यक्‌ सिद्धि न हो वहाँ 
तक अ्रविच्छिस्त धारा युक्त, अखेदित्व ग्रुवव-विता परिश्रम के 
थोली जाने वालो, दस भ्रकार श्री जिनेश्वर देव की वाणी में 
देतीम गुण होते हैं । 

३० सुधा-सोदर थाग्‌ ज्योत्नवा-निर्मेलोड़्तदिंड मुख ॥ 
मृगलक्ष्मा तम भान्त्ये झान्तिनाथजिनोउ्स्तु व ॥ 
सबक्‍लाहईत्स्तोश्र-सलोक शृ८ 

११ जगम्महामोह निद्रा-प्रत्यूप-समयोपमम्‌ ॥ 
मुनिमुद्रवनाथस्य देशनावचन स्तुम* ॥ 
वह्दी-इलोक २२ 

१२ विमलस्वामिनों वाच , क्तकक्‍्झ्लोद-सोदरा 8 
जयन्ति तिजगच्चेतो-जलने में ल्यट्तव ॥ 
वही, इलाफक १५ 

१३ अहुन्तमजित विश्वक्मलाकर-मास्करम्‌ ॥ 
बही इलोव ४ 


४१६ 


३७४ विश्वभव्यजनाराम-कुल्या-तुल्या जयन्ति ता: । 
देशना-समये वाच:, श्री संभवजगत्पते: ॥। 
वही, इलोक ५ हे 
१५ अनेकान्तमताम्भोधिसमुल्लासनत्न्द्रमा: । 
दह्यादमन्दमानन्द भगवानभिनन्दनः ॥ 
वहीं, इलोक ६ 
१६ साग्रे च॒ गव्यूतिशतद्ये रुजा, 
वेरेतयो मार्यतिवृप्ट्थवृष्टयः। 
दुभिक्षमन्यस्वचक्ततो.. भय, 
स्थान्तित एकादश कर्मघातजाः ॥ 
अभिधानचिन्तामणि, देवाधिदेव कांड 
(१)समवसरण को रचता, (२) अर्थगम्भीर वाणी, 
(१३) भाषा की सर्वदेशीयता तथा (४) सवा सौ योजन में 
से ज्वरादि रोगों का नाश, (५) परस्पर के वैर की शान्ति, 
(६) कषि-विनाशकारी ईतियों का अभाव, (७) महामारी 
आदि उपद्रवों का बन्द होना, (८) अतिवृष्टि का श्रभाव, 
(६) अनावृष्टि का अभाव, (१०) स्वचक्र भय शौर (११) 
'प्रचक्र भय का अभाव, ये ग्यारह अतिशय घाती कर्म का नाक्ष 
होनेके बाद उत्पन्न होते हैं । 
१७ ऐद्वर्येस्थ समग्रस्य, रूपस्य यशस: श्रिय: । 
धम्मेस्थाथ प्रयत्वस्य, पण्णां भग इतीज्भना ॥ 
ललितविस्तरा चैत्यवन्दन वृत्ति-सगवंताणं पद पर का विवेचन 
१८ अ्रप्पा चेव दमेयव्वो, अप्पा हु खलु दुददमो । 
अप्पा दन्तो सुही होई, अस्सिं लोए परत्थ य ॥ 


किक] 
ही # न धिम- 


क ञ्र. १ गा. १५ 
के 


का कै 
जि 


० 


है| 


२० 


रत 
श्र 


२३ 


श्ड 


डर० 


जो सहस्स राहस्याण, सगामे दुज्जए जए। 
एय जिधच्ज प्रप्पाण, एस से परमो जम्री ॥ 
भपषाणमेव जुज्माटि हि ते जुज्मेण वज्तम्ो । 
अप्पाणमैव अप्पाण, जदइत्ता सुदमेहए 
अ ध्गा ३४-३४ 
उद्धरेदा मनात्मान नात्मानमवसादयेत्‌ 
आत्मैव ह्यात्मनों वम्घुरात्मेव रिपुरात्मन ॥५॥ 
बन्घुरात्मात्मनस्तस्य येनात्मेबात्मना जित ! 
ग्रनात्मनस्तु झगुत्व वर्टेतात्मैव शत्रुवत्‌ ॥६॥ 
जितात्मन प्रशान्तस्य परमात्मा समाहित ! 
झीतोष्णसुस्रदु खपु तथा मानाप्रमानयों ॥७॥ 
श्रीमद्राबीरक्मा पूं. ३८० 
अणगजम्मतरस विढत्तगुस्यपुन्त॒पब्भाराइसयबलिण । 
सम्मज्जिया उलबलवी रिएस(रियसत्तपरवकमाहिट्टिय।ण 
श्री महानिश्नीधसूत्र नमस्कार स्वाध्याय 
प्रादि,पृ ४५ 
अ्रमेसक सिणपावकम्ममलक्लकविपष्पमुकक्समचठरस 
प्रवरपढ़मवज्जरिसह नारायसधयणाहिटविय १रमपतितुत्तम 
मुत्तिधरो ओर महातिशोय सूत्र 
नमस्कार स्वाध्याय, प्रा० दिए पृ० ४६ 
आकासम्ेते परार्थव्यसनित उपसज्जनीइईतस्वार्था 
उचितक्रियावन्त , अदीनभावा , सफलारम्भिण ," 
अदृढानुशया , कृतज्ञतापतय , ग्रनुपहतचित्ता , देवगुर- 
बहुमानित तथा ग्रम्भीराशया इतिए * 
ललितविस्तरा चैत्यवन्दन वृत्ति पुरिसुत्तमाथ पद पर 
विवेचन 


अ 
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२५ यह वर्णत समवायांग सूत्र में आ्राता है । 
२६ नमो पंचविहेसु माणुसभोगेसु अमुब्उिश्नाणं अरिहंताणं 
मनुष्य के पाँच प्रकार के भोगों में मूर्च्छा न पाने वाले 
परिहंत भगवंतों को नमस्कार हो । 
अहुन्न मस्कारावलिका, सूत्र ३२ 
२७ नमो-संयंसंबुद्धाण ।-शक्रस्तव ॥ 
र८ यद्यपि भवान्तरेपु तथाविध्गुरुसब्ििधानायत्तबुद्धास्ते5 
भूवन तथापि तोर्थक्ररजन्मनि परोपदेशनिरपेक्षा एवं बुद्धा 
यद्यपि पूर्वभव की अपेक्षा से गुरु आदि का संयोग उन्हें 
भी निम्ित्तभूत होता है, परन्तु तीर्थकर के भव में उन्हें अन्य 
के उपदेश की आवश्यकता नहीं होती । 
योगशास्त्र स्वोपज्वृत्ति, पृ० ३१८ 
श२६ नमी वरवरियग्राघोसपुव्व॑ संवच्छरिअदाणदायगाणं 
अरिहंताणं । वरवटिका श्रर्थात्‌ इच्छित वस्तु का दान 
लेने के लिए की जाने वाली घोषणा, उस घोपणापूर्वक 


सांवत्सरिक श्रर्थात्‌ वापिक दान देते हुए अ्ररिहंत भगवंतों 
को नमस्कार हो । 


अहन्नमस्कारावलिका, सूत्र ३७ 
क्री महावीरचरित्र में संसार त्याग के परचात्‌ इन्द्र ने 
प्रभु की सहायता करने की इच्छा प्रकट की और प्रभु ने 
उसका जिन दाब्दों में स्पष्टीकरण किया वह इस सम्बन्ध 
में प्रमाण स्वरूप है। अहेन्नमस्कारावली में भी दीक्षा के 

प्रसंग के वाद आते 'तमो आयासु व्व निरासयगुणसंसोहि- 
आण अरिहंताणं-.आकाश की भाँति निरालंबनता गुण से 
शोभायमा[न:आरिहंतों को नमस्कार हो 7 ये शब्द भी इस. 


डे 
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परिस्थिति वो स्पष्ट करते हैं । 
28१ इस विषय म तीथंत्रा के चरित्र प्रमाण रुप हैं। 
+१ (अ) देखा हारिमद्रीय “योगविन्दु'। 
३२ देखा मुनि कल्याणविजय ग्णि प्िध्य सुनिदेवगणि विर- 
चित अहँननामसहसत्र समुच्चय । 
जिनरत्न कोप-पू १६ 
श्रा सिद्धसन दिवाकर, श्री जिनसेन, श्री क्‍्ल्याणविजय 
भिप्य दवविजयगणि उपाध्याय विनयविजयजी प्रादि ने जिन 
महख््र नाम स्वोचन्र को रचना की है। 


० 


३ मार्मानुसरण 


+ घर्माचरण की तोन भूमिकाएँ । 
+# मार्गानुसरण का महत्त्व । 

* मार्ानुसारी के पेंतीस नियम 
* उपसंहार 

+ टिप्पणी 


डर 


धर्माच्रण की तीन भूमिझाएँ : है 

शिक्षण की भाँति ध्माचरण की भी तौन भूमिकाएँ हैं 
प्राथमिक, साध्यमिक श्रौर उच्च । प्राथमिक भूमिता उसे 
पाप्त होती है जो अन्याय, झनीति तथा प्रश्शिप्ट व्यवद्वार वा 
त्याग करके सत्पुरुपो द्वारा प्रदर्शित मार्य का अनुसरण करता 
है, भर्थात्‌ मा्गनुसतारी बनता है। माध्यमिक भूमिका डे 
प्राप्म होती है जो प्राणानिपातादि पाँच महापापों में से मु 
अग् तक निवृत्त होवा है और श्रद्धा, विवकः तथा आत्मोत्र्ति 
कारक क्रियाएँ करवे अपना जीवन विताता है, अर्थाद्‌ श्रावक 
बनता है और उच्च भूमिका उसे प्राप्त होती है जो प्राणाति- 
पातादि पॉँच मद्गापपा स स्वेथा निवृत्त होता है और 
घान्‍्त दान्त बनकर निर्दाणसाधना में सतत प्रयल्लशील 
रहता है, प्र्थात्‌ साथु बनता है। इस प्रकार 'मागलितारी, 
'थ्रावक' और 'साधु” ये तीन धर्माचरण की क्रमश उन्नत 
श्रवस्था बतावे वाले सकेत हैं शरौर उनके रहस्य से पाठकों को 
परिचित होना है । 
मार्गाइसरण का मद : 

प्राथमिक भूमिका का सेवन करनेवाले को माध्यमिक 
भूमिका प्राप्त होती है ग्रौर माध्यमिक भूमिका का सेवन करने 
वाले को उच्च भूमिका प्राप्त होती है, यह स्वाभाविक है, 
इसलि0 मनुप्य का प्रथम मांगनिसारी बनना चाहिए। जो 
मनुष्य माग्रनुसारी बदता है, वह भविष्य से सम्यक्त्वधारी 
घुद्ध श्रावकत्व प्राप्त करके अन्त म साधुता से विशषित होता 
है और अपना कल्याण साधने म समर्थ सिद्ध होता हैं । जो 
मनुष्य मार्गानुसरण के श्रति उपेक्षा रखता है. वह श्रावक धर्म 


डेर्र 


का अधिकारी नहीं, ऐसा जैन ज्ञास्त्रों में स्पष्ट कथन है और 
श्री हरिभद्रसूरि जैसे कई आचार्यो ने तो उसका श्रावक के 
सामाच्य धर्म में ही समावेश किया है, श्तः प्रत्येक श्रावक को 
चाहिए कि वह उसे श्रवद्य धारण करे । 
मागोनुसारी के पंतीस नियम : 
मार्गानुतारी की जीवनचर्या कैसी होनी चाहिए ? इसका 
शास्त्रकारों ने सुन्दर मार्गदशेन किया है । इस मार्ग-दर्शन को 
सामान्य रीति से 'मार्गानुसारी के पेतीस वोल' कहते हैं, क्‍यों 
कि उसमें मार्गानुसारी के लिए अपने जीवन में उतारने योग्य 
पेंतीस नियमों का मिरूपण किया गया है । 
ग्राज जिसे नैतिकता कहते हैं, उसका इसमें समावेश है; 
आज जिसका व्यवहारणुद्धि के रूप में संकेत किया जाता हैं 
उसका इसमें अंतर्भाव है, और आज जिसकी मानवता के नाम 
से पुकार हो रही है, वह इसमें श्रोतप्रोत हैं। इसपर से इसका 
महत्त्व समझा जा सकता हैं। 
१, न्यायपूरवक धनोपाजन करना : 
गृहस्थ को अपने तथा परिवार के सदस्यों का भरण- 
पोषण करने के लिए घन की आवश्यकता होतीं है। यह धन 
उसे अन्य का रक्षण करके, न्याय पूर्वेक कमाना चाहिये परन्तु 
अन्यायपूवक नहीं । धनोपार्जन के लिए व्यापार, नौकरी आदि 
कुछ 'भी करे परन्तु उसमें नोति को न भूले और अनीति को 
घुसने न दे। 


स्वामी का द्रोह करके, विश्वासी को ठग॒कर, चोरी करके 
रिव्वत लेकर, छल प्रपंच करके या घोखा देकर प्राप्त किया 
हुआ घन अन्यार/ -प्रपाजित घन है | 


$ 55% 
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राजाया सेठ की नौकरी करनेवाले मनुष्य, अपने को 
सौंपा हुम्मा काम बराबर करते ने हो, सोपे हुए बाय में गे 
झनुचित रीति से पैसे का गबन करते हो, मालिक का पास 
वियडे ऐसी रीति से मिफ्मारिय से दाम करत हो तो वह 
अन्याय हैं। 
मालिक के पैसो से अपना निजो व्यापार खलाना प्रषग 
मलिक द्वारा सौपे गए लोगो के पास झपना तिजी घर का 
काम करवाना पन्याय है । 
भागीदारों का एक दूसरे से छियराकर ब्यापार करना 
और लाभ भलग रखना, झयवा हिस्सेदारी वे भाग में से 
आज अथवा रकम का गबन करना अन्याय है। 
कोई मनुष्य विश्वास रखकर वस्तु मोल लेने आया हो 
उसके पास से झधिक पंसे लेना पन्याय है॥ दलाली #रने 
आालो का सौदे मे गोलमाल करना या झपनी दत्तालोंती 
अपक्षा अधिक पैसे उठा लेना भ्न्याय है । कोई गृहस्थ पर्मासमा 
समभफर किसी को भो साझो के विना कीई रकम या मंत्त 
रखकर गया हो झौर वह लेने भाए तब मुकर जाता भोौर ज्से 
जन लौटाना विश्वासपात है, भ्न्याय है। वह व्यक्ति मर गया हो 
झौर धन लेने न भाया हो भौर उसके वारिसो को पता न ही 
फिर भी बह घन या माल अपने उपयोग में लेना भग्याय है। 
किसी की चोरी करके, डावा डालकर, रास्ते में लूटरण 
गठरी या जेब काट कर कुछ भी घनोपाजेन करना भम्याय है 
और शजकीय चुगी चोरी झ्यवा कर चोरी करना भी 
अन्याय है । 
अपने को परा वेतन शथरा चतिझल सिलता दो फिर भी 
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मे वाले का काम बराबर न करना यह भी अन्याय है 0 
त्युझपों की यह वाणी है कि:- 

निन्‍्दन्तु नीतिनिपुणा यर्दि वा स्तुवन्तु, 

लक्ष्मी: समाविश्वतु गच्छतु वा यर्थेष्टम्‌ । 

अद्यौच वा मरणमस्तु युगान्तरे वा, 

स्याय्यए्पथ: प्रविचलन्ति पदं न धीरा: । 


व्यवहारकुशल पुरुष निन्‍दा करें या स्तुति करें, लक्ष्मी 
आवे या स्वेच्छा से चली जाय, मृत्यु आज ही आए अथवा 
युगों के बाद आए, परन्तु घीर पुरुष न्याय के मांगें से डगः 
भर भी पीछे नहों हटते ।' ४० ० 

भारत के आज के सुप्रसिद्ध तत्त्वचिन्तक डॉ० सर्वपल्ली 
राधाकृष्णन ने भी कहा है कि कशांझंणा इं5 घ्रीढ ए॒णध्या रण 
[ण्शांटट जयापे बर०ताएशा०7 0 शेणेशाए्र, धर्म न्याय का अनुसरण 
और हिंसा का त्याग है 

यहां प्रदल उपस्थित हो सकता है कि न्याय से ही घत्तो- 
पान क्यों करना?” इसका उत्तर यह है कि न्याय से उपाजित 
घन ही इस लोक और परलोक में हितकारी होता है। न्याय 
से उपाजित द्रव्य का उपभोग निःशंक रूप से हो सकता है, जो 
इस लोक के लिए हितकारी है और उससे तीर्थंगसन, दान 
आदि विधिपूर्वक हो सकते हैं, जो परलोक के लिए हितकारीः 
है। 

जो अन्यायपूर्वक घनोपार्जवद करते हैं, दे उसका उपयोग 
निःशंक रूप से नहीं कर सकते और वह घन थोड़े ही समय 
में चला जाता है, कभी पास रह भी जाय तो आरोग्य तथा 
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ओ कर प्रतिष्ठा को घृल में मिलाता है । 
कई लोग ऐसा मानते है कि न्याय से तो धनोपाजन हो 
ही नही सकता, परन्तु यह एक भारों भ्रम है। प्रवेश तो 
लक्ष्मी पृष्य के श्राधीन है भौर वह अकेले पुम्पायें स नहीं 
मिलती, श्रत धन के लिए हर कही व्यर्थ खोज करना वैक्र 
है। दूसरा न्याय से घनोपाजन करने वाले की प्रतिप्ठा बढ़ी 
है और उससे उसके ब्यापार घन्ध बहुत ग्रच्छ चलत है, 
इसलिए उम्से धन पैदा किया जा सज़ता है और पेट तथा 
पिटारा दोनों भरे जा सकते हैं। एक ही भाव वो दुकात 
अथवा सभी माल भरोसे से अच्छा बेचने वाले वी दुकान 
अन्य सभी दुकानों की भ्रपेक्षा अच्छी चलने के उदाहरण प्राण 
भी मौजूद हैं तो फिर न्याय और मीति से क्यो चकना 
२-शिप्टाचार वी पशसा करना 
साधु प्ुरुषा की इलाघा करने वाला, अपने कार्यों की 
अशसा न चाहने वाला, किसो की लिदा ले करने वाला, अपनी 
हीती हुई निंदा से सत्कृत्य मे क्षुब्ध न होनेवाला, झ्रापत्ति के 
असग में दीनता न धारण करने वाला, सपत्ति के समय में 
आम्रता धारण करने वाला अ्रस्ग आने पर योग्य सलाह देन 
शाला किसी के साथ उम्र विरोध न करने वाला, भ्रगीकार 
पकिऐ हुए यांग्य काय को निभाने वाला, अपन कुलाचार वी 
पालनकर्ता सन्‍्माग से द्रन्‍्य क्मानेवाला, सन्मार्ग में द्रव्य 
खचने थाला, उत्तम काय में क्षाग्रह रखने वाता, इप्काय से 
दूर रहने वाला सव स्थलों में औचित्य की रक्षा करने वाला, 
नि स्‍्वाय भाव से गरीबा की सहायता करने वाला, उपकार 
कका बदला न भूलने वाला, प्रत्युपक्षार करने की भावता रखते 
4 
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खाला और नित्य परोपकार करने में आदर रखने वाला 
'शिष्ट पुरुष कहलाता है। उसके इस आचरण की प्रशंसा 
करना । इससे दो लाभ होते हैं । एक तो अपने अंदर शिष्टता 
आती है और दूसरा यह कि जो लोग परोपकार प्रवृत्ति से 
दूर रहते हों वे भी इस प्रवृत्ति की ओर आकषित होते हैं । 


३-पसमान कुल शीलवाले परन्तु अन्य गोत्रीय से व्याह करना 
शादी-व्याह गृहस्थी जीवन में बहुत महत्त्ववृणं स्थान 
रखते हैं। यदि वे योग्य रीति से न किए जाएँ तो वर और 
वधू दोनों का जीवन विगड़ता है, इसलिये यहाँ किसके साथ 
व्याह करना इसका सूचन है | जिसके साथ व्याह किया जाए, 
उसका कुल और शील (आचार) समान होना चाहिए । 
कुल श्रर्थात्‌-पूर्व पुरुषों से चला आता हुआ वंश | यदि 
कन्या उच्च कुल की हो और वर नीच कुल का हो या कन्या 
उच्च कुल की हो श्रौर वर नीच कुल का हो, तो एक दूसरे 
का अनादर होने का प्रसंग आता है, जिससे प्रीति भंग होती 
है और विवाहित जीवत निष्फल सिद्ध होता है । 
यदि आचार भिन्न हो तो भी भिन्न रुचि के कारण क्लेश 
होने का बहुत संभव रहता है। उदाहरणार्थ, एक पक्ष चुद्ध 
बनस्पत्याहारी हो श्र दूसरा पक्ष मास सदिरा का सेवन 
करने वाला हो, अथवा एक पक्ष मृत पूजा में श्रद्धा रखने 
वाला हो और दूसरा पक्ष मूर्ति पूजा का विरोधी हो तो दोनों 
में मेल नहीं होता, घर में कलह होता है और आखिरकार 
अलग होने का प्रसंग आ जाता है । 


कुल, शील आदि समान हो परन्तु वर कन्या स्वगोत्रीय ह 
अर्थात्‌ एक हो हों तो विवाह करना उचित नहों' है 


डरे 


वयोकि उससे सतति कमजोर होती है और समस्त अ्रवा वा 
स्तर नीचे गिर जाता है। 0०७ छः्ल्तण्छ वी सिद्धान्त 
(अ्रन्य पशुओं से सन्तानोपत्ति करवाना) परुयों के तियि 
जितना सत्य है, उतना ही भनुप्यों के लिये भी सत्य हैः 
इसलिये इस नियम का पालन करना झावश्यक है| 

शास्त्रकारी ने कहा है विवाह का फ्ल कुलीन स्त्री रा 
लाभ है, कुलीन स्त्री से सुन्दर धर्माराघन हो सकता है, सतति 
उत्तम होती है, चित्त स्वस्य रहता है, गृह कार्य में स्वच्छता 
रक़वी जा मक्‍ती है, आचार की रक्षा होती है गौर अतिथि 
तथा स्नेही जना का योग्य सत्कार हो सकता है। रेत 
अथवा सुक्त सटचार स इनमें से कोई भी लाभ नही मिलता, 
श्रत गृहस्थ को विवाह करके अपना जीवन निर्वाह करता 
चाहिए-इसी म हित है । जिसे जीवन पर्यन्त नैष्ठिक ब्रद्म्य 
का पालत करना हो उसे तो गृहस्थाश्रम में ने रहकर साई 
जीवन स्वीकार करना ही इष्ट है, परन्तु जिसका मत इतना 
सयमी न हाउस महानुभाव की अपने झात्मा को दुराचार 
के भार्ग पर न धसीट कर मर्यादित सयमी जीवन का गृहुस्था> 
श्रम मं पालन कर सक इस हेतु से इस नियम को सुरक्षित 
रखकर पाणिग्रहण करना ही उचित है ॥ 
४ परापभीह होना-- 

जो मनुष्य पांप से डरता हैं, पाप से भय रक्षता है, वह 
पापभीरू कहलाता हूँ । उसमे डरपोकपन प्रथवा कायरता 
नही परन्तु पाप से बचने की दूरद्शिता हैं। जो प्राप का 
भय सही रखता वह पाप के समीप जाता हूँ, उसम लिप्त 

ओट्दोता है, भ्रौर अनेक विध द खो का भाजन बनता हैं। 


की हि 
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(जू) जुआ खेलना, (२) माँस भक्षण करना (३)शराव 
पीना (४) वेश्यागमन करना, (५) शिकार करना, (६) 
चोरी करता तथा (७) परस्त्रीगमन करना से सात महान 
पाप हैं : इनसे तो मनुष्य को वहुत हो डरते रहता चाहिए । 

जिन्होंने पाईं पैसे से जूझ खेलना सीखा वे अन्त में बड़े 
जुआरी बने और घस्वार तथा स्त्री तक को भी खो बैठे । 
यदि वे जूए से डरकर दूर रहे होते तो ऐसा प्रसंग न आता । 

जो दुष्ट जनों की संगति से माँस, मछली, अण्डे , आदि 
खाना सीखते हैं श्रौर मदिरा का स्वाद चखते हैं, वे उसमें 
अधिकाधिक आकर्षित होते जाते हैं और प्राखिरकार धर्म तथा 
घन दोनों से सर्वेधा हाथ धो बैठते हैं। जैन शास्त्रों ने तो 
न्हें स्पप्टतया नरक के द्वार कहा है, अर्थात्‌ परभव में उन्हें 
नरक में उत्पन्न होना पड़ता हैं और अकल्पित दुःख सहन 
करने पढ़ते हैं । 

वेश्या का व्यसन भी इतना ही बुरा है। एक धार दूर से 
वेश्या का नृत्य देखा, दूसरो बार उसके यहाँ समारोह में भाग 
लिया, तीसरी वार उसके घर जाने की वृत्ति होती है, और 
इस भ्रकार मनुष्य पाप पंक में पूरा डूब जाता है| ,वेश्यागमन 
से शरीर की दुर्देशा होती है, श्रनेक प्रकार के रोग लग जाते 
हैं, पास जो धन होता है वह भी खर्चे हो जाता है और समाज 
में इज्जत खो देने का अवसर आता है । 

शिकार की आदत भी बहुत ही बुरी है। एक निर्दोप 
प्राणी का प्राण हरने में वीरता मानना, आनन्द का अनुभव 
करना अज्ञानता की पराकाष्ठा'है। इसके अतिरिक्त शिकार 


के व्यक्नन में फेस हुए:,त्गवित की मृत्यु भो अधिकांशतः - 
हल पक 


डर 


शिकारी पशुओं द्वारा ही हातो है। उस समय यातना-अद्मावि 
की सीमा नहीं रहती और मृत्यु बिगडती है । 

चोरी करने की वृतति हो ती उसे दवाना चाहिए । एक 
केसे भे क्या है ? एक झाने मे क्या है ?े ऐसा मानकर उसके 
समीप गए तो यह वला गाढ झालिगन कर लेती है प्लौर फिर 
तो चोरी क्ये विना चैन ही नहीं पडता ( चोरी बर्ले वावे 
का समाज में तिरस्कार होता है, यजा की ओर से भारी देह 
मिलना है, जेल जाना पडता है, डण्डेनचाबुक भ्रादि बी मार 
सहन 4रनी पड़ती है और कई बार मारामारी मे उतरने पर 
बाण तक चले जाते हैं ॥ चोरी करने वाले वी यति बिगडती 
है अर्थात्‌ परमव में भी उसे बहुत दुख भोगना पड़ता है। 

परस्त्रीगमत मनुष्य की भयक्र भ्रघोगति करने वाली 
है इसलिए मुन्ञ मनुष्य को उससे सदा बचकर रहना चाहिए। 
रावण ने इस भय को तिलाजलि दी, सीता का दरण किया 
और उसे लका लगया, उसका परिणाम वसया हुम्ना ? भाखिरः 
कार युद्ध में उतरना पडा भौर भयकर बरबादी उठानी पढीः 
जिसमे उसका भी ना हुआ । इसलिए इससे झौर पापो से 
डरते रहना चाहिए । 

जो मनुष्य पाप म न फ्सने का प्रतिक्षण घ्यात रखता 
है, वह पाप से बच सकता है और घर्मवीर पुस्पो के मार्ग पर 
चलने का गभ्रधिकारो बनता है ॥ 

मनुष्य को जीवन वे पभ्रम्य क्षेत्र मे वीर बनता चाहिये 
परस्तु पाप के क्षत्र से सदा डरते ही रहना चाहिये । 
५. प्र्तिद्ध देशादार के अनुसार आचरण करना : 

देश के जो प्राचार दिप्ट पुरुषों की समति पूर्वत्र अवतित 


डंडे 


हों और लम्बे काल से रूढ़ होने के परिणाम स्वरूप व्यवहार 
रूप वन गए हों उन्हें प्रसिद्ध देशाचार मानकर उनके अनुसार 
आचरण करना चाहिये । 
अनिच्छापूवक भी लोकाचार के अनुसार श्राचरण करने 
से प्रायः अपने यज्ञ और शोभा में वृद्धि होती है । लोग श्रूनु- 
कूल होने से अथवा खुद लोगों के अनुकूल होने से निर्णीत धर्म- 
कार्य बड़ी सरलता पूर्वक सिद्ध होते हैं । 
अ्रकवर बादशाह सर्वे धर्म के लोकाचार की इज्जत करता 
था, जिससे भारत की शाहंशाही वहुत श्रच्छी तरह प्राप्त कर 
टिका सका था। श्रीमान्‌ हीरविजयसूरि तथा श्री विजय- 
सेन सूरि भी अपने सिद्धान्त और संयम में बाधा न आए यह 
बात ध्यान में रखकर अकवर वादशह से तथा उसके कई 
लोकाचारों से सहमत रहने के कारण अनेक तीर्थों के रक्षण की 
सनदें प्राप्त कर सके तथा नियमित अश्रमारी-पडह्‌ आदि दया 
के उत्तम कार्य कर सके थे । 
देशाचार में भाग न लेने से लोगों से संबंध टूट जाता हैं 
ओर देशाचार का उल्लंघन करने से देश के लोगों के साथ 
विरोध होने का प्रसंग आ जाता हैँ, जिससे बड़ी हानियाँ 
उठानी पड़ती हैं और शांति के अ्रभाव में घर्मप्राप्ति होना 
भी दुर्लभ हो जाता है। देशाचार को मान न देने वाला 
मनुष्य या उसका धर्म टिक नहीं सकता, उसका अल्प समय 
में ही नाश हो जाता हैं । 
<& किसी की निन्‍्दा न करना-- 
दूसरे की निन्‍दा तभी की जाती है जब अपने अन्दर ग्रण 
“ देखने और अन्य जन मेँ/ें 8 का लक्ष्य सामने रहता 
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है । ज्ञावी पुरप हमे इससे भिन्न रीति से बरतने की सलाह देते 
हैं। वे कहते है कि यदि तुम्हे दोप ही देखने हैं तो अपने 
स्वय के देखो जिसते उन्हे दर करने का अ्रवसर आष्त होगा 
और गुण देखने हो तो दूसरो के देखो जिससे उत ग्रुपा को 
प्राश्त करने की तुम्हारों इच्छा होगी । 

क्सो की निदा करने से उस्ते हानि हो या न हो परत, 
अपना भुंह तो बदवू मारता हूँ सन्‍जनता का लोप होता है 
और भारी कर्मयधन होता है इस प्रकार स्वय को वो हानि 
अवश्य पहुँचदी हैं। इसलिये कसी वी निदान करना 
बाछतीय है । 
७ योग्य घर में नियास करना-- 

लिल्प शास्त्र के अ्रभिप्राय के अनुसार जिस जमीत में 
हडिडयाँ कोयवे झादि झल्य न हो, जिस जमीन में अधिक 
परिमाण मे दूब झ्रादि उगती हों, जिस जमीत की मिद्टी 
अ्रच्छे वध गध वाली हो जिस जमीन में स्वादिष्ट पानी हो, 
उस जमीत पर गुणदोपादि सूचक शकुनादि देखकर मकान 
बनवाना उचित है । 

जा मकान अति प्रकट स्थान म॑ञ्रति गुप्त स्थान में, 
अथवा अयोग्य पडौस मर स्थित हो वह रहने के' लिये अयोग्य 
है। जो मकान अति प्रकर स्थान मे अर्थात्‌ खुले माग पर हो 
वहाँ चोर आदि का भय विशप रहता हैं और घोर गुल 
अधिक होने स यथोचित शाति नहीं मिलती। जो संकात 
अति गुप्त स्थान म ग्रयात गली बूचे म झाया हुप्ना हो वहाँ 
रहने पर घर की झोमा नहीं वठाई जा सकती और अंग 

दि वा भय उपस्थित होने पर उसम स रक्षण नहीं हो 


है.5:2,4 


सकता । पास पड़ौस बुरा हो तो उसका प्रभाव परिवार के 

सदस्यों पर बुरा होता है और जीवन विगड़ता हैं। श्रधिक 
खिड़कियों और दरवाजों वाला मकान भी रहने के लिये 
अयोग्य माना गया है, क्योंकि उससे धन-स्त्री आदि का 
योग्य रीति से रक्षण नहीं हो सकता । मकान की योग्यता- 
अयोग्यता का सिर्णय देश काल के आधार पर होता है, बह 
चात भी लक्ष्य में रखतो चाहिए । 

८ संग सदाचारी का करना : 

जैसा संग, वैसा रंग” यह उक्ति प्रसिद्ध हैं । यदि मनुष्य 

सदाचारी का संग करे तो उसमें सदाचार का रंग आता है 
और दुराचारी का संग करे तो उसमें दुराचार का रंग आता 
हैं । जो मनुष्य संगति के विपय में सम्हाल या सावधानी नहीं 
रखता, वह हर किसी के साथ मेल-जोल बढ़ा लेता हैं और 
अन्त में दुर्गंणग का भिक्रार होकर संपत्ति तथा प्रतिष्ठा को खो 
चैठता है । 

£ माता-पिता की सेवा करना : 

माता-पिता अनेक प्रकार के कष्ट फ्रेलकर पुत्र परिवार 

को बड़ा करते हैं श्ौर उनके लिये भारी त्याग करते हैं इस 
लिये उनका उपकार इस जगत्‌ में सबसे महान्‌ है। उनके 
अति पुत्र-पुत्रियों का व्यवहार विनययुकत होना हो चाहिए 
उनकी सेवा करना, अर्थात्‌ उन्हें त्रिकाल प्रणाम करना 
घामिक प्रवृत्ति में लगाना, उन्हें 


हें तीर्थयात्रा करवाना, प्रत्येक 
विपय में उनका सान रखना, फल-फूल-मेवा-मिठाई आदि जो 


कुछ भी नया आए उसे पहिले उनके सामने रखने के वाद ही 
उपयोग में लेता; उन्हें भोजन करवा कर स्वयं करना; 


हे 


उच्टेः 
जप ड छठ 


हू 


हर 
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सुलावर सोना उनतरा स्वास्य्य ठीर ने हो, तो स्वयं सेवा- 
सुथ्रूपा बरना भोर स्‍ावश्यव॒तानुसार वैद्य घादि वो बुलाकर 
उनसे उपचार बरवाना, सक्षेप भे उन्हें जैसे भी सुख 
मित्रे वैसे करना । माता-पिता की सेवा आये कुलो के ठाते 
बाने म बुनी हुई थी । माता-पिता की उत्तम भवित करते वे 
लिये श्रवणवुमार, श्री राम, आदि के दृध्टान्त प्रसिद्ध हैं। 
श्रवण मुमार ने युद्ध माता-पिता को बाँवड़ में विठाकर, उस 
बयड को वनन्‍्धों पर उठघर पैदल चलकर अनेब तोर्थों की 
यात्रा करवाई थी। श्री राम ने भरत को राज्य सौंपने वे 
पिता दशरथ के बचनों को अखंड रखने के लिये चौदह वर्ष 
का वनवास स्वोकार किया था। 


१० उपद्रय के स्थान का त्याग करना $ 

णहाँ शत्रु हो, विरोधी हो, प्लेग-मारी-हँजा भादि विविध 
प्रकार के सक्रामक़ रोगों का उपद्रव हो, भग्तिमय हो, पर 
राज्य व॑ प्राक्रमण वा भय हो, उस स्थान में धर्म-्रथ-काम में 
बाघा पहुँचनी है, इसलिये ऐसे स्थान उपद्रव वाले गरिने जाते 
हैं । ऐसे स्थाना का अवद्य त्याग करना चाहिए । 

भिल्‍्लादि की पल्‍ली के नजदीक के गाव जहाँ सदा डाको 
और चोरी का भय हो, जहाँ चोरो का उपद्रव अधिक हो, 
जहाँ पर स्त्रीतपट पुरुष कुलीन स्त्रियो की लज्जा लूदते हों» 
जहाँ का राजा गअ्म्यायी, अ्रधर्मी व दुराचारी हो, ऐसे स्थानी 
को छोडकर निरपद्रव स्थान में बसना चाहिये। इसके 
अतिरिक्त जहाँ गुरुआदि का आगमन न होता हो, जहाँ साध- 
मिक्र बधुओ की सगति न हो, ऐसे स्थान पर रहने से नवीन 
धर्मोपाजंन करना अस्तमद रहता हूँ । 


४३७ 


जिस देश में निराघार बाल राजा का जासन हो, जहाँ एक 
राज्य के लिए दो राजा लड़ते हों जहाँ अयोग्य स्त्रियों का 


राज्य हो, और जहाँ का राजा मूर्ख हो, वहाँ भी रहना नहें 
चाहिए १ 


११ मिन्दित कार्य में प्रवत्त न होना । 


देश, जाति श्रौर कुल की दृष्टि से जो कार्य निन्दित गिने 
जाते हों, उनमें प्रवृत्त नहीं होना चाहिये । यदि उनमें प्रवृत्ति 
करते हैं तो अ्रन्यजनों की दृष्टि में गिर जाते हैं, जिससे 
व्यवहार विगइता है और अनेक रीति से सहन करना पड़ता 
है तथा उससे उसका व्यसन हो जाने से जीवन धिगड़ता है । 
१२ खचे आय के अनुसार करना । 

स्त्री, पुत्र, पुत्री, माता, पिता, भाई, बहिन और पारि- 
वारिक जनों के ख्चे में, स्वोपयोगी साधनों में, देव-अतिथि 
आदि के पूजन में, और दीन-दुःखी आदि के उद्धार में जो 
कुछ भी खर्च किया जाय वह सव अपनी आय के अनुसार 
करना चाहिए, न कि उससे अधिक । 

कुल आय के चार भाग करने चाहिए । उनमें से एक भाग 
निधान अथवा कोप रूप में रखना चाहिये। यह भाग वास्तविक 
आवश्यकता के समय या आपत्तिकाल में काम आ सकता है । 
एक भाग व्याज आदि में रोकना चाहिये, जिससे आय जारी 
रहे तथा व्यापारादि कार्य में हानि पहुंची हो या किसी समय 
आमदनो न हुई हो तो उसमें से घाटा पूरा किया जा सकता 
हैं । एक भाग भरण पोपण करने लायक कटुम्वी जनों तथा 


अपने उपभोग-साथन के लिए रखना और एक भाग घामिक 
कार्यों से लिए उरततत.... 


डॉइ८ 


श्राय वी अधपक्षा व्यय भ्रधित हो तो घोड़े हो समय में 
मिर पर ऋण चढ़ जाता है, व्यवहार विगडता है, सम्बन्धी 
स्वजनों के साथ वा सम्बन्ध विगडने लगता है और शत में 
अति दु सी होने का प्रसग भाता है। ज्ञास्त्रों मे कहा है कि 
“जो मनुष्य भ्रपनी आय व्यय वा श्र्थात्‌ आमद और खर्चे का 
विचाद रबसे विना बैश्रमण (कुबेर) की भाँति दान देता है, 
बह थोडे ही दिनो म॒ निश्चित रूप से भिक्षुक जैसी ग्रवस्या 
को प्राप्त बरता है, अर्थात्‌ भिक्षा माँगने का समय 
भाता है। 

यहाँ यह भी लक्ष्य मे रखना चाहिए कि जो मतुप्प 
अपनी अच्छी झाय होते हुए भी कुछ भी दान नही देता ब्थवा 
घ॒र्म कार्यों म धन नही लगाता, वह अपने कर्तव्य से च्युत 
होता है और घन की आसक्ित के कारण भावी कर्म वस्धन 
करके दुर्गति का भाजन वनता है । 
१३ वैभव, जाति, देश और काल के श्रतुसार वेश रपना । 

गृहस्थ वी जैसी आशिक स्थति हो, जैसा दर्जा हो 
ततदनुवूल अपना बैश रखता चाहिये। यदि थोडें द्रब्य वाला 
व्यक्ति धनाद य के जंसे वस्त्र या अलकार घारण करता है तो 
लोगों क॑ मन म॒ भाति २ की झकाएँ उत्पन्न होती हैं जीर 
उसे श्रपव्ययी, दिवातिया भ्रथवा नालायक गरिनते हैं ॥ इसी 
प्रकार धनी व्यक्ति दीन के योग्य वस्त्र घारण करता है वी 
उसे लोग द्ृपण मातते हैं श्रथवा उसने अभी श्रभी पैसे सोए 
हैं ऐसी शका करते है और इससे उसके व्यवह्यार को हावि 
पहुँचती है। इसी प्रकार कोई झधिकारी अपने योग्य वेश 
घारण नही करता हूँ तो उसका प्रभाव दूसरो पर नही पडा 
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यदि साधारण स्थिति का व्यक्ति किसी अधिकारी जैसे वस्त्र 
चहिनता है तो उसे छल-कपट करने वाल मानते हैं और 
पुलिस आदि हारा वह गिरफ्तार किया जाता हैं । अपनी जाति 
के लिए जैसा वेश निर्धारित हो वैसा ही पहिनता चाहिये। 
उससे विरुद्ध पोशाक पहिनने पर जाति वालों के विरोध का 
सामना करना पड़ता है जिसका फल हानिकारक ही होता है । 
कोई देश ठण्डा होता है, कोई देश अति ठण्डा होता है, 
तो कोई देश गर्म होता है और कोई देश अत्यंत गर्म होता है, 
अतः वहाँ की जलवायु के अनुकूल वस्त्र पहिनने चाहिये । 
ण्डे देश में उष्ण देश को पोशाक पहिनने का बआ्लाग्रह रखने 
से शरीर को हानि पहुँचती हैं । 
चस्त्नों की पसंदगी में काल तथा ऋतु का ध्यान भी 
“रखना चाहिये । छोीतकाल में गर्म कपड़े शोभा देते हैं, ग्रीष्म 
काल में सादे सूती कपड़े शोभा बढ़ाते हैं और वर्षाकाल में 
श्रसंगानुसतार दोनों जोभा की वृद्धि करते हेंँ। इससे विरुद्ध 
आचरण करने पर स्वास्थ्य को हानि पहुँचती है और लोगों में 
हास्य का पात्र बनना पड़ता है । 
१४, बुद्धि के आठ गुणों का सेवन करना : 
दिद्वान्‌ पुरुषों ने बुद्धि के आठ गुण इस प्रकार माने हैं : 
(१) सुकूपा-तत्त्व सुनने की इच्छा, (२) श्रवण-तत्त्व श्रवण 
करना, (३) प्रहुण-सुना हुआ ग्रहण करना, (४) घारण- 
अहण किये हुए को भूलना नहीं, (५) ऊह-जो ग्रहण किया 
हो उसपर अन्वय से सोचना अर्थात्‌ वह किस प्रकार संगत 
चनता है, इस पर उदाहरण व तक से विचार करना, (६ ) 
अपोह-उसी श्र्थ को व्यतिरेक से सोचना, श्रर्थात्‌ उसके श्रभाव 
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में कैतों विरुद्ध स्थिति हो-प्रह युत्रि दृष्टान्त मै देखना। 

(७) प्रथे विज्ञान-अमादि दोपो से रहित प्र का ज्ञान भौर 
(८] तत्व ज्ञान-पर्थ में से प्रकट होने वाले पिडाल्त वा 
निश्चित बोध । बुद्धि के इत झाठ ग्रुणो का सेवन करने मे 
मनुष्य की दत्त्वज्ञान वी प्राप्ति होती है और वह जीवन में 
सुन्दर प्रगति कर सकता है । 


१७, नित्य धर्मकथा का थरण करना : 

गृहस्थजीवन जजालमय होता है, फिर भी गृहस्थ की थोड़ा 
समय निकालकर तित्य धर्मेक्या का श्रवण करना चाहिये + 
इसके लाभ बहुत हैं। जैसे चित्त थक्ता हो तो थक्ावद हर 

है हो जाती है, कपाय केउद्ढेंग से तप गया हो तो शान्त होता है । 

सकट प्रसंग से दिग्यूढ जैसा बने गया हो तो विवेवी बन जाता 
है थ्रोर अ्रस्थिर व्याकुल बन गया हो तो स्थिर हो जाता है 
नित्य धरमंकथा का श्रवण करने से मनुष्यभव का कर्तव्य 
समझे में आता है, धर्मम्रागं और तत्व का बोध होता हैं; 
घर्मे की प्रेरणा मिलती है और उत्तरोत्तर ग्रुणो की वृद्धि होती 
है। धर्मकथा का थ्वण गुरमुख से हो तो उत्तम, अन्यथा 
किसी पआ्त्मार्थी वहुश्रुत अथवा श्रद्धासपन्‍न विद्वान के मुख से 
भी घुतनी चाहिए । 
१६, अजीण होने पर भोजन नहीं करना : 

वैद्यक शास्त्र का सिद्धान्त है कि अजीणेप्रभवा रोगा 
सभी रोग अजीणण के कारण ही होते है, भ्रतः भ्रजीर्ण मालूम 
ही तो भोजन नहीं करना चाहिये । झजोणें का पता लगाने 
के कुछ चिह्ने निम्न लिखित हैं 
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(१) पीछे से दुर्गन्‍्धयुकत्त वायु निकलती है। (२) 
दस्तों में दुर्गेन्‍्ध आती है। (३) मल बंधे बिना थोड़ा-थोड़ा 
निकलता है। (४) शरीर को भारीपन महसूस होता है। 
(५) अन्य पर रुचि नहीं होती । (६) बुरी डकारे 
आती हैं। 


१७, समय पर प्रकृति के अनुकृल विना लालसा के. 
भोजन करना ३; 


गृहस्थ को कैसा भोजन करना चाहिये ? इस सम्बन्ध में 
यहाँ स्पष्ट निर्देश है । प्रथम तो भोजन करने के समय पर 
भोजन करना, उससे वहुत पहिले अथवा वहुत देर से नहीं 
करना । यदि समय से अ्रधिक पूर्व भोजन किया जाय तो 
उस समय भोजनानुकूल रुचि नहीं होती और यदि बहुत विलंब 
से भोजन किया जाय तो उस समय मुख मर गई होती 
है, अर्थात्‌ जठराग्ति भांत हो जाती है । दूसरी वात्त यह है 
जो भोजन अपनी प्रकृति के अनुकूल हो वही करना, उससे 
विरुद्ध भोजन नहीं करना। प्रकृति से विरुद्ध जो भोजना 
किया जाता है वह विपतुल्य हो जाता है। जैसे पित्त प्रकृति 
वाले का अधिक तेल, मिर्ची आदि से, वायु प्रकृति वाले का 
ह्विंदल, ठण्डी वस्तु आदि से, कफ प्रकृति वाले का अधिक 
जबकर घी-दूथ आदि से शरोर विगडता है। प्रकृति का आधार 
वय, बल, देश, काल आदि ग्ननेक बातों प्र है, अत: उसका 
उचित विचार करना चाहिये । तोसरी वात है लालसा रहित 
भोजत करना अर्थात्‌ कोई वस्तु भ्रधिक स्वादिष्ट लगे तो भी 


पेटू वनकर भोजन घर: ज्यना, वल्कि परिमाण से हो करना ]- 


डडरे 


१८, परस्पर बाधा ने सा इस प्रकार त्रियर्ग क्र साथन 
करना ; 
जिवरग झ्रथात धम ग्रथ और काम । जिससे आत्मकल्याण 
आावा जा सव वह धम । जिससे व्यवहार के सर्वे प्रयोजनों वी 
सिद्धि हा सक और आ मकल्याण की भी प्रनुवृलता रहे बह 
ग्रथ श्रौर जिसस इच्द्रिया की तृप्ति हो अथवा इख्दियों को 
प्रीति उ उसत हा झौर इन्द्रियाँ प्रसयमी न बने व कीम। 
गह़रुव की ”न ताता को आवश्यकता है. ग्नत इनकी साधवा 
इस प्रकार की जाय कि जिससे अन्य वग को क्षति न पहुँच । 
गहस्‍्थ का धम का संवन अ्रवस्य करना चाहिये, परस्ु 
उसको सथाश रखनो चादिए । यदि बढ़ मात्र धम सेवन ही 
करता र* ग्ोर अथ तथा काम के प्रति उपक्षा वृत्ति रक्से 
ता उसका व्यवहार टिक नहीं सकता। पास का धन थोड़े 
समय में हा खच हाजाय और उस करण मे फर्सता पढ़, या 
भीख मांगते फिरता पड़ तो धम की हो होतो है । इंसरी 
आर स्त्री आदि का भा विराब हीता है और गृह में बलिश- 
कलह का वातावरण उत्पन्न टा जाता है। 
गहर्थ को गअर्थोत्यादन अवश्य करना हांता है परस्तु वह 
यम झरर काम का बत्ि चढ़ाकर नहा । यदि झजित पुष्य 
आग लिया जाय पग्रौर उ पृष्योपाजन न किया जाय तो पुर 
की सादा उजा समाप्त होजाय और फलस्वरूप अनेक प्रवार 
के दर खे कलन का प्रसग जाता है । यदि झघरोर को मात्र वध्ट 
दिया जाए झ्रौर उसके सुख्ध व आराम की परवाह ने की जाय 
नो बह दीपकाल तक काम नहीं दे सकता और वारबार 
रोगमग्रस्त हाता पडता है जिससे तग आजात है । इसी प्रकार 


डंडे 


जिस स्त्री का उसने पाणिग्रहण किया है, उसके प्रति भी उसकाः 
कुछ उत्तरदायित्व है । यदि उसमें उपेक्षा की जाय तो परि- 
णाम बहुत बुरा होता है। स्त्री का स्नेह दृद जाय और 
शायद वह उन्मार्ग पर भी चली जाय। मात्र धन कमाना 
परन्तु उसका उपभोग न करना एक प्रकार की कृपणता ई 
और उसका फल श्राखिरकार भयंकर निराशा में ही ग्राता है, 
क्योंकि उस घन वो चोर छूट लेते हैं, राजा छीन लेता हैं, 
पुत्र परिवार उड़ा देता है अथवा अ्रग्नि श्रादि उसे नप्ट करते 
हैँ अत: घन का उचित रीति से उपभोग करना चाहिये और 
उसका उपयोग दीन दुखियों के उद्धार के लिए भी करनाः 
चाहिए । 

गृहस्थ को कामसेवन करना होता हैँ परन्तु वह मर्यादित. 
रीति से । जो मर्यादा का त्याग करते है और कामासवत 
बनते हैं, उनके घन और धर्म दोनों का नाश होता है । कामा- 
सकक्‍त मनुष्य का लक्ष्य धन में कम रहता हूँ अथवा रहता ही. 
नहीं, परिणामस्वरूप श्रर्थत्पादन को भारी घवका पहुँचता है ।. 
कभी पास में अधिक घन हो तो भी उसे खर्चे होते देर नहीं 
लगतो क्योंकि उसमें नित्य कमी होती जाती है । कामासक्त. 
मनुष्यों ने लाखों की सम्पत्ति अल्प काल में समाप्त करदी: 
ऐस्वा कई उदाहरणों में हुआ है और आज भी हो रहा है + 
कामासक्त मनुष्य धर्म का संचय भी बया करे ? उसके मनमें. 
तो एक ही रठन होती हे-केवल वया-नया काम-सुख भोगने 
की । अतः वह धर्म से वंचित रहता है और पूर्व का पुण्य: 
भोग कर उसकी पूंजी को समाप्त कर देता है । 


इस प्रक्रार गधस्थ/न्पों छ्मे शाश्य कौन व्लतत चने नमनीभ २० 


सदा में एज के मूल्य पर दूसरा नहीं वरना हू परस्लु प्रत्येक 
शी मर्यादा को सम्हानया हूँ । 
१६, श्रविधि, सायु तवा दीन जनों की सेयरा करना $ 

जो मद्गारमा निरन्तर परापारम्भ से दूर ही रहते हैं, विस 
हुदइय से सात धमनिष्ठात बरते हो रहते हैं, इस्दियशैमत 
और मगोेनिष्ट याऐंी दी रहो है, सपरायोग्य धपरइवर्यो 
लियमित रूप से जारो रसते हैं, इच्छाप्रो गा निरोध दिये ही 
जाये हैं, जितकोीं निरयर ज्ञान, ध्यान प्लोर भात्ममाव में 
रप्रधता हाठी है, जा क्षण २ परमाव-विमाव दशा में दुर 
रहे हैं, जा डिसी भी प्राणी जी दुसस नहों देते, जो पम्प के 
अत्त करण वा धपनी प्रोर से ततिर झाषात से पहुँचे इस 
बात दी सतत सावघानों रखत हैं, ऐसे महात्माओं के लिए 
सब पद शौर विधि समान ही हैं। सात्ययें यह है वि वे विधि, 
बब घोर महाह्मव दे विमाग या छोड़े हुए होते हैं अठ वे 
अतिथि बहलाते हैं । 

प्रॉपर लोगा म प्रमिद्धि प्राप्प भच्छ प्राघार-विचार 
रखने वाल, राजा पाई द्वारा पृज्य पुरुष साधु प्ृथ्प 
बहलाते है । 

जिमवी भ्रायिक्त एवं थ्ारीरिर झत्ित क्षीण ही चुती हो 
उह दोन वहते हैं । 

गृहस्य को ऐसे धतियि, साधु पुरुषा झौर दीतजतों की 
डािति के श्नुसार भक्त करनी चाहिये। यदि इस प्रकार 
भक्त न बरे तो वह कर्तेब्यच्युत मात्रा जाता है। 
२१-उदाग्रह नहीं रसना 

पझपना माना हुआ, बोला हुआ अयवा ग्रहण दिया हुमा 


इंडप्‌ 


'मिथ्या है, ऐसा जानने के वाद भी उसे न छोड़ना, और 
हृठपूर्वंक उससे चिपके रहना कदाग्रह कहलाता है। ऐसा 
कदाग्रह गृहस्थ को नहीं रखना चाहिये, क्योंकि उससे समाज 
में माच घटता है, और समझदार लोग हितशिक्षा देने में 
हिचकिचाते हैं। कदाग्रह से मनुष्य धर्म प्राप्ति के लिये 
अयोग्य वनता है जिससे मनुष्य वो सरल स्वभाव वाला 
बनना चाहिये, और कभी कदाग्रही नहों होना चाहिये । 
२१-गुण का समर्थन करना 

गुण का समर्थत्त करना अर्थात्‌ अन्य जनों के दोष न देख 
कर गुण ग्रहण करना । किसी के गुण की वात चलती हो तो 
उस में दिलचस्पी लेना तथा गुणवान्‌ पुरुषों का आदर करना, 
'उनकी प्रशंसा करता, उनके सद्भूत ग्रुणों से अनेक लोग 
'परिचित हों, इस तरह फैलाना, उनकी सहायता करना, उनके 
अनुकूल होता और उनको यथाशक्ति सुविधा पहुँचाना। ग्रुण- 
वान्‌ पुरुषों का पक्षपात करने से अपने अन्दर अनेक प्रकार के 
गुण भाते हैं, हम स्वयं गुणवान्‌ बनते है-इसे भूलें नही । 
प्रमोद भावना का मूल गुणानुराग में रहा हुत्ना है जैसा कि 
पहिले कह चुके हैं । 

२२-अयोग्य देश काल में नहीं फिरना 
जुआ खेलने के स्थल, शराब के गोदाम, वेश्याओं के 


निवास स्थान, चंडालों के घर, मछली-मार के घर तथा 


कसाईखाने आदि स्थान तत्वज्ञ धर्माचार्यों ने अयोग्य गिने हु 
अतः अपना भला चाहने वाले यूहस्थों को जहाँ त्क हो सके 
ऐसे स्थानों पर जाने का प्रतिवन्‍्ध रखना चाहिये । 

ऐसे स्थानों -पर्‌ पुनः पुनः जाने आने से पाप के प्रत्ति 


डड६ 


घृणा घटती जाती है हृदयगत कोमलता का स्थान कठोरता 
लेती है और वहा के मलीन वातावरण के प्रभाव के वारण 
अपने पवित्र विचार भी पापी विचारा मं परिणत हो जाते 
हैं । ऐसे थाना पर गमनागमन करने स लोगो को बुशका 
करने का अवसर मिलता है और उसका प्रभाव प्रतिप्ठा पर 
) बहुत बुरा होता हैं । 

मध्यरात्रि का समय फिरने के लिये झतुपयुक्त है। ऐसे 
समय मे धूमने फिरने निकलने पर चोरन्वदमाशों से सामना 
होता है, पास जो बुछ भी होता है वह लुट जाता है और 
कभी कभी मार भी खानी पडती है तथा ऐसे समय म॑ घूमन' 
मिकल्लन पर लोगा को घोर या परस्त्रोवपट ग्रादि होने की 
शंका होती है कभी कभी पुलिस द्वारा पकड भी जाते हैं 
श्र शत्र श्रादि से भी उपद्रव होत का भय रहता है। इस 
लिये अयोग्य दश वात म घमना उचित नही । 
२३-बलागल का रिचार वरना 

जो मनुप्य बलावल का विचार किये बिना मात्र उत्साह 
के भ्रावेश म आकर काय को प्रार॒म बरता है, उसे वह काय 
बीच मे ही छोडना पडता है और इससे वह झपयश का भागी 
बनता हैं। यदि ऐसी घटताएँ एक दो बार और हो जायें 
तो लोगो को उसवी काय झवित मे विश्वांस नहीं रहता, 
परिणाम स्थरूप उसे कोई महत्त्पपूण काय नही सौंपा जाता 
और उस हल्के दत्त का गिना जाता है. इसलिय श्रावश्यक 

हूं ह्‌ कि मनुष्य को कोई भी काय झारम्म करन से पूव 

झपन बलाबल का विचार कर तेना चाहिय। 
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यह कार्य पूरा करने के लिये मेरा शारीरिक वल, मनोबल, 
घन वल, सहायक सामग्री का बल, तथा पक्ष-वल कितना है ? 
इस वल से क्‍या यह कार्य सांग्रोपांग पूरा होगा ? 
इस कार्य में जिसकी ओर से मैं आथिक सहायता को आशा 
रखता हैँ क्या वह मुझे योग्य रोति से योग्य समय पर 
मिलेगी ? क्या इस कार्य में कोई विरोध होगा ? यदि होगा 
तो किसकी ओर से ? क्या इस विरोध का मैं सामना कर 
सकंगा ? आ्रादि आदि । 

२४-बत्तस्थ और ब्ानवुद्धों की सेवा करना 

वत्तस्थ श्रर्थात्‌ सदाचारी, ज्ञानवृद्ध अर्थात्‌ हैय उपादेय 
का निर्णय करने में कुशल । ऐसे पुरुषों का सत्कार करना, 
सम्मान करना मौर उनका पूजन भा करना जिससे सुन्दर 
हित-शिक्षा की प्राप्ति होती हैँ श्लौर वह 
करने वाली सिद्ध होती है । 


२५-भरण-पोपण करने योग्य का भरण-पोपण करना ; 

माता-पिता, दादा, दादी, पतली, पुत्रादि परिवार तथा 
आश्रित सगे सम्बन्धी और नौकर चाकर भरण-पोपण करने 
के योग्य हैं । उनमें माता, पिता, सती स्त्री और अपने श्राप 
के निर्वाह में असमर्थ पुत्र-पुत्रियों का भरण-पोपण तो नौकरी 
चाकरी, मजदूरी अभ्रथवा सामान्य घंधा करके भी करना और 
स्थिति अच्छी हो या धंधा श्रच्छा चलता हो तो अ्रन्य सगे. 
संबंधियों का भी भरण-पोषण करना चाहिए । 

यहाँ शास्त्रकार और भी कई सूचनाएँ देते हैँ । प्रथम 
सूचता यह हैँ कि सवको उचित काये में लगाना, श्रर्थात 


जिसके योग्य जो काये टो उसे सहा झौगनार ॥ यदि ऐसी 
र्६ 


हमारा कल्याण 


डेडंएद 


व्यवस्था न वी जाय तो बुछ के ऊपर काये वा मार अधिक 
पडता है और कई बेकार बंठे रहते हैं ॥ एक व्यक्त बिल्लुल 
बेद्ार बेठा रहे तो ठीक नहीं, बयोकि ऐसी अवस्या मे वह 
अबरणीय विचार करता हैं जिससे हानि होती है। दूसरी 
सूचना यह हैं कि उनके धर्म, प्र्थ झौर काम सम्बन्धो प्रयोजनों 
मे सदा लक्ष्य रखना अर्थात्‌ उन्हे घर्माराधन सम्बन्धी जो कुछ 
साधघत-सुविघा को भावश्यक्षता हो, बह जुटा देना, चार पैसे 
कक करने का चाहिये तो देना झौर उन्हें भानन्द-विनोद भी 
) ॥ तीसरी सूचता यह हैँ कि उनमे से कोई अनुचित 
मार्ग पर न चइ जाय इस बात का ध्यात रखना और चोगी 
सूचना यह है कि यदि वह प्रोष्य वर्ग निन्‍्दमा करने योग्य बने 
ता गृहस्थ प्पने ज्ञान झौर गोरव वी रक्षा बरे, अर्पात्‌ उन्हें 
उस मार्ग पर जान में प्रोत्माहत न देते हुए अपनी प्रतिष्ठा 
बनी रहे इस प्रकार व्यवहार करे 
२६-३३ दीप-दुष्टि, विशेषज्ञ, कृतज्, लोकप्रिय, 
लज्जावान, दयालु, सोम्प-दुष्टि, और परोपकारी होना + 
जो दृष्टि को भावों परिणाम तक पहुँचाता है वह दीपे- 
दृष्टि । योग्यायंग्य का भन्तर समझे वह विशेषज्ञ | कत 
उपकार का न भूल और उसका बदला चुक्ाए वह कृतज्ञ। 
जिसका व्यवहार लोगो को भच्छा सगरे वह लोकप्रिय । घृष्टता 
के त्याग का नाम लज्जा, उसको धारण करनेवाला 
लज्जावान । लज्जावान झकाय॑ नही करता, इसी प्रकार स्वीकुत 
कार्य को भवश्य पूरा करता है । जिसके झतर में बीमलवा-दमा 
हो वह दयालु । जो अपने चेहरे को झात-हँसमुख रक्खे वह 
सोम्प दृष्टि । किसी का भी भला करवा परोपकार है, झौर 


छह 


ऐसे गण को घारण करने वाला सा परोत्कारा । 
७०-अतरग शत्रओआा पर विजय प्राप्त करना ४ 
काम, ऋरध, लोभ, मान, मद और हर्प ये छः अंतरंग 
शत्रु माने जाते हैं। इन पर विजय प्राप्त करना अर्थात्‌ इन्हें 
बग में करता । काम श्रर्थात्‌ स्त्री के साथ गमन करने की 
वृत्ति, मूहस्थ उसका सर्वथा त्याग नहीं कर सकता, परन्तु 
काम के आवेश को वण में अवश्य रख सकता है । उसके 
लिये परस्त्री, कुमारिका श्र वेश्या का त्याग करना यहाँ 
काम-जग्र का मुख्य अथ हैं। ऋोध अर्थात्‌ स्वयं को तथा अन्य 
को हानि पहुँचाए ऐसा हृदय का रोप-गुस्सा । लोभ अर्थात्‌ 
अवधित होते हुए भी दान न देता अथवा विना कारण अ्रन्य के पास 
से धन लेने की इच्छा रखना। मान श्रर्थात्‌ू अपने को ऊँचा 
मानने दी वृत्ति। उससे विनय गुण नप्ट होता है, दुराग्रह 
पैदा होता हैँ भौर दूसरे के उचित वचन को स्वीकार करने 
की वृत्ति नहीं होती । मद अर्थात्‌ कुल, बल, जाति, धन, 
विद्या, रूप आदि का गये । हपे अर्थात्‌ अल्प लाभ प्राप्त होने 
'पर फूले न समाने की वृत्ति । इन वृत्तियों को वच्च में रखने 
से मनुष्य में सुसंस्कारों की वृद्धि होती हैं और उसके जीवन 
का निर्माण उत्तम प्रकार से होता हैं । 
, ३५-इन्द्रियों को बश में रखना । 
न जीती हुई इन्द्रियाँ शत्रु का काम करती हैं और मनुप्य 
को अनेक प्रकार की झापत्तियों में डाल देती हैँ। इससे कई 
आर प्राण खोने के प्रसंग भी उपस्थित हो जाते स्पशे- 


नेन्द्रिय, रसनेन्द्रिय, ध्राणेन्द्रिय, चक्षुरिन्द्रिय, और श्रोत्रेन्द्रिय 
वी लालसा पर जेन शास्त्र | हाथी, मत्स्य, अमर, पतंग और 
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साँप के दृष्टान्त दिये गये हैं जो विचारणीय हैं । 

हाथी 'स्प्शंसुख की श्रधिक कामना वाला है, अत हृथियी 
का देखकर उसका स्पर्श करने के लिये दौइता है। उसका 
यह स्वभाव जानकर हाथो पकडने वाले जंगल में एक वा 
खड्ठा खोदते है, उस पर बाँस आदि रखकर उसे पत्ता स ढक 
देते हैं और उत्के एक ओर इृत्रिम हथिनी खंडी वर देते हैं। 
इस हथिनी को देखकर हाथी दौडा झाता है और उस खडे 
में गिरने से हाथी पकडने वालो के हाथ झा जाता है! शेप 
सारा जीवन वह परतत्रता में बिताता है । 

मत्स्य रमलालसा के कारग महुओ द्वारा फेंके गए वॉँटे 
पर लगे हुए माँस के टुक्डे को खाने के लिये दौडता है, ऐसा ! 
करने स काँदा गले में अटक जाता है और पकड जाने पर 
उसके प्राण जाते हैं । 

अमर सुगंध की आसकित के कारण कमल में पडा रहटी 
है श्लौर हाथिया दरा कमल को चुनकर मुख में डाल जाने 
के साथ ही अमर अपने प्राणो से हाथ घोता है । 

पसगा रूपलोलुपता म दीपक वी ज्योति में कूद पहता 
हैं और जलक्तर भस्म हो जाता हैं ६ 

सर्प शादश्षत्रण को लोनुपता में मुरलो के ताई 
ड्ोलन लगता है और मदारो वे हाथा पड़ जाता है। फिर 
सारा जीवन टोकरे म॑ पराघोन रहकर व्यतीत करना 
पडता हैं । 

एक-एक इन्द्रिय को लोचुबता से प्राणिया की गति ऐदी 
बुरी होती है, तो पांचों इच्द्रिया को लोलुपता इखतने वालों वी 
बया स्थिति होती होगी २ 


सता 
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इन्द्रियों पर सम्पूर्ण संपम करने का कार्य तो साधुजीवन 
में ही संभव है, परन्तु गृहस्थ उनके विषयों की आसबित कम 
करें और शनेः २ उनका निग्नह करना सीखें, ऐसा इस मियम 
का आशय हूँ । 


ट्पिणियों 


श्री हरिभद्मूरिजी न धर्मंबिस्दु म भौर श्रीमानविजय 
जो उपाध्याय ने धर्मंसग्रह म गृहस्थ के सामान्य धर्म के रुप मं 
मागानुसारी का वर्णन किया है, जबकि श्री टहेमचद्माचार्य ने 
योग शास्त्र के प्रथम प्रकाश में गृहस्थ घममे का वर्णन करने से 
पूर्व इन गुणा को धारण वरना झावश्यवः माना है। इन गुणों 
के फ्रम मे बुछ अन्तर है तथा दो तीन गुणा मे भी प्म्तर है 
उनम से श्री हेमचन्धाचार्य के योगशास्त्र में प्रदर्शित त्रम का 
यहाँ भ्रनुसरण किया गया है। उसके मूल इसोक नीचे दिये 
जाते है - 
न्यायसपक्षविभव शिष्टाचारप्रश्चसक । 
कुलशीलसमे सादे इतोद्ाहोब्स्यगोत्रजे ॥४७॥ 
पापभीरु प्रसिद्ध च, देशाचार समाचरन्‌ । 
झवर्णवादी न क्वाषि, राजादिपु विश्वेषत ॥४५८॥ 
अनतिव्यस्तगुप्ते च,स्थाने सुप्रातिवेश्मिके । 
अनेकनिर्भमद्वारविवजित निकेतन ॥४६॥ 
कृतसग सदाचार्रमतापिव्रोर्च पूजब | 
त्यजन्नुपप्लुत स्थानमप्रवृत्ततच गहिते ॥५०॥ 
ब्ययमायोचित कुर्बन वेष वित्तानुसारत । 
अष्टभिर्धीगुणैयुक्त. श्वृण्वानों घममन्वहम्‌ ॥५१॥ 
श्रजीर्ण भाजनत्यागी काले भोक्‍ता च सात्म्यत । 
अन्योज्य्याप्रतिवन्धेन त्रिवगमप्रि साथयन ॥श२॥ 
सथावदलिथों साधों दीन च प्रतिपत्तिकत 4 
सदानभिविनिष्टदच पक्षप्राती ग्रुणेपु च ॥५३॥ 
अदेशाकालयोइचर्या त्यजन्‌ जाननू बलावलम्‌ । 


है. है 


वृत्तस्थनानवुद्धानों, पूजकः पोष्यपोपक: श्ूटा। 


दीघंदर्शी विजेषज्ञच, कृतनों लोकवल्लनः ॥ 
सलज्ज: सदयः सौम्ब: परोपकृृतिकर्मठः ॥४श॥। 


तस्गारिपडवर्ग 


अंतरंग्रारिपइंवर्ग - परिहारपरायण: | 


व्ीइरतेन्द्रियम्रामो बृहिवर्माध कल्पते हद 


आ ऋऔओआ कऊओ ओ 


औः # के के ओऊे 


$# से # $+ + ऊे के के # के 


है 


४-आवक धर्म 
श्रावक का अथे ) 
श्रावक धर्में वी योग्यता । 
आवक के ब्रव सम्यक्त्व-मूलक हैं / 
सम्यवत्व वी घारणा । 
सम्यवत्व के पाँच ग्तिचार । 
श्रावक के बारह ब्रता के नाम । 
(१) स्थूल-प्राणातिपात विरमण ब्रत 
(२) स्थूल मृपावाद विरमण ब्रत । 
(३) स्थल भ्रदत्तादान विरमण ब्रत । 
(४) स्थल मैथुनविरमण ब्रत-परदारागमनविरमण- 
स्वदारा सतोप ब्रत । 
(५) परिग्रह परिमाण ब्रत | 
(६) दिक्‌ परिमण बद्रत | 
(७) भोगोपभोग परिमाण ब्रत । 
(5) प्रनर्थदड विरमण ब्नत। 
(६) सामायिक ब्रत । 
(१०) देशावकाशिक व्रत) 
(११) पोषघ ब्रवत । 
(१२) अतियिसविभाग ब्रत 
श्ावक वी दिनचर्या । 
पर्व तथा वापषिक इत्य । 


है 3. 
आवक का अर्थ : 
श्रावक का सामान्‍य अर्थ है सुनने वाला (श्रृणोत्तीति 
आ्रावक:) और विश्वेप अर्थ हैं जित-वचनों को सुनने वाला ।' 
तात्पर्य यह है. कि जो गृहस्थ भवितभाव से प्रेरित होकर 
श्री जिनेश्वरदेव के समीप जाता है अ्रथवा श्री जिनेश्वरदेव 
की परम्परा में अवतरित हुए आचाये, उपाध्याय अथवा साधु 
अहात्मा के समीप जाता हैं और उनके मुख से निकलते 
हुए धर्मपदेश का श्रवण करता हूँ, वह श्रावक कहलाता हूं । 
जैन शास्त्रों का निम्न इलोक श्रावक शब्द के अर्थ पर सुन्दर 
अकाश डालता है;- 
श्रद्धालुतां श्राति पदार्थचिन्तना- 
डनानि पात्रेपु वपत्यनारतम्‌ । 
कृन्तप्यवुण्यानि सुसाधुसेवना- 
दतोडपि त॑ श्रावकमाहुरुत्तमा: ॥ 
जो पदार्थों के अर्थात्‌ नव तत्त्व के चिन्तन से श्रद्धा को 
पक्की करता है, पात्र में निरंतर घन का उपयोग करता है, 
सुसाधुम्रों की सेवा करके पाप को काठ देता है इसलिए भी 
उत्तम पुरुषों में उसे श्रावक कहा है ।' 
कावक को श्राद्ध भी कहते है, क्योंकि जिन-प्रवचन, जिन- 
चाणी सुनकर उसमें श्रद्धास्वित होना उसका मुख्य लक्षण है । 
जो नित्य विधिपूर्वक घर्मोपदेश का श्रवण करते हैं, उनके 
मन में से मिथ्यात्व का मल दूर होजाता है और सम्यक्त्व का 
सूर्य प्रकाशित होने लगता है। परिणामस्वरूप उनमें जीवा- 
जीवादि तत्त्वों पर श्रद्धा दृढ़ होती है, देव-गुर घर्म पर वढ़ 
हानराग छोला है झौर घर्मालरण शाप नीखस म्भोरे फाभव> लाने 


श्र 


बा उत्पाद जाग्रत होगा है। ऐसे पुर दी्ध विधार बरद 
पभ्पती शर्त के भपुसार धावर के द्रत ग्रहण गरते हैं मौर 
दस प्रवार धर्माचरण की मध्यम भूमि प्राप्त हटदे आम 
विकास में झागे बदलते हैं 
श्रायक घर्म की योग्यता 

जो गृहम्थ मागनुसारी होते हैं दे सामान्य रीठि मे 
श्रावक धर्म के योग्य गिने जाते हैं, क्र भी धास्त्रशारा ते 
उसक लिये कई विशिष्ट गुणा का प्रतिपादन भी जिया है। 
इस सम्बन्ध में पमंज्ञानप्रत॒रण में कह्मा है कि जो गृहस्थ- 

(१) भक्षुद्र प्र्थात्‌ सुच्छ प्रहतिवाला उतावता था 
छिछता न हो (परन्तु उदार, घीर झौर गरभीर हो) 

(२) रूपधान्‌ धर्चात्‌ पॉँचों इच्द्रियो की पूर्षता बाला 
हो । (तुतलान वाला- पूला लगड़ा न हो) 

(३) प्रश्तिसोम्य अर्थात्‌ स्वभाव से पापकर्म करने 
वाला न हो। 

(४) लोकप्रिय प्र्यात्‌ लोकविरद्ध कार्य न करने 
वाला हो । 

(५) प्रक्र अ्र्धात्‌ प्रशस्त चित्त वाला हो । 

(६) भोरु अर्थात्‌ इस लोक झ्रौर परलोक्र ने दुख, 
अपयश, कवक झ्ादि स डरने वाला हो । 

(७) भज्ञठ प्र्थात्‌ किसी को न ठगनेवाला हो, विश्वास- 
पात्र हो । 

(५) सुदाक्षिण्य-अर्थात्‌ अन्य जनो की उचित प्रार्थना 
का भग करने वाला न हो । 

(६) लम्जालु-अयोग्य कार्य करने मे लण्जित होने वाला 


डा७छ 


मै, तथा हाथ में लिए कार्यो को पूर्ण करने वाला हो । 

(१०) दयालु हो । 

(११) सध्यस्थ अर्थात्‌ किसी भी वस्तु का तटस्थ रूप से 
विचार करने वाला हो । 

(१२) गुणानुरागी हो । 

(१३) सत्कथक अर्थात्‌ घर्मकथा में रुचिवाला और 
विक्रथा में अरुचि वाला हो । 

(१४) युपक्षयुकत अर्थात्‌ आज्ञाकारी, सदाचारी और 
धर्मकार्यो में सहायक परिवार वाला हो । 

(१५) सुदोधंदर्शी भ्र्थात्‌ अच्छी दीर्घे दृष्टि वाला हो ॥ 

(१६) विशेषज्ञ हो । 

(१७) वृद्धानुग अर्थात्‌ ज्ञानवुद्ध आदि की सेवा करने 
वाला और उनकी शिक्षा का अनुसरण करनेवाला हो । 

(१८) विदीत हो । 

(१६) हृतज्न हो । 

(२०) परहितार्थकारी हो । 


(२१) लब्बलक्ष्य अर्थात्‌ अपने लक्ष्य पर वरावर चित्त 
रखने वाला हो, धर्मकाये में सावधान हो । 


२ हैं (क्षावक) धर्म झवी रत्न ग्रहण करने के योग्य 
। 


2॑िप४ 


यहाँ यह भी स्पष्टीकरण किया गया है कि जिसमें ये 
इच्कीसों गुण हों, वह घमेरत्न की प्राप्ति के लिये उत्तम पात्र 
है, उनमें से चौथाई भाग के गुण कम रखता हो वह मध्यम' 
पात्र है और आधे भाग के गुणों की कमी जिसमें हो वह 


जघन्य पात्र है। जिसमें आधे से कम गुण हों वह धमेरत्न' 
प्राप्त करने के योग्य नहीं है । 


डेप 


श्राद्धविधिप्रकरण में इन गुणो को सक्षिप्त करके ऐसा 
कहा गया है कि जो भद्रप्रकृति, विशेष निपुणमतरि, न्याय" 
मार्यप्रेमो और निज धतिन्ना में दृढ हो वह थ्रावक घर्म के 
योग्य है ।* 

यहाँ इतना स्पष्टीकरण झावश्यक है कि अपेक्षा विशेष 
से इन गुणा का सक्षेप शोर विस्तार हो सकता है, इसलिए 
इसमे कोई तात्विक भेद न समझ । वास्तविकता यह है कि 
श्रावक्ष धर्म ग्रहण करने वाले म अच्छ सस्कार होने चाहिये 
और उसके मन तथा हृदय का अमुक विकास हुमा होता 
चाहिये । जिसके मन में से जडता तमोगुण या मिथ्यावव का 
नाश नहीं हुमा श्रौर जिसकी हृदय-पेंखुडियो में से भावता वी 
सुगन्ध प्रकट नही होती, वह श्रावकघर्म अर्थात्‌ देशदिरति 
चारित का अधिकारी नहीं $ 
धापक्ष के बत सम्यस्लवमूलक हें । 

यदि मूल हो ता स्वन्ध टिक सकता है और चाता 
प्रशाखा का विस्तार होता है । इसी प्रकार सम्यक्व हो तो 
ही ब्रत टिक्र सकते हैं श्रौर विधेष गृहस्थवर्म को विल्तार 
होता हैँ इसलिए श्रावक के ब्रत सम्यक्बमूलक श्र्यात सम्य- 
कत्वयुकत्र मान गए हैं। श्री हेमचन्द्राचाय ने योगश्ास्त्र मं 

वहा हूँ कि- 

सम्यक्त्व मूलानि पचाणुत्रतानि गरुणास्त्रय । 

शिक्षापदानि चत्वार ब्रतानि गृहमेथिनाम्‌ ॥ 

"सम्यवव पूर्वक पाँच अपुद्रत, तीन गुणब्रत झौर धार 
जिक्षाव्रत इस प्रकार गृहस्थ घ॒र्म के बारह ब्रत हैं ।/* 

आत्मा वा विद्ासक्म देख तो उसमे से भी यही तत्त्व 


४४६ 


निकलता है कि प्रथम आत्मा के साथ सम्यवत्व का स्पर्ने होता 
है, तव वह चौथे गुणस्थान को स्पर्श करता है और उसके 
बाद ही वह देशविरति के परिणाम वाला होने पर पाँचवे गुण- 
स्थान में ग्राता है । 

सम्यक्त की धारणा + 


सम्यक्त्व की धारणा में निम्नलिखित प्रतिज्ञा मुए्य होती है- 
अरिहंतो मह देंबों, जावज्जीवं सुसाहुणो गुरुणो । 
जिणपण्णत्त तत्तं, इश्र सम्मत्त मए गहिआ ॥। 
जीवन पर्यन्त अरिहित भेरे देव है, सुसाधु मेरे गुरु हैं 
आर जिनेश्वरों हरा कथित तत्त्व ही मेरे लिये मान्य है । 
ऐसा सम्यक्त्व मैंने ग्रहण किया है ।' 

व्यवहार से सम्यक्‍त्व-पालन करने के लिये ६७ वोल 
आवश्यक माने गये है, जो इस प्रकार हैं: ४ सहृहणाएँ, 
३ लिंग, १० प्रकार का विनय, ३ शुद्धियाँ, ५ दूपणों का 
त्याग ८ प्रकार की प्रभावना, ५ भूषण, ५ लक्षण, ६ जयणाएँ, 
६ आगार, ६ भावनाएँ और ६ स्थान । 

४ सहृहणाएँ-( १) परमार्थ संस्तव अर्थात्‌ परमार्थ भूत 
जीवाजीवादि तत्त्वों का परिचय, (२) परमार्थ ज्ञातुसेवन 
श्रर्थात्‌ जीवाजीवादि तत्त्वों के ज्ञाता, सवेग रंग में रमण करते 
हुए शुद्ध धर्म के उपदेशक गीतार्थ मुनियों की सेवा। (३) 
व्यापन्नव्जन श्र्थात्‌ सम्यकत्व से अ्रप्ट जनों का त्याग श्रौर 
(४) कुदृष्टिवर्जन अर्थात्‌ मिथ्यात्वियों का त्याग । 

३ लिंग (१) परमागम को शुश्रूपा-व्यास्यान श्रवणादि 


(२) धर्म साधन में परम अनुराग और (३) देव गुरु का 
नियमपूर्वेक वेयावक्षाए<- 


मल 


डद्द्० 


१० विनय-(१) झहंतू, (२) सिठठ, (३) चैत्य, (४) 
आुत, (५) धर्म, (६) साषु, (७) झाचाये, (८) उपाध्याय, 
(६) प्रववन भोर (१०) दर्शन वा। 

३ शुद्ध-(१) मन शुद्धि (३) वचन शुद्धि झौर कीय- 
मुद्धि 

५ दूबणों का त्याय-(१) झका, (२) वाक्षा, (३) 
विचितित्सा, (४) मिथ्यादृष्टिश्रशमा भ्ौर (५) मिश्यादृष्टि- 
अस्तव (परिचय) वा त्याग। 

क प्रभावना-( १) प्राववनिव, (२) धर्म क्थों, (३) 
यादी, (४) नेमित्तिक, (५) तपम्वी, (६) विद्यावाव्‌ (७) 
सिद्ध ओर (८) कवि हावर झाप्तन वो प्रभावना वरना । 

५ भूषण-( १) घम पालन में स्थिरता, (२) सासनवी 
शो (३) भक्त, (४) ब्रियावुशलताओर (४५) तीर्थ- 

ने) 
7. ४ लक्षणफ-(१) शाम, (२) सवेग, (३) विवेंद, (४) 
अनुफ्पा और (५) आस्तिक्य | ये लक्षण श्राधान्य गुण के 
अनुसार समझ जाएँ । उत्पत्ति के क्रम से सोचें ठी यह हम 
उल्टा हूँ झ्त प्रथम भ्रास्तिक्य फिर ग्रनुकपा झादि । 

६ यतना-( १-२) परतीथिक उनके देव और उनके द्वारा 
अहण किए चेत्य का वन्‍्दत ने वरना, तथा उनकी पूजा ने 
करनता। (३-४) परतीथिक को उनेक देवां को, उतके द्वारा 
अहण किये हुए चैत्या को सुपात्र बुद्धि से दान नदेना, तथा 
अनुप्रदात नही करना, झर्थात्‌ भट आदि न चढाना। (१६) 
वरतीथिक के विना बुलाएं पहिल से उसके साथ बोलवा नहीं 
अथवा उसके साथ लबा वार्तालाप नही करता । 
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६ आझ्रागार-( १) राजाभियोग, (२) गुणामियोग, (३) 
वलाभियोग, (४) देवासियोग, (५) गुरुनिग्रह और (६) 
वृत्तिकांतार । ताले यह है कि राजा, लोकसमूह, अधिक 
बलवान, देव या गुरु के कहने से तथा असाधारण कठिन प्रसंग 
में जीवन यापन करने के लिए इच्छा विरुद्ध कार्य करना पड़े 
तो दोप नहीं लगता । 

६ भावनाएं-( १) सम्यक्‍त्व चारित्ररूपी धर्मवृक्ष का मूल 
हैं। (२) सम्यक्त्व घर्मनगर में प्रवेश करने का हार है । 
(३) सम्यवत्व घर्मेझषी महल की नींव है। (४) सम्यकत्व 
जञानदर्शन चारित्रादि गुणों की निधि है ।(५) सम्यवत्व चारित्र 
रूपी जीवन का आधार है और (६) सम्यकत्व चारित्र रूपी 

सका पात्र है, इस प्रकार बार वार सोचना । 
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६- स्थान-(१) जीव है, (२) वह नित्य है, (३) वह 
गुमाथुभ कर्म का कर्ता हैं, (४) वह शुभाशुभ कर्म फल का 
भोवता है, (५) वह सर्वे कर्मो का क्षय करके मोक्ष प्राप्त कर 
सकता है और (६) मोक्ष का उपाय सुधर्म है, इस प्रकार 
दृढ़तापूर्वक मानना । 
सम्पक्त्व के पाँच अतिचार १ 

प्रतिन्नापू्वक निश्चित की हुई मर्यादा के उल्लंघन को 
अतिचार कहते हैं । ब्रतघारी के लिए इन अतिचारों का ज्ञान 
होना भी आवश्यक है वर्योकि उसके बिना उससे मर्यादा का 
उल्लेंधघन कहाँ होता है, इसका स्पष्ट पता नहीं चल सकता, 
इसीलिए जैन थास्त्रों में श्रत के साथ अतिचारों का वर्णन भी 
'फिया गया है। 


सम्बवत्व के झतिखार-पाँच हैं : शंका, कांक्षा, विच्िकित्सा 


डर 


कुदृष्टिप्रशसा और वुदुष्टिपश्चिय | 

जिन वाणी की सत्यता के विषय में सशय रखना सो 
शरका। जिनमत को छोडकर अन्य मत की इच्छा रखता 
(आकपित होना ) सो 'काक्षा। धामिव प्रवृत्ति का फल मिन्नंगा 
या नही? ऐसा सीचता विचिकित्सा'है। जिसकी दृष्टि बुंत्सित 
है वह कुष्सित भ्र्थात्‌ मिथ्यामति । उसकी प्रशसा ऊना 
बुद्ष्टिप्रशसा और दुगुरुओ से परिचय रखना कुरलिगीपरि 
चय । ये पाँचा वस्तुएं मम्यक्त्व में दुपण लगाने वाली होती 
है, भत इनकी गणना अतिचारों मे की गई है। श्ावक 
को इन अभ्रतिचारों से बचना चाहिए ) 
सम्यकत्व की करनी ; 

सामायत सम्यकत्व को प्राप्ति और श्राप्त सम्पवत्व की 
अधिक निमलता के लिए प्रतिदिन देवदर्शत, पूजा, जिनवाणोर 
अ्रवश संदुगुर उपासला साधमिकभक्ति और सात क्षतर 
(जितविब जितचेत्य जिनागम, साधु, साध्वी, श्रावक गौर 
श्राविका) की सेवा आदि सत्कृत्य आचरणीय होते है । 
आवक के बारद बतों के नाम ३ 

जैसा कि ऊपर बताया गया है-पाँच भपुत्रत तींते 
ग्रुण द्रत और चार पिक्षा व्रत, ये गृहस्थ क प्थवां श्रावक कै 
बारह ब्रत हैं जिनेके नाम निम्नानुसार है 
पॉच अणयव : 
स्थल प्राणातिपात विरमण द्वत, 
स्थूल मृपाबाद विरमण व्रत, 
स्थल अदत्तादान विरमण ब्रत, 
स्थूल सेबुन विरमण ब्रत, 
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५. परिग्रहपरिमाण द्भत । 
तीन गुणत्रत : 

६. दिकपरिमाण बन्रत, 

७. भोगोपभोगपरिमाण ब्रत 

८. अनर्थदंडविरमण ब्रत । 
चार शिक्षात्रत : 

६, सामायिक्क ब्रत, 

१०. देशावकाशिक ब्वत, 

११. पोषध ब्नत, 

१२. अतिथिसंधिभाग ब्रत । 

प्रथम पाँच को अणुक्रत कहने का कारण यह है कि वे 

हान्नतों की अपेक्षा बहुत छोटे हैं। बाद के तीन को ग्रुणब्रत 

कहने का कारण यह है किवे अणुक्नतों के लिए गुणकारी हैं, 
उपकारी हैं। क्षेप चार की शिक्षात्रत कहने का कारण यह है 
किवे मन वचन और काया को नियमित रखने की शिक्षा 
(तालीम) स्वरूप हैं । 
(१) स्थृल श्राणातिपातविरमण व्रत : 

हिंसा घोर पाप है । उम्से यथाशक्ति बचने के लिये यह 
प्रथम त्रत धारण किया जाता है। 

पाँच इन्द्रियाँ, कायवल, वचन वल, मनोबल, श्वासोच्छवास 
श्रौरआयुष्य ये दस प्राण कहलाते हूँ। इनमें से जितने प्राण जिस 


जीव को प्राप्त हुए हों, उन प्राणों का अतिपात श्रर्थात्‌ नाश 


करना प्राणातिपात कहलाता है। तात्पयें यह है कि किसी भी 
एणी को जान से मारा जाय, उसके श्रंगोपांग छेदे जाएँ, 


अथवा उसे कष्ट या पीड़ा, पहुँचाई जाए तो बह प्राणातिपात 
कहलाता है। हिंसा, हत्या, घात, विराधना, आदि उसके 
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पर्याय झब्द है । इस श्राणातिपात मेसे बचने की-दूर रहते की 
क्रिया प्राणातिपातविरमण और तत्मबो ब्रत घारण ग्रागा- 
तिपातविरमण ब्रत कहलाता है । इस ब्रत का साधु सर्वाश 
में पालन वरते हैं इसलिये वह सर्यंधा प्राणातिपावविरमण 
है। उसकी तुलना में गृहस्थ का यह ब्रत अ्रशुुक भद्मा देव 
अर्थात्‌ बहुत श्रपवाद वाला होता है श्रत इसके साय स्पृतर 
विशेषण प्रयुक्त होता है । 

गृहस्थ द्वारा इस ब्रत के सवध में 'निरपराधी नर्स 
जीवो वी सकत्यत तथा निरपेक्ष रूप से हिंधा न वरना 
ऐसी प्रतिज्ञा ग्रहण की जाती है। इसका वास्तविक भ्रथे कया 
होता है सो दखे । 

जीव दो प्रकार वे हैं . श्रस और स्थावर । उनमे गृहस्व 
श्रस जीवो वी हिंसा छोड़ सकते हैं, परन्तु स्थावर जीवों वीं 
हिंसा सर्वाण रुप में नहीं छोड सकते, उसके तिये यथाश्क्ति 
प्रयत्त भव्य कर सकते हैं। इस प्रकार परापयाग की 
भरसक प्रयत्न बरने को यतना (जयणा) कद्ठते है । 

अस जीवों मे कई निरपराधी और कई सापराध हो 
सकते है। जिसन झिसी भी प्रकार का अपराध ने जिया हो 
बहू तिरपराधी श्रोर जिसने कसी भी भ्रकार का प्रपदाप 
किया हो वह सापराध। कोई अपने ऊपर झ्रथवा १रिवार 4९ 
झाकरमण करे, गाँव में डाका डाले, धम्मस्थान पूटे श्रथवा नप्ट 
करे, देश पर चढ़ाई करे अन्य प्रवार से घन सम्पत्ति भादि 
को हानि पहुँचाए ठो वह सापराधी गरिता जाता है। ऐंते 
सापराधी को गृहस्थ बिल्कुल नहीं छोड सकता, भवति रक्षा 
उसके साथ सधर्प करता है भौर उसे उचित दड भी या सजी 
भी देता हैं। इसलिये गृहस्थ के लिये निरपराधी बरस जीवों 


४६१४ 


की हिंसा का त्याग और सांपरावी की यतना होती है । 
सनिरपराधी त्रस जीवों की हिंसा दो प्रकार से होती है : 
एक तो संकल्पपूर्वक अर्थात्‌ निश्चय पूर्वक और दूसरी आरंभ 
से अर्थात्‌ जोवन की झावश्यकंता के लिये की जानेवाली प्रवृत्ति 
से। इन दो प्रकार की हिसा में से गृहस्थों को संकल्पपूर्वक 
निरपराधी त्रस जीवों की हिंसा करने का त्याग और आरंभ 
की यतना होतो है ।. 
निरपराधी त्रस जीवों की संक्रल्प से हिसा दो प्रेकार से 
होती है: एक तो निरपेक्ष रूप से और दूसरी सापेक्ष रूप से 


इनमें बिना विशेष कारण के निर्देयता पूर्वक ताड़न करना 


अथवा अन्य प्रकार से दुःख पहुँचाना निरपेक्षतया हिसा 


है भर कारणवशात्‌ वंधन, ताइन आदि करना पड़े तो सापेक्ष 
हिया है । गहस्थ अ्रपन्ती आजीविका के लिये हाथी, घोड़े, ऊंट 
चल, गाय, भेंस श्रादि का पालन करते है, जिन्हें कई वार 


कारणवश पीटना पड़ता है। इसी प्रक्रार पुत्र पुत्रियों को 


सुशिक्षा देने के लिये भी ताड़न-तर्जन करना पड़ता है। इसलिये 


शुह्रस्थों के लिये निरपराधी चस जीवों की संकल्पपूर्वक 
निरपेक्ष रूप से होने वाली हिसा का त्याग होता है और 
सापेक्षतवा होने वालो हिंसा को यतना होती है । 
साधुत्रों और गृहस्थों के अहिसा-पालव का स्पष्ट भेद 
समभने के लिये उन्हें वोस विस्या श्र सवा विस्वा कहते हैं। 
साधु चरम और स्थावर दोनों की हिंसा के त्यागी होते हैँ अ्रतः 
वे बीस विस्था । गृहस्थ उनमें से अस की हिसा का त्याग करते 
शत: थे दस विस्वा रहे । इन चस जीवों में भी निरपराधी 


की ही हिसा छोटा: हैं और सापराधो की यतना रखते - 
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अत शेष रहे पांच विस्वा। मिरपराधी में भी सकल्पपूर्वी 
डिसा का त्याग और झारभ की यतना होने से शेष रहे ढाई 
विस्त्रा । उतम भी निरवेक्ष का त्याग और सापक्ष की यतना 
ह्वोती है, ब्रत- शेप रहा सवा बिस्वा। परन्तु इतना पालन भी 
गृहस्था के लिये कल्याणकारी है, इससे हृदय में अहिसा, दया, 
करुणा या अनुकम्पा का स्रोत बहने लगता है और उसका 
उत्तरोत्तर विल्तार होता जाता है । हर 

निम्न लिखित कार्य प्रथम ब्रत मे अतिचार रूप मात 
जाते हैं - 

(१) बघ-कोई भी प्राणी मर जाएगा इस बात की 
परवाद किय विता उप्त पर प्रहार करना । (२) वध-मतुष्य 
प्र, आदि का गाठ़े वधन से बाँधना । (३) छब्रिच्छेद-मनुर्प्प, 
पश्भु आदि की चमड़ी अबवा उसके अगोपागा को छदना ग्रादि। 
राग के शमन के लिये श्रगोपाग छेदने पडे श्रथवा दागतां १ 
उसका समावश्ष इसमे नहीं होता । (४) झति भार-मतु्ध 
अबदा पश्भु से उसकी दाक्ति से परे बोक उठवाना और (१) 
भक्त पान जिच्छद-आश्रित मोकर तथा प्रशु आदि को समय 
पर आहार पानी न देना + 
२, म्थूल सपायाद-पिरमण ब्त 

कुपव्य स जैस राग्र की वृद्धि होतो है, वेश्े ही मृपावाद 
से बेर, वियाव और अ्रविश्वास की वृद्धि होगी है तथा प्रतिष्दा 
का साझ होता है द्सलिय जैत महपिया ने उसका त्याग वरव 
या सुध्दु उपदेश दिया है। इस उपदश का यथाशत्ति पालन 
बरन के लिय दितीय ब्रत वी योजना है ) 

मुदा बोलना ८ मुपावाद । मुपा अति ब्रश्रिय, अपध्य 


ष्छु च्च्छ 


तथा प्रतथ्य । जो शब्द सुने में कठोर हों ये प्रश्रिय, परिणाम 
जिनका लाभकारी न हो वे प्रपच्य, झौर सत्य वस्तु से रहित 
हों वे झ्तथ्य । ऐसे मपावाद से बचने छा जो स्थूल अत हू बह 
स्वल मपावयादबिरमण झत बहुलाता 


इस बत से पॉच बड़े जछों-मिथ्या बचनों (ग्रलीकों) का 
त्याग किया जाता हैँ और शेष की यतना होती है 


पाँच बड़े भुठों (अलोकों) को गणना निम्न प्रसार से 
दहोतो हैः-( १) कस्यालोक-पन्‍्या, दास-दासी झादि मनुष्यों 
के विषय में श्रलोक बोलना जैसे-कन्या सुन्दर हो फिर भी 
सुरुप बताना, अ्रथवा बुरूप हो सो सुन्दर कहना श्रादि । (२) 
गवालीक-गाय श्रादि पशु के संबंध में जलीक बोलना जैसे- 
गाय कम दूध देनेवाली हो फिर भी अ्रधिक दूध देनेवाली 
कहना, अधिक बछढ़े हुए हों, फिर भी कम बछट्रों बाली 
कहना, आदि । (३) भूस्यलीक-भूमि, सकान आदि के संबंध 
से अलीक बोलना। (४) न्यासापहार-फिसी ने घरोहर रक्सी 
हो उसे भूठ बोलकर हड़य जाना (५) कूट साक्षी-न्यायालय, 
कचहरी, पंचादि के समक्ष भुठी गवाही देना । 


निम्नलिखित पाँच चस्तुएँ इस ब्रत में अतिचार रूप गिनी 
जाती हैं:-(१) सहसाभ्याव्यान-विना सोचे किसी पर जारोप 
लगाकर उसे दोपी ठहराना। (२) रहस्याभ्यास्यान-किसी 
गुप्त रहस्य श्रन्य के सामने कह देना । (३) स्वदार मंत्र- 
भेद-अपती स्त्री की गुप्त बातें प्रकट करना । ब्रत लेने वाली 
स्त्री हो तो इससे विपरीत समझे । (४) मृपोपदेश-किसी को 
गलत सनाह-शिक्षा .देना,या भूठ बोलने के लिये कहना । 
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डंद्८ 


(५) इृटेस-भूठे चौपडे, झूठे दस्तावेज भयवा झूठे कागज 
बनाना । 
३ स्थूल-प्रदत्तादानविरमण-बत : 

जैन महपियों ने कहा कि अग्निन्‍्षिसाओ्रं का परत 
बरना भच्छा, सर्प बे मुख का चुवन करना भच्छा, भषवी 
हलाहल विप को चाटना अच्टा है परन्तु दूसरे के दब्य का 
अपहरण वरना प्रच्छा नहीं।” इस सिद्धान्त वा जोवत में 
यधाशवित पालन हा इसके लिये तृतीय ग्रत की योजना है। 

प्रदत्त अर्थात्‌ स्वामी द्वारा सहर्प न दिया हुमा, उसता 
आादान अर्थात्‌ ग्रहण करना सो भ्रदत्तादान । उससे बचने का 
जो स्थूत्र ब्रत होता है उसे स्थूल प्रदर्तादावविरमण #त 
कहते हैं । 

इस ब्रत से छोटी बडो सव तरह की चोरी का त्याग 
किया जाता है । 

निम्नलिखित पाँच वस्तुएँ इस अत से झतिचार रुप माती 
जाती है. (१) स्तेताहतग्रहण-चोर द्वारा लाया हुआ मार्त 
रखना । (२) स्तेनोत्तोजकु-वचन प्रयोग-चोर को चोरी करते 
में उत्साह मिले ऐसे बचन बोलना, जैसे-आजकल बेकार वंयो 
बैठ हो ? तुम्हारा माल न बिक्ता हो तो हम बेच देंगे ग्रादि ॥ 
(३) दत्प्रतिरूपक्रिया-एक वस्तु में उसी के जँसी दूसरी 
बरतु मिला देना । जैसे धो म वेजिटेबल, आटे मे चॉँक, दूध मे 
पाती आदि (४) राज्यविरुद्ध यमव-राज्य के जिन नियमों 
कया उल्लंघन वरने से दडनीय बनना पड ऐसा आचरण करना 
जैसे चुगी की चोरी,कर की चोरी भ्रादि। (५ )कूट तुला-वूठमान- 
व्यवहार भठे तोल और भठे माप का उपयोग वरना । 


४६६ 


४ स्पूल-मैथुन-विस्मणत्रत अर्थात्‌ परदारागमन-विस्मश- 
स्व॒दारासंतोप व्रत । 

जैन महषियों ने कहा है कि 'ब्रह्मचर्य धर्म रूपी पा्मसरो- 
बर की मेंड है, गुणरूपी महा रथ का जुँमा है, क्त नियम रूपी 
धर्म-वक्ष का तना है और शील रूपी महानगर के द्वार की 
अगला है, जिसने ब्रह्मचर्य की श्रराधवा की, उसने सभी ब्रतत 
शील, तप, संयम, ग्रुप्ति और मुक्ति की भी झाराधना की 
समझे ।” इस उपदेश का यथाशव्ति पालन करने के लिये 
चतुर्थ ब्नत की योजना है । 

परदारा अर्थात्‌ दूसरे की स्त्री । उसके साथ गमन करने 
से बचने का व्रत परदारागमतविरमण व्रत; और स्वदारा 
अर्थात्‌ अपनी स्त्री । उससे संतुष्ट होने का ब्रत स्वदारासंतोष 
ब्रत कहलाता है। परदारा गमन में विधवा, कुमारी कन्या, 
तथा वेश्या श्रादि के साथ गमन करने का स्पष्ट निपेध अपने 
मन को नहीं लगता, जब कि स्वदारासंतोप ब्रत में अपनी 
पत्नी को छोड़कर सभी स्त्रियों का त्याग होता है, श्रतः प्रथम 
को अपेक्षा यह दूसरा ब्रत श्रधिक ऊँचा है। 

निम्न लिखित पाँच वस्तुएँ परदारागमन विरमण ब्त में 
अतिचार रूप मानी जाती हैं: (१) अपरिगृहीतागमन-जिस 
स्‍त्री का लग्न हो चुका हो वह परिगृहीता और न॒ हुआ हो 
वह अपरिगृहीता । उसके साथ गमन करना अपरियृहीतागमन । 
(२) इत्तरगृहीतागभन-इत्वर अर्थात्‌ अत्प काल। अल्प काल 
के लिये ग्रहण की हुई इत्वर्गृहीता; तात्पये यह है कि जो 
स्त्री अल्पकाल के लिए किसी की रखेली रही हो वह किसी 
की नियमानुसार दारा नहीं होती ऐसा मानकर उसके साथ 


डधुप 

(५)क्टलेस-भूठे चौपड़े, भकूठ दस्तावेज भववा झूठे वागद 
बनाना । 
३ स्थूल-थद॒त्तादानविस्मण-यत : 

जैन महपियों में कहा कि “मग्नि-प्िखाप्रो का पाते 
करना अच्छा, सपे के सुख का चुबत करता गच्छा, मयवाों 
हलाहल विप को चाटना झच्छा है परन्तु दूसरे के दृब्य वा 
अपहरण करना ग्रच्छा नहीं ।! इस सिद्धान्त का जोवन में 
यधाशक्ति पालन हा इसके लिये तृतीय ब्रव को योजना है। 

अ्रदत्त अर्धात्‌ स्वामी द्वारा सहर्प न दिया हुआ, उतरी 
आदान अर्थात्‌ ग्रहण करना सो अदत्तादात ! उससे बचने वी 
जा स्यूल ब्रत होता है उसे स्थूल अ्दत्तादानविरमण ब्रढ 
कहते हैं । 

इस ब्रत से छोटों बडी सब तरह की चोरी का त्याग 
क्या जाता है । 

निम्नलिखित पाँच वस्तुएँ इस ब्रत में झतिचार रुप माती 
जाती है. (१) स्तेगहृतग्रहण-चोर द्वारा लाया हुआ माल 
रखना । (२) स्वेनोत्तेजज-वचन प्रयोग-घोर को चोरी करने 
में उत्माह मिल ऐसे वचन बोलना, जैसे-आजकल बेकार क्या 
बैठ हा ? तुम्हारा माल न बिक्ठा हो तो हम॑ बेच देंगे झादि | 
(३) दत्प्रतिम्पक्तिया-एक वस्तु में उसी के जैसी दूसरी 
वस्तु मिला देना । जैसे घो में वेजिटेबल, आटे में चॉक, दूध मे 
पानी आदि (४) राज्यविरुद्ध गमन-राज्य के जिन नियमों 
का उल्मघन करन से दडनीय बनना पड़े ऐसा आचरण करना 
जैस चुगी की चोरी,कर की चोरी आदि। (५) कूट तुलानयूदमात- 
व्यवहार-मूठे तोल और कठे माप का उपयोग करना 4 


गद्य इस पररद्रद्ध व। शददा 
रखना परिह है) गृहतत्य इस परि कप 
>> दर दीवन-निर्वाह के लिये उसे ध्ाए 
कर सकते, दर्योक्ति जीवन-निवोह् के दे 
जे 9.5] 
और बह हीस नहीं माँग 
आवश्यकता रहती है और वह शोख सह मे 


| सत्ता | परन्तु 
दर ऋदा धन रद्द क्र 
चह अपनी आवश्यकताओं को दम करके ठवा ५ 
ममल घटा कर परिचिहू का परिमाय छर सदता 


उसको मयादा द्रव कर संतापमद-म्ाहद्धन आपने दर 
सकता है। 


सामाजिक दृष्टि मे की 
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हूं हते ठड़ा महतकपृण टू, ददगिक 
इसमे एक ही स्थान पर घन दा संग्रह दोने से रहता है हो 
उसका सर्वेत् संतुल्तित दंगे दितरण होता है। कम पैजीशद 
ओर श्रमिक ऐसे जो दो वर्ग ढसे द्वए है, उददा मिदारण 
करने की सच्ची कंजी इस दनु में है, ऋत 


;: समाज के मंग्रध्ारों 
को ययामक्ति इसका अधिक से अधिक 


* 


प्रचार करना चाशि| | 
यदि परिमाण की अपेक्षा घनादि की बुद्धि हो वो उस 
सम्मान में व्यव कर देना चाहिए। व 


दे एसा ने ऋरदे एक 
था भ्रत्य बहने से उसके परिमाण का पतिकमण किया हाए 
तो अतिचार समता है | इस कत में निम्नलिखित र्‌ 
अतिवार रुप मानी गई ह:-.[ ) घन बान्य परिमापादिद्षपण 
(२) क्षेत्र वास्तु ( चेत, बाग, मकान ग्राद्दि ) परिमाणाति 
कैमण। (६३) रोप्य-मुवर्ष-परिमाणाहिकूण दी) कृष्य 
(अन्य घातु का) परिमाणानिक्रमण औ (५) दिपदन्दतुपपद 
परिमाणातिक्रमण 


पंच अयुव्रतों मे मनुष्य के जीवन में प्रद्धिया सत्य 
अह्यचन और ममत्त त्याग थे पाँच उत्तम 


व 
गृण विकसित होते 
ध् हैं और थे उसके जीवन को है 


उत्तरोत्तर उज्ज्दल बनाते ते हँ 
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ग्रमन करने से देसरा भविचार लगता है। (३) भवगतीड 
कामवासना की जागृत करने वाली क्रियाप्रों का आश्र्य 
जगा । (४) परविवाह्करण-पपने पुत्र पुत्री जिनत्रा उत्तर 
दायिव जपने सिर पर हो हो उनके ग्तिरिक्त प्रन्य जता के 
विवाह करना झोर (४) तीव्र अनुराग-विपय भोग करने की 
तीत्र प्रभिलापा + 

स्वदारासतांप ब्रत लगे वाले के लिये इनमें से प्रथम दो 
वस्तुए झनाचार रूप है झौर शेष तीन वस्तुएँ प्रतिचार रूप 
हैं। झ्रनाचार स ब्रत खडित होता है अ्रतिचार से ब्रत मे दोष 
लगता है । 

इस चौथ ब्रत को धारण करने वाले के लिए पर्व दिनो 
से सनी का गभावस्था के दिनों में प्रसूति के पश्चात्‌ तीन 
माट तक तथा दिन के भाग मे स्वस्त्री के साथ भो मैयुत- 
सबसे का ययाग करता झावन्‍्यक है । 
४ परिग्रह् परिमाणयत- 

जन महपिया के वचन हैं कि जेसे भ्रविक भार से भरा 
व्य्रा भारा जहाज समुद मे इव जाता है, वैसे ही परिग्रह के 
ममन्‍्ब रूपा भार से प्राणी ससार रूपी समुद्र में डरब जाते है, 
अन परिग्रह का ध्याय करना चाहिए। अधिक परिप्रह रखने 
बाल मनुष्य को विषय रूपी चोर लूट लेते हैं काम स्पी 
अग्ति जला लता है. और वनिता रूपी शिकारी उसके मार्ग 
में अवरोध चालत हैं। सश्लेप मे कि परिग्रह पाप का मूल है 
अत उमसत्नी अ्रवर्य त्याग करना चाहिये वा 

अपने लिए धन घान्य, क्षत्र, वास्तु (सकान), चौदी, 
सौम्श गठ सामग्रा द्विपद ( नौकर चाकर ) और चत॒ष्पद 


डछ३ 


करता आया है, फिर भी उसे तृप्ति नहीं हुई, झाज भी बह 
भोगोपभोग के पीछे भूला हुआ मटकता है. ्लीर उसके बगरण 
हिसा, अमगृत्य, चोरी, परिग्रह झ्ादि पाप करता है तथा भोगी- 
पभोग की जतिगयता के कारण वह अनेक शागादि दोपों की 
वृद्धि भौर अनेक प्रकार की व्याधियों का भोग बनता है सौर 
वित्त की स्वस्थता सो बेठता है, उसके कर्मसंचय में वर 
हीती है। इन सब कारणों से भोगोपभोग वी लोलुपता पर 
नियन्त्रण रखना आवश्यक है और जारम्भ समारम्भ से बच- 
कर विपय कपाय की वासनाएँ कम करके दर्शन-ज्ञान-नारित्र 
के अधिकारी बनने की आवश्यकता है । उसलिए इस विशिष्ट 
बत की योजना की गई है । 
भोग की वस्तुओं में आहार पानी मुर्य हैं। उसमें बाईस 
भदय वस्तुओं का त्याग अवदय करना चाहिये श्लौर शेप की 
दा बांधनी चाहिये। अवश्य त्याज्य बाईस अभद्ष्यों के नाम 
मेम्त प्रकार से है : 
(१) बड़ के फल, 
(२) पीपल के फल, 
(३) अंबर (गूलर), 
(४) अन्जी र, 
(५) काकोदु वर, 
इन फलों में सूक्ष्म च्स जीव बहुत होते है, तथा बीजों 
की संख्या अधिक होती है इसलिए अभदध्ष्य गिने गये है 
६) भत्येक झट की मदिरा--उसमें तदवर्ण के असंस्य 


के ये की बढ़ाती है तथा महाव्यसन रूप 


डजर 


इन गुणा को पुष्टि के लिए तीन ग्रुणब्रतों की योजना है, 
अ्रय्य उनका परिचय प्राप्त कर 
(६) दिकपरिमास व्रत : 

दिक्‌ ब्र्थात्‌ दिशा, उसका परिमाण श्रर्यात्‌ सीमा निर्धा- 
रण करना । यह दिक्र्परिमाण सामक प्रथम ग्रुण ब्त है। 
इस ब्रत से ऊपर, नीचे, उत्तर, दक्षिण, पर्व, पश्चिम तथा 
बारा कोना म क्तिनी दूर जाया जा सकता है झौर आगे नही 
जाना इसकी मर्यादा निर्धारित की जाती है। यदि ऐसी 
मर्यादा न हो ता मनुष्य धन्ध के लिए क्तिना ही दूर चला 
जाय झौर अनक प्रकार के आरभ्म समारम्भ कर ले झत इस 
खत से हिसा और परिग्रह दोनों पर नियत्रण रहता है ! 

इस व्रत से पाच अतिचार-(१) ऊध्वे परिमाणातिक्रप्त, 
(२) भ्थ परिमाणातिक्रम (३) तियंकू परिमाणातिक्रम, 
(४) क्षनवृद्धिटएक दिश्या की सीमा कम करके दूसरी दिशा 
को सीमा वृद्धि करना । (५) स्मृत्यतवलि-गमन प्रारम्भ करने 
के बाद म॑ क्तिनी दूर आया हैं अयवा इस दिद्या मे मुभसे 
हितिना दूरी स आग नहीं जाया जा सकता यह भूल जाती । 
(७) भोगोपभीगपरिमाण बत : 

जो बस्तु एक गार भोगी जाय वह मोग जैसै-प्राहार, 
पानी स्तान उत्येन विलपन पुष्प माला झादि, और जो 
वस्तु बनेक बार माया जाय वह उपभाग जैसे-बस्तर, झाभूयण, 
ययत्रन श्रासन वाहत भ्रादि । इन सोगोपभोय की वस्तुओं का 
वरिमाण करना-नियमन करना मांग्रोपभोगपरिमाण नामक 


ड्रितीय ग्रुण ब्त है । 
यह जीव झ्नादि काल से अनेक प्रकार के भोगोपभोग 


डछए्‌ 


अन्तर न हो, अर्थात्‌ उनके रहने के स्थान अलग अलग न हों 
उसे बहुबीज कहते है। बेंगत, चिभड़िये, टींवरू, करोंदे, 
खसखस, राजगिरि, पंपोटे, (रसभरी) आदि इस प्रकार को 
वस्तुएं हैं। दाडिम, सीताफल, आल, ककड़ी करेले, तुरई 
बहुबीज नहीं, क्योकि उनमें वीजों के बोच अन्तर होता है 
वहु बीज वाली वस्तु विशेष जीवहिंसा के कारण तथा चित्त 
का प्रकोप बढाने वाली होने से अभकय हैं । 

(१६) श्रनंतकाय-एक-एक दरीर में भ्रनन्त जीव होते हैं 
ऐसो साधारण वनस्पति को अनंतकाय कहते हैं | विशेष जीव- 
हिंसा के कारण वह अभक्ष्य है। सूरण, वच्ञ्कंद, कच्ची हल्दी, 
अदरक, कच्चा कचूर, आलू आदि इसीलिए अभक्ष्य हैं । 

(१७) बोल अचार-कंच्ची केरी, नींबू, मिर्च, भूदे आदि 
वस्तुओं का पक्की चाशनी अथवा त्तीन दिन वरावर धृप मे 
रक्‍वे बिना किया हुआ अ्रचार बोल अ्रचार कहलाता है । 
इसमें जोवोत्पत्ति होती है। इसलिए अभक्ष्य है । 

(१८) विदल-कच्चे गोरस के साथ द्विदल का संयोग 
होते ही जीवों की उत्पत्ति होती है अ्रतः श्रभक्ष्य है । 

(१६) बेंगन-बहुवीज होमे से वेगन का निपेध होता है, 
फिर भी उसमें और भी श्रधिक दोप होने से उसकी गणना 
अलग विशेष अभक्ष्य वस्तु में की गई है। इसकी टोपी में 
सूक्ष्म तरस जीव होते हैं, उसे खाने से निद्रा में वृद्धि होती है, 
पित्त बढ़ता है, मन में विकारोत्पत्ति होती है और परिणाम 
निप्ठर बनते हैं । 


(२०) अ्रज्ञात फल-फूल-इल्हें खाने से रोग होता है और 
कभी-कभी प्राण हानि भी होती है, भ्रत: ये अश्नक्ष्य हैं । 


डउ४ड 


(७) सास-इसमे भी तद्वर्ण के प्रसस्य जन्तु होते हैं, 
यह तमोग्रुणवर्धक होता है और घोर हिंसा के बिना इसकी 
उत्पत्ति हो नहो सकती, अत अमक्ष्य हैं। 

(५) मधु (शहद)-शुचि अशुचि पुद्गलो से बनता है, 
और महा हिंसा से इकट्ठा किया जाता है । 

(६) सक्‍खत-इन दोनो मे भी तद्वर्ण के असख्य जन्तु 
हाते है. अत अ्रभक्ष्य है। घी की गणवा भद्ष्य में हांती है 
वयोकि मक्खन को गर्म करने पर उसका स्वरूप परिवर्तित 
होता है । 

(१०) हिम (बर्फ) 

(११) श्रोल-ये दोतो वस्तुए अनावश्यक और विकारी 
हाने स ग्रमक्ष्य है । 

(१२) विष प्राण नाश करता है और अ्रफीम, सोमल 
आदि थांड थाद लेने को आदत बनने से उनका व्यसन ही 
जाता है और जीवत की बरबादी हाती है श्रत अभक्ष्य है! 

(१३) सब प्रकार को मिट्टी-मिद्टी मानव का भोजन 
नही है। इसका भक्षण करने से पाइ आदि रोग होजाते हैं 
अत अभक्ष्य है। 

(१४) राजिभोजन-सूर्यास्त होने के बाद झोर दूसरे 
दित सूयदिय होने सं पूक भोजन करना राजिभोजन कहलाता 
है । उसम जीवहिसादि अनेक दाप होने के कारण अमक्ष्म 
है। (प्रकृति के तियमानुसार कई सूक्ष्म जन्तु सूर्यास्त ने 
पश्चात्‌ वातावरण मे किरने लग जाते हैं। इनके भोजन से 
गिरने से हिंसा होती है) + 

(१५) बहुबीज-जिसमे बीज अधिक हो भौर बीच में 


है:4६४। 


बाहण सबण बिलेवण थम दिसि प्ट्वाण भत्तेसु ॥ 

(१) सचित्तनियम-भोजन में सचित्त द्रव्य निश्चित 
परिमाण से अधिक उपयोग में नहीं लेना । 

(२) द्रव्यनियम-भोजन में झुल द्रव्य श्रमुक 
अधिक नहीं लेना । 

(३) विक्ृषतितियम-भोजन में छः विक्षतियों-विगदइयों 
में से अमुक विगइ का त्याग करना । 

(४) उपानहुनियम-प्रमुक संख्या से अश्रधिक जूतों 
उपयोग न करना । है 

(५) तम्बोलनियम्-सारे दिन में अ्रमुक परिमाण से 
अधिक तांबूल-पान मुखवास का उपयोग न करना । 


(६) बस्मनियम-अमुक संख्या श्रधिक वस्त्र काम 
मेंनलेना। 


संरपा हो 


का 


(७) पुष्पादिभोगनियम-भिन्‍्त-भिन्‍न हेतुओं से प्रयोग 
में लिए जाते पुप्पों का परिमाण नियत करना । सुगंधित 
चस्तुग्रों को सूंघने का भी परिमाण नियत करना । 

(८5) वाहननियम-रघ, हाथी, घोड़ा, ऊँट, गाडी, मोटर 
रेल, विमान आदि की संख्या नियत वारना । 

(६) शायतनियम-शय्यादि की संख्या नियत करना । 

(१०) विलेपननियम-विलेपन तथा उद्वर्तन के द्वव्यों की 
संख्या व माना नियत करना । 

(११) ब्ह्मचर्यनियन्ष-दिन में अन्नह्य सेवन करना श्राचक 


लिये व्ज्यं है। रात्रि की यतना झावश्यक है । तत्संवंधी 
नियम धारण क्रला । 


डछ६ 


(२१) ठुच्छ फल-जिधमे साने योग्य कम हो और के 
योग्य अधिर हो उसे तुच्छ फ्ल कहते है अथवा तुच्छीषधि 
कहते हैं। बेर, पीठ, क्टेड के फत भ्रादि इसमे झआाते हैं! 
उनीे भक्षण से उदरपूर्ति होती नही झौर दोप ता चढ़ता ही 
हैँ अत प्रभदय है । 

(२२) चलित रस-जिसका रस पर्यावे स्वाद या परि- 
जाम बदल जाए उसे चलित रस बहते हैं ॥ सडी गली भौद 
वायो वस्थुप्रो का समावेश इसम होता है । 

जाबक का मुरब रूप से भोजन मे सचित्त वस्तु अर्थाद्‌ 
जिसम चतवता का अटा हा उसका त्याग करना चाहिय झौर 
अचित्त व तु का ही उपयाग करना चाहिये। यदि सर्वित्त 
का सम्पुए त्याग न हा सके तो उसका परिमाण विशिवित 
नरत्ता चाहिय । 

इस ब्रत के धारणक्ता का जीवन भर दँतिज उपयोग के 
लिए सचित्त द् य विगई, वस्त, दन्तकाष्ठ, अभ्यगन (शरीद 
पर तल सारिशि का क्रिया), उदतन (उबटन), स्नान, विशे- 
पन ग्रांदि व लिए चन्दनादि आभरण, पुष्प, परुप्पमाला, फल, 
श्रथ जासत [(मज, बेंच, कुर्सी) छथन (पलंग दिश्तर) झांदि 
का प्‌ रमाण तियत करना चाहिये तथा अश्वत पान-सादिम, 
और स्वादिम की संख्या भी नाम सहित निश्चित करती 
चाहिये । शप सभी वस्तुमों का त्याग करना चाहिये । इसके 
ये नाच दी गइ गाथा के झनुमार चौदद् नियम धारण किये 
जा? 

६ श ञ् है. ड़ ्ः छू 
सचित्त दब्व विगइई बाणह तबील व थ डुसुमेसु । 
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ध्ट ी] दी शर्ट फं 


बाटण सबंध विलेबण दिस ऐटाण भशेसु ॥ 
(१) सघिततियम-भोजत में सं्विति इंप विदिमत 
परिमाण से अधिक उगयोग में गही लेसा । 
(२) दब्पनिषम-मोजन में पुल दव्रध्य धमृझ संदगा ने 
अपिक नहीं लेना । 
(३) विक्ृतिनियम-मोजव में एः पिद्धातियों-विगरदयों 
में अपुद विगद का ध्याग करना । 


4 + 


(४) उवानहुनियम-प्रमुद सेस्या मे ऋषि जू्सों कंय 


24 
उपयोग ने करना ॥ 


(५) तम्बौलनियम-सारे दिन में अमुझ परश्माण से 
अधिक तांबुल-पान सुसवास का उपयोग ने मदना । 
(६) वस्तनियम-अमुझ संसया से क्षधिक वस्त्र काम 


में ने लेना । 
(७) पुप्पादिसोगनियम-णनिन्‍्त-निस्य हेतुओं से प्रयोग 
में लिए जाते पुष्पों का परिमाण नियव करना । सुगंधित 
वस्तुओं को सूंघने का भी परिमाण नियत करना । 
(८) वाहुननियम-रघ, द्वायों, 


कक 


पड़ा, ऊंट, गाटी, मोटर 


(६) शयननियम-शब्यादि की संगवा नियत छरना । 
(१०) विलेपननियम्र-विलेगन तथा उद्यर्तन के द्रब्यों की 
संख्या व मात्रा नियत करता । 
(११) बरहाउरयेनियम-दिन में अ्रश्नह् सेदन करना श्रावक 


केलिये व््य है। राधि की यतना श्रावश्यक है । वत्संबंधी 
नियम धारण धरने 


डेप 


(१२) दिपृनियप्र-दिशा सबंधों जा सोमा भागे विर्धारिठ 
की हो, उसे ब्रव के समय कम करना । 
(१३) स्ताननियम-स्नान का परिमाण नियत करना 
(१४) भक्तनियम-पआराहार-्थरिमाय भी नियत करवा 
इसके भतिरिकत पृथ्वीताय, अपूक्षाय, तेजसूकाय, वायुकाय, 
वनस्पतिकाय, झसि, मस्ति ओर कृषि स्रधों परिमाण तथा 
अस काय की रक्षा का तियम ग्रहण क्या जाता है । 
जीवन भर के लिए बुछ विस्तार से ये नियम घारण 
किये हुए होते हैं, उससे नित्य दिन-रात के लिये इत नियमों 
का सक्ताच करके घारण करते है मौर प्रातः के साय तथा 
साय के भ्रात सम्हाल लिये जाते हैं । 
इस ब्रत में नागोय्भोग के पदार्थ प्राप्त करने के उपाय 
झूप कर्म ( व्यापार-धन्य ) का भी विवेक करना होता है, 
पर्यात्‌ जधिक हिसा होती हा ऐसे निम्नलिखित पद्धह कर्मा- 
दान छोड दन होते है - 
(१) झ्यारकमं-अग्नि का विश्ेप प्रयोग हो ऐसे धपे 
जैसे भट्टी, होटल, दावा झादि ॥ 
(२) वनक्म-वनस्पति का काटकर बेचने का बाय 
झादि का धघा । 
(३) झक्दक्षमं-वेलगाडियाँ बनाकर बेचने का धधा। 
(४) भाटककर्म-गराडी, पद्चु आदि किराये पर देने का 
घन्चा । 
(५) स्फ़ाटकू क्म-पृथ्वी तथा ५र्थर की खाने झादि 
खारत का घघा + 
(६) दतवाणिज्य-हाथीदाँत झादि का व्यापार ॥ 
द््क 


दड्छह्‌ 


(७) लाक्षावाणिज्य-लार, गंधक प्रादि का व्यापार । 

(८) सनवाजिज्य- तेल घादि का स्यापार । है 

(६) केशवाणिज्य--मनृष्य तथा पश्षु का या पशु के 
भे, ऊन झ्रादि का व्यापार । 

(१०) विपवाणिज्य-जहर शोर जारील पदार्थों कय 
व्यापार । 

(११) बंभपीलनकर्म--प्रमाज, सीन तथा फप्त-फूल 
कुललने-परने का काम, मंत्र चलासार किया जाता धंधा । 

( १२) निर्ताउनमा्म--पशु्ों के अंगों को छेदना, दाग 
देता झादि काम, बालक के नाका, कान बींथने प्लादिफा 
वंधा । 

(१३) दवदानकमे-बन, दोम्, श्रादि को झाग लगाने 
का काम | 

(१४) जलशोपणकर्म-सरोवर, तालाब, तथा कुंएु आदि 
सुखाने बग काम | 

(१५) असतोपीपण-कुलटा या व्यभिचारिण्ी स्त्रियों के 
पोषण अथवा हिंसक प्राणियों को बढ़ें करके वेचने का काम । 

निम्न लिखित पाँच बस्तुएँ इस ब्रत में अतिचार रुप 
मानी जाती हैं: (१) सचित्त आाहारभक्षण-परिमाण से 
अधिक सचित्त आहार का ध्यान न रहने से उपयोग करना । 
(२) सचित्तप्रतिवद्धाहरमक्षण-सचित्त से संबंधित बस्तुएँ 
मुत्र में रखता। (३) संमिक्ष आहारभक्षण-सचित्त और 
अजित्त मिश्रित वस्तु मुख में रखता। (४) अभिपवाहार- 
भक्षण-अधिक सादक दृव्यों से बनी हुईं वस्तु का उपयोग 
करना अथवा . (५) श्रपक्वाह्ारभक्षण, दुष्पत्वाहार .. 


डेट 


मशधण-डो परी तरह राघा न गया हो ऐद्ा भाषा कच्चा- 
पक्का भोजन करना ॥ 


(८) थ्नधेदड विश्मण मत 

जो हिसा जीवननिर्वाह के विश्चिप्ट प्रयोजन भ्रषदा 
अनिवाय कारण स की जाय॑ उसे अर्थदड बहने हैं भौर जो 
हिला विशिष्ट प्रयोजन भ्रथवा श्रतिदाय कारण के विना वी 
जाती है. उस अ्नथइदड कहते हैं॥ उस से बचने का ब्रत 
अनयद ”विग्मण ब्रत कहलाता है । 

अनयथ दड़ चार प्रकार का है. (१) अपधघ्यान, (२) 
पापाषए (३) टिखितदाने और (४) प्रमादाचरण 

अ्रण् यान अथात्‌ झा और रोद ध्यान । ये दोतो अशुभ 
करि के यान हैं और व जीव को दुगति मे ले जाने वाल हैं। 

जिस सूचना सलाह से दूसरे को आरभ समारभ करने की 
प्राण मिल उस पाथ्रापदश कहते है। जसे-झनुमो का विरेन्दत 
करो टाम्त्र से सश्शित हा जाल साफ क्रो, इस ढोर के चार 
बा लगाओं आदि । 

टसाकारा साथन ठ्सरे का दना हिसप्रदान कहलाता हैं, 
उससे डिसा का प्रान्साहव मिलता है झतः उसका भी त्याग 
आावन्‍्यक है । 

जा आचरण प्रमाद से हो वह प्रमादाचरण । श्री हेमचद्रा- 
चाय ने शोशात्त्र में कहा है कि दुतृहल से गोत, सृय 
नोटक जाटि देखना काम सास्त्र म झांसक्ति, जुए मदिशादि 
का संत्रत जल क्ाडा बल्ले भूलना, दूसरे जोबों को परस्पर 
लदाना तात्र क॑ पुत्र क साथ बेर रखना, भोजन-स्त्री जनमत 
तया राज्यद्धि श्रादि सबंधी बातें करना, रोग मयवा चलने 


कफ: टन 


४८१ 


की थकावट के बिना सारी रात नींद लेता, इत्यादि प्रमाद के 
आचरणों का सद्बुद्धि वाले को परिहार करना चाहिए।' 
हू ब्रतधारी (१) यदि कामविकार को उत्पन्न करने 
वाली वाणो का प्रयोग करे या मजाक करे तो कंदर्प नामक 
जतिचार लगता है, (२) नेत्रादि की विक्ृत चेष्टा करे तो 
कील्कुच्य चामक अतिचार लगता है; (३) अधिक वाचाल 
हो तो मौखये नामक अ्तिचार लगता है; (४) यदि बिना 
आवश्यकता के हिसक शस्त्र सावन तैयार रवखे तो संयुक्ताधि- 
फरण नामक अतिचार लगता है; और (५) भोग के साधन 
अधिक रक्‍खे तो भोगातिरिक्तता नामक भ्रतिचार लगता है। 
(६) सामायिक बत : 
सर्वे पापमय प्रवृत्ति का तथा दुष्यान का त्याग करके 
भतिज्ञापूर्वंक दो घड़ी तक स्वाध्यायादि द्वारा समभाव अ्रथवा 
शुभ भाव में रहना सामाथिक कहलाता है। सामायिक दो 
घड़ी का चारित्र है। विशुद्ध भाव से की हुई सामायिक आत्मा 
को इस भव में अथवा अन्य भव में सर्वविरति का भी अ्रधि- 
कारी बनाती है। यदि गुरु विद्यमान हों तो उनके समीप, 
न्यथा उपाश्रय अथवा अपने मकान के एकांत भाग में बैठ 
कर भी यह क्रिया की जा सकती है। नित्य सामायिक करने 
से समत्व की वृद्धि होतो है और मन, वचन, तथा काया की 
दुष्ट प्रवृत्तियों का नियन्त्रण होता जाता है । 
सामायिक के पाँच अ्रतिचार निम्न प्रकार से हैं:-- 
(१) मनोदुष्प्रणिधान-सामायिक ग्रहण करने के परचातु घर, 
डुकान, जमीन परिवार आदि संबंधी चिन्ता करना | (२) 
वचनदुष्प्रणघान-सामू[यिक करते समय ककेश झथवा अन्त 


डेयर 


दोपयुवत वचनों का उच्चारण करता (३) कायदुष्प्रणिधात- 
सामायिक जैसे समय भूमि का प्रसाजन किये विना बैठना 
अथवा बैठने के वाद हाथ पैर बारबार पस्चारते-समेटते रहना. 
अथवा काया द्वारा ग्न्य चप्टा करता। (४) झनवत्यान- 
सामायिक का दो घड़ी का काल पूरा न होने देना पंयवा 
सामायिक जैस नस पूरी करना, और (५) स्मृतिविहीनता- 
सामायिक वव ली थी झयवां कव समाप्त होगी-यह भूल जाता। 


१० देशायराशिक उत $ 

दिक्धरिमाण ब्रत द्वारा निर्धारित मर्यादा मं संया 
किसी भा वत सवधी क्ये हुए सक्षप में से एक भाग को देश 
बहते है । उसमे अवकाश करना, पर्थात्‌ प्रनवस्थान करना*वृत 
की मयादा का ही क्लिप सक्षप बरने का नियम रखना 
देशावकाशिय यत कहलाता है। उसका पालन श्रमुक स्थान 
मे एक मूहत से लगाकर संधण अहोरात्रि दो चार दिनया 
उससे भी अधिक समय के लिय रहने वा तिगम करके ही 
सता है । 

प्रखलित प्रणाली मे दिने की (वब्राव साथ के दो प्रतिकरमण 
और अप्र ग्राट सामायित) देस सामायिक्र झौर तम से कम 
एकहन तप से यट व स्ियरा जाता है । 

यह प्रात वार्ण उरनसे बावे के लिये निम्न लिपसित पचि 
बरला अविवर भय 5 (») झ्रालयनप्रयोग क्षेत्र सर्वादा 
के थी रे से या भो उस्त्र अस्य के द्वारा सगगना (२) प्रेध्य- 
प्रयोग मजइर । सतत का शात्र मर्यादा ने बाहर भेजकर 
काट सटे परजना । (३) शब्झनुवात-यब्द दादा अपनी 
चवस्थिति यवाना। (४) रूपविवात-स्पष्टांस (घरीर दिखाकर) 


४८३ 


अपनी उपस्थिति बताना और (५) पुदुगलक्षेप-कंकड़ या 
अन्य कोई वस्तु फेंककर अ्रपन्ती उपस्थिति प्रकट करना । 
११ पोषध ब्रत ; 

श्रावक को अष्टमी, चतुदर्णी आ्रादि पर्व दिनों में पोषध 
अवश्य करना चाहिये। जो चारित्रधर्म का पोपण करे वह 
पोषध । इस ब्रत में उपवास, श्रायंबिल, निव्बी, अथवा एका- 
शन का तप होता हैं। स्नान, उद्वर्तेन विलेपन, पुष्प, गंव, 
विशिष्ट वस्त्र तथा आभरणादि से शरीरसत्कार का त्याग 
होता है; सांसारिक सवव व्यापार (प्रवृत्ति) का त्याग होता 
है। ब्रह्मचर्यें का पालन पोषधकाल के चार प्रहर और श्राठ 
प्रहर की मर्यादा से ग्रहण किया जाता है । इस ब्रत में देव- 
चंदन, गुरुवंदन, पड्‌ आवश्यक आदि क्रियाएँ करणीय होती हैं, 
जिससे साधु जीवन की शिक्षा मिलती है। 

यह ब्रत करने वाला जब्या, संस्तारक (संथारा) लघु 
शंका, दीर्घ शंका के स्थल की प्रतिलेखता-प्रमार्जेता बरावर न 
करे तो उसे अतिचार लगता है; इसी प्रकार पोषध विधि- 
पूवेक बरावर न करे तो भी अतिचार लगता है । 
१२ अतिथि संविभाग ब्रत $ 

साथु मुनिराज अतिथि कहलाते है । यूहस्थ श्रावक हारा 
स्वयं के लिये तैयार किये हुए खान पान उच्च भक्त द्वारा 
साधु भगवंत को देने का ब्रत अतिथि संविभाग ब्रत कहलाता 
हैं। साधु महात्माओों को आहार पानी अश्रपित करके फिर ही 
पोपध का पारणा करना तथा साधु मुनिराज का योग न मिले तो 


अतथारी श्रावक को भोजन करवाने के पश्चात्‌ पारणा करना 
क्या पलवण शजिजरे पे. आपके शचिऑकलओ, अश्विन च़ न. >> ःह्ार पानी 


ँ 


टमॉर्ड 


सदिद बररे दा गयायरि साधक भक्ति < करो हे 
वस्बा्‌ नाजय बरा की नायता रखना मरविधितरिनाय व 
बा रहस्य है । 

इसमे तिशत लिखिय बॉय बल्‍लुएँ भविषधार रूरए न्‍्ती 
जता हैं. (+) सबित्तीभयनगापुप्ो को दान देने योग बहु 
में पित्त वस्त रखपा (२) सवित्तपिधानन्सापुषरो हो दा 
दस योग्य वस्त पर सनित्त यस्पु रखना (३) पर्यारेएण 
सा +पा को दान दन योग्प वस्तु भ्पनी होते पर भी पराई 
कटया धधया पराई होने पर अपनो बहता । ये दोती दलुएँ 
से 7० के लगे प्रकापनोय होते से श्रायद ने लिये मतिद्यार 
रूप 7? । (४॥ मात्मय-साधु कोई चीज माँगे तद कोए करता 
या होते हुए भा नही देना ध्ययण दूरारे की ईर्प्या से दान देता 
कोर (५) बातातिक्सदान साधुओं को मिक्षा देते वा हो 
सम" कै बह जोत जाय के बाद निमजण देता। 
भ्राउक्र की दिनचर्या 

>न बता को गारण करोे बात चावर वी दिनचर्या उत्तम 
ही. है। वह उप्ते आ नमस्कारमत्र का स्मरण करता हैं 
कि वर्माति तक घोर र नत्रयी को युद्धि के लिये पडावश्यक 
रूप पविक्रमण रठा है। रक्ष्या स्थति सम्यददर्शन, 
से धगाशन झौर गम्पक्त्यारित्र सपी तीन रे । पड़ावश्यक 
भ तक यसावश्पक्त जियाप्रो का समूह! उममे सामरायिक> 
पृत्र चदुविषतरि/जनस्तव और ग्रस्वदन के क॑ प्रतित्रमण 
पझज व पाप पे पुन चौटस को किया मस्य होती है। इन पर 
कायोनसर्ग तथा प्र यारयान करने ल छ प्राषइयक होते हैं। 
फ्रि देव दात ग्रर वदन घमथवण _ देवाधिदेव 


इंद्र 


सेवरायूजा करके लोकिक और लोकोत्तर दृष्टि से अमनिदित 
व्यवहार को साधना करता है । सायंकाल देवदर्शन, ध्रतिक्रमण 
सदगुरुसंग, परिवार को बोधदायक कथाओं तथा सुन्दर 
सुभाषितों द्वारा धर्म कथन करने के परचात्‌ अरिहंत, सिद्ध, 
साथु तथा जिनप्रणीत धर्म की शरण लेकर गयन करता है। 
पद और वापिक कृत्य 

श्रावक के लिये पर्व के दिनों में धर्माराधन विशेष प्रकार 
से करना होता है, श्रर्थात्‌ उन दिनों में हो सके जितनी 
तपश्चर्या उसे करती चाहिए। आरम्भ (हिंसक प्रवृत्ति) का 
त्याग करना होता है। ब्रह्मचयं का पालन करवा होता है 
और पोषध करके अपना सारा समय वर्मेध्यान में व्यतीत करना 
होता है । 

श्रावक को प्रतिवर्ष वतुविध श्रीसंघ की पूजा, साधमिक- 
वात्सल्य, तीथेयात्रा, रथयात्रा, श्रद्वाई यात्रा (अष्टाह्विका 
मदीत्सव) ये तीन यात्राएँ, जिन मन्दिर में स्नात्र महोत्सव, 
माला आदि पहिल कर देवद्रव्य की वृद्धि, महापूजा, रात्रि के 
समय घममजागरण, श्रुत ज्ञान की विशेष पूजा, उद्यापन, जिन- 
शासन की प्रभावचा और वर्ष भर के पाप की आलोचना, 
इतने घर्म कृत्य भी अपनी शक्ति के अनुसार करने चाहिये । 
चातुर्मासिक कृत्य 


श्रावक को चातुर्मास में ज्ञानाचार, दर्शनाचार चारित्राचार 
तपाचार और वीर्याचार को शुद्धि-बुद्धि के लिये अनेक प्रकार 
के नियम ग्रहण करने होते हैं। उनमें आरम्भ समारंथभ का 


त्याग, प्रवास का त्याग तथा परिम्रहपरिमाण को कमी आदि 
मुख्य होते है । “ 7 


डि८७ 


य्प्पिणी 


१. बीद्ध धर्म में भी श्रावक्र शब्द प्रयुवत हुआ है। 
'बिन्होंने घुद्ध के मुख्ल से बर्मपदेश श्रवण किया, थे आवक 
कहलाए । बाद में हीनयान शाखा के गृहस्थों को पहिचानने 
के लिये उसका बिधेप उपयोग होने लगा और कालास्तर में 
उसका उपयोग मंद्र होते-होते आज नहीं जैसा रहा है । 

सारिपुत्र और मोग्गलायन बुद्ध के अग्र श्रावक गिने जाते हैं 
और उपालि, प्रानंद आदि अस्सी महाश्वावत्रा मिने जाते हैँ । 
२. धम्मरयणस्स जुर्गों श्रखुद्दों रुव्व 


प्रगइसोमो । 
लोगप्पिओ अकूरों, मीझ अ्रसदो 


सुदकिविमो ॥५॥ 
लज्जानुओ दयालू, मज्कत्थों सोमदिद्वि-गुणरागी । 
सवकहू सुपवखजुत्तोी, सुदीहदंसी विसेनल ॥६॥ 
बुटढाणुगों बिणीत्री, कयण्णुश्नो परहिग्रत्थकारी य । 
तह बेब लबलवखों इंगवीसगृुणेद्नि.. संपम्नों ॥७॥ 
पायद्धगुणविहीणा, एशएसि मज्मिमाउबरा नेया। 


इत्तो परेण हीणा, दरिदपाया मुणेयव्या ॥३०॥ 


“+बमरत्नप्रकरणे 
भद्गपगई विसेसमनिठणमर्ई । 
नयमगारई तह दढनिश्रवयणठिई बिणिछिट्रों ॥३॥ 


हे. सडठत्तणस्स जुग्गो 


इन चार गुणों में इककीस गुणों का समावेश निम्न प्रकार 
से प्रायः हो सकता है:-- 


भद्नक प्रकृति: ( १) अक्षुद्वत्व, (२) प्रकृति सौम्य, (३) 
अक्ूरत्व, (४) मुदाक्षिण्य, (५) दयालृत्व, (६) मध्यस्थ 
सौम्य दृष्टित्व, (४ ऐशदानगत्व, (८) विन्तीतत्य । 


अंघद 


विज्ञेपनिपुणमति.... (६ ] स्प्रवठपन (१०) मुदीर्ष दर्शिक 
(११) विशेषज्त्य, (१२) इंतक्त्व, (१३) परहिताय 
क्तृ त्व, (१४) लाघतद्यव ॥ 

स्थायमा्ग रति--(१५) भीरव, (१६) मसंशठव, 
(१७) लण्जावुत् (१८) भ्रुघरायित, (१६) सत्ब्यव ) 

दृदनिजवचनस्यिति -- (२०) ला प्रियत्त॒प्रौर 
(-१) सुप्रक्षयुक्तव । 

४ प्रकाथ २. इलाक १ 


विशेष 
उपासक दयागवूत्र, घर्मबदु, घममसग्रह, थाउप्रतिक्रण 
सूत पर कया अभ्रथदीपिका टीका, श्रीक्राउविधिप्र+रण तथा 
यागश्यास्त्र क प्राधार पर यहाँ थ्रावक घम्र का परिचय दिया 
गदा है । 


चघ8 


५ साधुधम 


+ साधु का अर्थ और उसके पर्यायवाची शब्द । 
* साधु घर्मं की योग्यता । 
* साधु घर्मे के लिये भ्रयोग्य कौन ? 
* शनुज्ञा । 
* परीक्षाविधि । 
* सर्वविरति सामायिक । 
पाँच महाब्रत :- 
(१) प्राणातिपातविरमण व्रत । 
(२) मृषपावादविरमण व्रत । 
(३) अदत्तादानविरमण ब्रत । 
(४) मैथुनविरमण ब्रत । 
(५) परिग्रहविरमण ब्रत । 
# रात्रि भोजनविरमण ब्रत्त । 
* मूल गुण और उनकी शुद्धि । 
* रत्नन्नय की उपासना। 
* सेवामूर्ति । 


# सिप्पणी । 


ड6० 


साधु का अर्थ और उसके पर्यायगवी शब्द : 

जा स्वपर हिंत को साधना करे वह साधु कहतावा है 
अथत्रा जो मोक्ष वी साधता में तिस्तर प्रयलभोल रहता है 
बह साथ कहलाता है अ्रथवा जिसका चरित्र सुख ही वह 
साथ कहलाता है। उसके लिय जैन 'ास्त्रा में यति, मुनि, 
ऋषि झनगार सयत्र विरत निम्न भिश् श्रमण श्रादि अनेक 
आई प्रयुक्त है ।" 
साधुधम री बोस्यता- 

जी हरिभिद्मूरि ते श्रमविदु में साथुधम का झर्वार 
मिण्य को अधिकारी कौत ? इसकी विश्वद चर्चा करते 
बताया है वि जा झाय देख में उन हुआ हा, विशिष्ट प्रविध 
जाति कु सपन्न हा हेत्थान्चोरी करत बाला न हो, संसार की 
असारता समझ चत्रा हा वराग्यवान्‌ हा, दात प्रकृतिवाला है। 
अगडात से है प्रामाणिक हो नगर हो राज्यविरोधी ते हो, 
राप्क और समाज के विशाल हिता में बाधक न हो, द्रीर मे 
किसों प्रकार का कसर कमा वाला न हो. त्थाय धम वे प्रति 
बट उद्धावाला हा प्रतितापालन में अ्डिंग हो और समुप- 
सपत्त ग्रथति झात्मकथाण को झभिलापा से दीखा लकर गुरु 
को समपित हान के लिय तैयार हा चुका हां वह साधु धर्म की 
दीक्षा के योग्य है 


5०९५९ 


साधु धरम के लिये अयोग्य कौन १ 

जैन शास्त्रों ने निम्न लिखित व्यक्तियों को साधु धर्म की 
दीक्षा के लिये अ्रयोग्य माना है : जो झ्राठ वर्ष से कम आयु 
का हो, वृद्ध हो, नपुंसक हो, वलीव हो, व्याधिग्रस्त हो, चोर 
हो, राजा का अपकारी हो, उन्मत्त अथवा पागल हो, अंधा 
हो, गुलाम या दास रूप में खरीदा हुआ हो, अधिक कपाय 
करने वाला हो, बार-बार विपयभोग की इच्छा रखने वाला 
हो, मूढ़ हो, ऋणी हो, जाति, कर्म, तथा शरीर से दूपित हो 
और पैसों के लालच से आया हो आदि । 

यदि दीक्षा लेने वाला १६ वर्ष से कम झायु वाला हो, तोः 
उसके माता-पिता, घर में बड़े लोग या संरक्षक की अनुमत्ति 
विना दीक्षा नहीं दी जा सकतो। स्त्री सगर्भा हो अथवा 


वालक उसका स्तनपान करता हो तो उसे भी दीक्षा नहीं 
दी जा सकती ।* 


अजुज्ञ 


दीक्षा लेने के लिए दीक्षार्थी का अपने माता पिता तथा 
गुरुजनों से अनुमति मांगना आवश्यक है ।* यदि मोहमग्रस्त 
माता पिता, गुरुजन झथवा संरक्षक विधिपूर्वक अनुमति मांगने 
पर भी न दें तो वयस्क दीक्षार्थी अपने आत्मकल्याण के लिये 
संदगुरु की शरण शोधकर उनके पास दीक्षा ले सकता है ।* 
परीक्षाविधि 
दीक्षार्थी को दीक्षित करने से पूर्व उसकी परीक्षा लेने की 
विधि है । यह परीक्षा प्रदन पूछकर तथा उसके संबंध में 
आवश्यक अन्य जाँच करके की जाती है ।* वह कौन है ? 
हाँ से बाता है ? उसके माता पिता का नाप्त क्या है ? 


डह७ 


साथु का अर्थ भर उसके पर्यावराची शद्द 

जा स्वपर हित को साथना कदे वह साथु कहलाता है 
श्रथवा जो मोक्ष वी साधना में निरखर प्रयत्लशीन रहता है 
बह साधु कहलाता है अथवा जिसका चरित्र सुन्दर हो वह 
साथ वहताता है। उसके लिय जैन शास्त्रों में यति, मुत्ति, 
त्रव अनसार सयत बिसत, निर्यय, भिक्षु, खमण झादि अनेक 
शब्द प्रयुक्त है ।! 
साउुधर्म की योग्यवा- 

ती हरिभद्रमुरि ते धमविरु म* साधुघर्म का प्रभीवे 
तामण्प को अधिकारों कौत / इसकी विद्वद चर्चा करे 
रताओ हैं कि जा आय ठग में उत्पन हुआ हो विज्लिप्ट झर्तिथ 
जाति कुत सपन हो हत्यान्चारी करने वाला न हो, ससार की 
अयारता समझ चक्रा हो, वैराग्यवान्‌ हो, जात प्रकृतिंवाला हां, 
भंगडाव न हो प्रामाणिक हां तम्र हो दाज्यविरोधी ने हो, 
रा और समाज के जिश्याव हिला में बाधक न हो, घरीर मे 
फिती प्रातर की कसर क्‍्सों वाला न ही, त्याग धमें के श्रति 
दृढ़ तद्वावाला हा, प्रतिज्ञापलन में य्रडिय हो और स्रमुप- 
खसपद्ध अर्थात ग्राप्मकल्याण को अमिलापा से दीक्षा लेकर युरु 
को समर्पित होने के लिये तैयार हो चुका हो वह साधु धर्म की 
दीक्षा क॑ यांग्य है । 

यह भावदण्क उत्दष्ट योग्यता का है। यदि उससे चौथे 
भोग के यरूण कम हो लो योग्यता मध्यम प्रकार की श्ौर आधे 
प्रुण बम हा तो याग्यता जफन्य प्रकार की समझे इनमें 
अन्तिम दो गुण अवश्य द्ोन चाहिये । इनसे कम गुणवाला 
दीक्षा का भधिकारी नही । 


को मुक्त करता हूँ ।' 


यह प्रतिज्ञा जितनी भव्य है, उतनी ही कठिन भी है । 
सर्व पापब्यापारों को छोड़ना सरल नहीं हैं। उसमें भी मन 
को पापी बिचारों से मुक्त रखना तो पश्रत्यन्त दुष्कार कार्य है 
परल्तु संवेग और बैराग्य के रंग में रंगा हुआ श्रात्मा इतना 
चलवान्‌ बन जाता है कि वह दतनी वाठिन प्रतिज्ञा ग्रहण करता 
हैं और उसका निर्वाह करने में समर्थ भी होता है 


॥>प० 


इसके बाद साधु-धर्म-पालन में अभ्यस्त होने पर उपस्थापना- 

बड़ी दीक्षा के समय पाँच महाब्नत श्रीर छठा राभिभोजन 

विरमण ब्रत ग्रहण कराया जाता है। जिस समय कोई भी 

क्षु आत्मा चारित्र ग्रहण करता है, उस समय साथधु संप्रदाय 

के योग्य उसका नया नामकरण किया जाता है, तब से उसे उस 

नाम से पहिचाना जाता हैँ और उसे साधु-समुदाय का एक 
सदस्य माना जाता है । 


पाँच महाव्॒त--- 


प्राणातिपात, मृपावाद, अदत्तादान मैथुन और परिय्रह 
का प्रतिज्ञा पूर्वक सर्वाश रूप से त्याग करना पाँच महात्रत 
कहलाते हूँ । अणुव्नतों की श्रपेक्षा ये त्रत बहुत बड़े हैं औद 
उनका पालन अति कठिन है, इसलिए उनके लिए महात्रत 

का प्रयोग यथा हे। उनमें सूदमता से अहिसादि क 
पालन करना होता है। इस अहिसादि पालन को पतंजलि ऋषि 
आदि योग-विशारदों ने योग का महत्त्व पूर्ण अंग माना है श्रर्थात्‌ 
इनके बिना योग की साधना संभव नहीं ऐसा कहा है । वहाँ 
उन्होंने .स्सादि पांच को पंच यम का साम्‌ दिया-है.. 


डर 


उसका बुद्धि क्सो है ?ै घामिक यान कितना है ? देव गुरूधम 
विषयक थ्रद्धा झसी है ? वह कस भाचार का है ? क्या बह 
साथ घम का पावन कर सकेगा ? उसम कोई महान दोप ता 
नहीं यादि बात सवन्‍य जाने लेनी चाहिये। यदि उचित 
समभा जाए ता कुछ समय अपने पास रखकर उसे भावश्यरा दि 
क्रियाए सिखाना चाहिय तथा धामिक चान देना चाहियें। 
तत्य बात उस ताथयात्रा करवानी चाहिये भौर जब वराग्य 
भावना पूरा तरह दृइ मालम पड तभा प्रहस्त स्थान में 
प्रगस्त मुरन मे दोधा दना चाहिये । 


मत्ररिराव सामायिक 

गैवार्थों का सप्रप्रथम सवविरति चारित्र प्रहेण वरता 
हाता है. “सक सबंध मे बह देव तथा गुरु के समक्ष विल्ते 
लिखित प्रतिया धारण करता है 

करमि भते. सामाव्य । सब्ब सावज्ज जोय वच्चववामि 
जाज वावाए तिविड तिविहेण मणण वायाएं काएण न करेमि 
न कारबसि करतपि अन्न ने समणुजाणामि तस्स भरते 
पटिक्कस मिं तिदामि यरिहामि अप्पाण वासिरामि । 

8 नगवन म साम्रायिक करता हू अर्थात सब पाप 
ब्यापार »टन का प्रतिज्ञा करता हैं । जब तक जीऊँ तब तक 
तीन तान प्रकार स॑ अर्थात्‌ मन से बयन से और काया से 
पाप यपार न उत्गा न करवाऊगा करते हुए दूसरे ब्यक्ति 
का अच्छा नही मानगा हे मगवन ! भूतकाव में मुझ से जो 
पाप यावरार हुआ ८ उससे म॑ पीछे हटता हँ उसकी निंदा 
करता ? उसकी गर्ह करता हैं और वे मेरे आत्मा का 
त्याग करता ह अर्थात्‌ उन मलीन वृत्तियों में से भपने आत्मा 
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स्वामी के दिये बिना ग्रहण नहीं करते, जैसे दाँत कुचरने के 
लिए सींक की आवश्यकता हो तो वह भी माँग कर लेते हैं । 
ग्रामानुग्राम विहार करते किसी स्थल पर विश्वाम करना हो 
तो स्थान के मालिक की अनुमति लेकर ही विश्राम लेते हैं । 
४ मेथुनविरमण व्रत ; 

इस महात्रत से सर्व प्रकार के मैथुन का त्याग किया 
जाता हैं। इस ब्नत के कारण साथु स्त्री का स्पर्ण नहीं करते 
और न अपने आप का स्पर्श स्त्रियों से होने देते है; तथा 
एकांत में सहदास भी नहीं करते । वे श्राजीवन शुद्ध ब्रह्मचर्य 
का पालन करते हैं और उसकी रक्षा के लिए निम्नलिखित 
€ नियमों का पालन करते हैं:-- 

(१) स्त्री, पशु श्रौर नपुंसक के बास से रहित एकांत 
विशुद्ध स्थान में निवास करना | 

(२) स्त्री सम्बन्धी बातें न करना । 

(३) जिस पाठ, चौकी, शयन, कआासत्त आदि पर स्त्री 
बैठी हो उसका उपयोग दो घड़ी तक न करना । 

(४) स्त्रियों के अंगोपांग न देखना । 

(५) दीवार के पीछे स्त्री पुरुष का युगल रहता हो ऐस्ने 
स्थान का त्याग करना | 


(६) स्त्री के साथ की हुई पूर्व क्रीड़ाग्नों का स्मरण मं 
करना ॥ 


(७) मादक आ्राहार का त्याग करना । 
(८) परिमाण से अधिक आहार न करना । 
(६) शुंगार-लक्षण वालो “'शरीर-शोभा का त्याग 


करना, अर्थात्‌ स्नान, विलेपन, उद्वतेन, उत्तम वच्तत्र, तेल, 
झ२ 
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१ प्रायातिपाव जिस्म रत : 

इस महात्रत से सूक्ष्म बादर, च्रस्त स्थावर सर्व जोवो की 
हिला का यावज्जीव त्याय किया जाता है। इस ब्रत के कारण 
साधु स्थावर जीवा म पृथ्वी का खोदते नही, ठण्डे जल वा 
उपयोग नहो करते, अग्नि नही सुलयाते, यावद्‌ कच्चों मिट्टी 
आदि पृथ्वी कक्‍च्च पानी अथवा अग्नि को छूते तक नही, पर्स 
अथवा दजक्टिव फैन का उपयोग नहीं करते और फल पूल 
या पत्त नहीं तोडते और न उनका स्पा ही करते है. तथा 
त्रस जीवा में सूक्ष्म जन्तु भी श्रपने स न मर इस वात वा 
ध्यान रखते है। उतकी दया भावना इस विश्व के सभी 
प्राणिया तक विस्तृत बनता है श्रोर उसी मेवे प्रात 


मानते है । गे 
इस ब्रत को धारण करने वाते साधु हाथी, घोड़े, ऊंट 


तथा ग्न्‍्य किसा प्राणी या वाहन पर सवारी नहीं बरते, 
इसम प्रहिसा तथा अपरिय्रह की भावना मुस्य है । 
२ स्पायोद गिस्मेण जे 

इस महात्त से खब प्रकार के मृपावाद का त्याथ क्यि 
जाता है। “से मत वे कारण साधु क्राध से, लोम से, भय से 
अथवा हास्य से मधा प्रथति अस ये नद्ी बालते। इतना ही सही 
परवु जो उन प्रिय पथ्य और तथ्य होता है वही बोलत हैं। 
३ ग्रदत्तादान गिम्मणु उत 4 

इस मटठाप्रत से सत्र प्रकार व अद्त्तादान का त्याग किया 
जारा ैै। से व्रत + वारण साधु रुबित झयवा प्रचित्त 
काटा प्यव यहा आवक कामत बाली अथवा झत्प बीमत 
याता कई था वस्तु गाँव मे सगर मे धयवा अर्य में उसवे 
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खामी के दिये बिना 
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नियमों का पालन करते हैं:-- 
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गेंट, सवेष्दरर, ताग्यूत आदि का उायोग ने करना । 

सास्दियों में लिये इन नियमों में से दूसरे, तोसरे, चोपे 
और छठे नियम म रत्रो ने स्थान पर पुरुष झब्द समर्केा 
४ प्रिग्रदरिस्मिय बुत $ 

इस महात्रत से सर्वे श्रकार वे परिग्रह वा त्याग रिया 
जाता है। इस द्वते है कारण साथु अपने पाया घत झर्यादें 
रुपये, स्वर्ण मुहूर्से, या नोट नहीं रसते, धान्य सर्षात्‌ विविध 
अनाज था सग्रह नहीं बरते; क्षेत्र प्र्याद्‌ जोतो हुईठपा 
बिना योती हुई जमीत योर वास्तु घ्रयति मठ, संखिर, हाट 
या हवेली पर स्वामिव नहीं रसते । हिरण्य अर्पाति सोना, 
रौप्य अर्थात्‌ रुपा भौर बुष्य अर्थात्‌ अन्य घातू, या परनीवर 
महीं रखते, इसी प्रवार द्िपद प्रयति नौकर बार, दास दासी 
और चनुष्पद प्र्धात्‌ हाथी, घोड़ा, ऊंट, बैल, गाय, मेंस 
बबर, भेड भादि पशुप्रों पर स्वामि-व नहीं रखते । 

वे प्रपने साधु-जीवन वे निर्वाद बे विए साधारण वर्क 
थोड पात्र झौर बुछ घामिव उपर रण रखते हैं, परन्तु उतमे 
भी उनरी ममत्व बुद्धि नहीं होती इसलिए वे उतके लिए 
परिग्रह रूप नहीं होते । 
रात्रिमोजनगिरमण दृत : 

इस प्रत के वारण साधु सूर्यास्‍्त के बाद किसी भी प्रकार 
या प्रश्न या पान ग्रहण नहीं करते भौर न खाद्िम या 
स्वादिम वस्तुप्रा का उपयोग ही करते हैं। 

दूसरे दिन का सूर्योदिय होने के पश्चात्‌ कम से कम दो 
घट्टी 4 बाद उन्हें यदि कुछ उपयोग म लेना हो तो लेते है ।* 

दशवेकालिक सूत्र में कहा है कि 'घरती पर कितने ही 
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अस और स्थावर सूक्ष्म जीव निश्चित रूप से होते हैं। उन 
जीवों का शरीर रात के समय देखा नहीं जा सकता इसलिए 
रात को ईर्या समिति पूर्वक एपणा किस प्रकार हो सकती 
है? अर्थात्‌ गोचरी के लिए जाया नहीं जा सकता । पानी 
के कारण पृथ्वी भीगी रहती है और उस पर दीज पड़े हुए 
होते हैं । चीट-चीटी ञ्रादि जीव पड़े हुए है। इन जीवों की 
ईसा से दिन में भी बचना कठिन है तो रात्रि में कैसे बचा 
जासकता है ? अर्थात्‌ रात्रि में कैसे चला जाय ? ये सब दोप 
देखकर ज्ञातपुत्र अर्थात्‌ श्रणण भगवान महावीर ने कहा 
कि 'निम्नेन्थ सर्व प्रकार के आहार का रात्रि में भोग न करें ।' 
साधु दूसरे दिन के लिए किसी भी प्रकार का संग्रह नहीं 
रख सकते अर्थात्‌ लाई हुई भिक्षा उसी दिन काम में ली 
जाते से उसके सभो पात्र खाली और स्वच्छ हो जाते हैं 


मूल गुण ओर उनकी शुद्धि 


ये पाँच व्रत और छठा राजिभोजनविरमण ज्नत साधु के 
मूल गुण गिने जाते हैं। इसलिए वे उनका मन वचन काया से 
अच्छी तरह पालन करते हैं। फिर भी प्रमादवश उनमें कोई 
भूल हो जाय:--अतिचार का सेवन हो जाय तो प्रातः 
और सायंकाल प्रतिक्रमण की क्रिया के समय उसकी आलो- 
चना करके तथा योग्य प्रायश्चित्त लेकर शुद्ध होते हैं ॥ 
रत्तत्रयी की उपासना ; 


साथु को मोक्ष की साधना में निरन्तर प्रयत्वशील रहना 
होता हू श्रतः सम्यगुदर्शन, सम्यगज्ञान और सम्यक चारित्र- 
इस रत्नत्रयी की उपासना उसका मुख्य धर्म होता है। 
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सम्पग्दशन की उपासना के लिए वह जिनेश्वर देव का 
सतत स्मरण करता है. उनके दर्शन स्तवन से झानर्द झनतुमभव 
करता है और उनके ध्यान म मस्त बनता है । तथा सम्मति> 
तक प्रतंकान्तवादादि दशन श्षास्त्र तथा धार्मिक उत्सव महोत्सतर 
भी दशन शुद्धि के कारण हाने से इसके द्वारा सम्यर्दर्शन को 
अधिकाधिक निर्मल बनाता हैं। श्रन्य ग्रात्माग्रों का सम्यर वे 
के विपय मे उपयू हण वात्सल्य तथा स्थिरीकरण करके शौर' 
शासन की विविध प्रकार स प्रभावना करके क्‍्रपनी इस्त उप 
सता का उज्ज्वल बनाता हैं । 

सम्यग्ज्ञान को उपासना के लिए वह आचार्य अथवा उपा> 
ध्याय क॑ पास से ज्ञास्त्रीं का अव्ययन बरता है ग्रौर दिन-रात 
के झविकारा भाग मे उनके परावतव चिन्तन सनेन से आन 
का प्रनभव करता ह । साधु को किस अ्मसे शास्त्रों का 
अभ्य सा करता चारिय “सका वर्गीकरण नियत किया हुप्रा हद 
और उस वर्गोक्रिण के झनुसार हा वह शास्व्राभ्यास में भाग 
बटता है । जय वेट गास्क्षाभ्यास में अमुक प्रगति करता हैं 
तब उस गणि प्यार उपाब्याय आदि की उपाधि से विभूषित 
किया जाता है । 

सम्यक्वारित का उप्रासना क लिए वह सर गौर 
निजरा का से । फ्यिये उरता ह जिनका वणन इस ग्रस्थ वे 
प्रवम खाट मे वयतत्य क्र नत्ल्‍रसयग में स्विह्तार क्या 


गे. ।  णिनथ *न युत्ति का पासन, बाईस 
परिरर २ विजय ए प्रारक यतिथम या प्राचरण, 
वाह बनवा 7 परि तन दस वि साधुसमातारी 


बा पालन और बाच प्यार के चारिष को तथा झतिवारणुद्धि 
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की आराधना सच्ची योगसाधना है शौर वह साधक को मोक्ष 
आ्रप्ति के बहुत निकट ले जाती हैं। बारह प्रकार का तप 
करने से चाहे जैसे कठिन कर्मो का क्षय होने लगता हैं और 
इससे आत्मगरुणों का प्रकाश बढ़ता जाता हैं और इस प्रकार 
एक समय ऐसा आता हैँ जब चारों घाती कर्मों का सर्वाक्षतः 


नाश हो जाता है; तव वह केवलज्ञान और केवलदर्शन से 


विभूषित होकर निश्चित रूप से मोक्ष का अ्रधिकारी 
बनता है ; 


साधु रत्नत्रयी की उपासना से स्वहित साधन करता है 
ओर दूसरों को उसका उपदेश देकर परहित साधन भी करता 
है। इस प्रकार स्व ओर परहित साधना से वह साथु नाम 
को सार्थक बनाता है । 


सेवापूति : 


साधु सेवा की मूत्ति है ऐसा कहने में तनिक भी अति- 
शयोक्ति नहीं है । वह पतित जीवों का उद्धार करता है, 
विपय कपाय में डूबे हुए जीवों को वाहर निकालता है और 
जिनके अन्तरचक्षु मोह तथा अज्ञानता से बन्द हो गए हों, 
उन्हें वाणो का अमृत सींचकर वरावर खोल देता है। इस 
जगत में दान की सरिताएँ साथु पुरुषों के उपदेश से ही 
वहती हँ। शवित की सुगंध साथु पुरुषों के उपदेश से ही प्रकट 
होती है, तप का प्रकाश भो साथु पुरुषों के उपदेश से हीं 
उतन्न होता है और भाव की भव्यता का भी साथ पुरुषों के 
उपदेश से ही निर्माण होता है। यदि साधु पुरुष न हों तो 
इनमें से कछ भी न हो. ऐसा किसी को ऊी र्तीज्माजा व+ततन -ः 


अह्द 


सम्यग्दशन को उपासना के लिए वह शिनेश्वर देव का 
सतत स्मरण करता है उनके दर्सन स्तवन से प्रातन्‍द अनुभव 
करता है और उनके ध्यान म॑ मस्त बनता है । तया सस्ति- 
तक ब्रनकानतवादादि दान झास्त तथा घामिक उत्सव महोस्सत्र 
भी दक्न युद्धि के कारण हाने स इनके दादा सम्यसदशन वी 
आअधिकाधिक निमल बनाता हैं। प्रन्य झात्माप्रा का सम्यवव 
के विषय से उपयू हण वात्मल्य तथा स्थिरीकरण करके झौर' 
जासन का बिप्रिय प्रकार सं पभावना करके झपनी इस उप 
सना का उज्ज्वत बनाता हूँ । 

सम्यस्जञान का उपासना व लिए वह आचाय अथवा उप 
ध्याय के पास से शास्त्रा का अध्ययन करता है और दिन-रात 
के ग्रधिकारा भाग मे उतक वरावतन विस्तत मनन से प्रातद 
का प्रनभव करता ह। साथ का क्सि क्मसे शास्त्रा का 
अभ्यास करता चाटिय सका वर्गीकरण नियत किया हुप्ना है 
झौर उस वर्गीकरण के ग्नुसार हा वह द्ास्व्राभ्याव मे भ्रोगे 
बहता ह। जय वह यास्त्राभ्धांस म॑ अमुक् श्रगति कस्ताई 
तब उस गणि पत्यास उपाध्याय आदि की उपाधिस विभूषित 
गिया जाता 2 । 

सम्यकबारित का उपासता क. लिए वह खबर झ्रौर 
लिजरा का सारा क्याय करता है जिनका वणन इस ग्रत्य कै 
प्रथम सह मे तत बे के उनश्रसय मे संविस्तार किया 
गे 72। ये रमिनिऔरर तान गृत्ति का पतन बाईम 
पररिएट वर विजय हसे प्रयार के यतिघम वा झ्रावरण/ 
यार भावनाओं या परिशालन दस विय साथुसमाचारों 
बा वात और पाँच प्रत्रार क चारित्र को तथा झतियारणुद्धि 


प्र्ण्१ 


य्पिणी 
१. यह शब्द-संग्रह दशवैकालिक-नियुक्ति में दिया हुआ है । 
ग्रध्याय चौथा । हे 
इस विपय में प्रवचनसारोद्धार में निम्नलिखित गाधाएँ 
पाई जाती हैं:-- 
वाले बुड्ढे नपुंसे श्र कीबे जड्डे अ वाहिए। 
तेणे रागमावगारी ञ्र, उम्मत्ते य अ्रदंसणे ।।७६०॥। 
दासे दुटठे श्र मूढ़े अ अणत्ते जुंगिए इअ। 
ओवद्धए श्र भयए, सेहनिप्फेडिआ इश्च ॥७६१॥ 
इञ् अटद्वारस भेञ्रा पुरिसस्स तहित्विश्राए ते चेव।॥ 
गुव्विणी सवालवच्छा दुन्नि इमे हुंति अ्रन्नेवि ॥७६२॥ 
४. तथा ग्रुरुजनायनुज्ञेति । 
गुरुजन की संमति मांगना धर्मंबिन्दु, अर. ४ 
धमम-विन्दु, धर्म-संग्रह, पंचसूत्र आदि में इस चिपय की 
अच्छी चर्चा हुई हैं । 


उपस्थितस्य प्रश्नाचारकथनपरीक्षादिविधिरिति । तथा 
निमित्तपरीक्षेति । 


धर्म बिन्दु अ० ४. 
अव्भुवगयंषि संत पुणो परिक्खेज्ज परथणविहीए । 
छम्मार्स जा$पसज्ज व, पत्तं अद्धाए अ्रप्पवहुं ॥ 
प्रशन और साधुधर्म के कथन द्वारा दीक्षार्थी का स्वीकार 
करने के पदचात्‌ भी प्रवचनविधि के अनुसार उसकी परीक्षा 
करनी चाहिए। इस परीक्षा का काल छः माह तक का है। 
यदि दीक्षार्थी विशेष योग्यता वाला हो तो उसका...काल 


१०० 


पड़ेगा । तात्पयं यह है कि साधु घममू्ति है, सवामूर्ति भी 
हैं श्रौर इसलिये समाज के सभी वर्गों को उनका विनय भौर 
बहुमान पूवेंक बदव वरना चाहिये । 

जिप्त देश म सुसाधुओ की पूजा होती है, वहाँ तंदा 
लानन्द मयत प्रवतित होता है श्रौर उसका कसी भी प्रकार 
से भहित नही होता । 

पत्येक यूहस्थ को श्रपने जीवन में साथु होने की भावना 
रखनी चाहिये भ्रौर उसने लिये सयोग अनुपूल हा तो अपने 
आप का धन्य मानना चाहिये । 


खगड चोथा 
इातिहासादि 
(१) 


जैन इतिहास 


(२) 
जेन साहित्य 


.. (३) 
जैनाशञत कला 


हण्र 


घटाया भी जा सकता हैं और इससे विपरीत हो तो यह कीच 
बढाया भा जा सकता है । 


| 


ईख और धान का खत, पद्म सरोवर का तट, पुष्प सहित 
वन खण्ड अथात बाग बगीचे, दाहिनी भोर बहती हुई 
सरिता का किनारा जिनगृह और जितच॑त्य ये दीक्षा 
के लिए प्रशस्त स्थान हैं । 

तीत उन्तरा अर्थात्‌ उत्तरापाह्य उत्तरा भाद्रपदा भौर 
उत्तरा फान्युनी तथा राहिणी नक्षत्र दीक्षा के लिए उत्तम 
काज मान गये हैं। उनमें से किसी भी दिन घुभ 
महत्ता मे द्राज्षा दता इस प्रशस्त काल कहते हैं। 

पाँच महाय्रत तथा रत्रि भाजन विरमण ब्रव उच्चारते के 
(वालकर ग्रट्ण करने के) पाठ दवकालिक सूत्र में 
दिय हुए है। 


५०५ 
ऐतिहासिक और ग्राग्‌ ऐतिहासिक काल : 


प्राचीन श्रवश्षेपों, शिलालेखों, सिक्कों, पट्टावलियों तथा 
शास्त्र और साहित्य में प्राप्त प्रामाणिक उल्लेखों पर श्राधार 
रखते हुए आज के इतिहासकार श्रो श्ररिप्वनेमि तक के 
काल को ऐतिहासिक मानते हैं और उससे पूर्व के काल की 
प्रष्ष ऐत्तिह/सिक कपल बताते हैं ५ हुम इसी वर्गीकरण का 
अनुसरण करके यहाँ प्राग्‌ ऐतिहासिक तथा ऐतिहासिक काल 
का वर्णन करेंगे : 
प्राग्‌ ऐतिहासिक काल के तीन विभाग । 


प्राग ऐतिहासिक काल बहुत लम्बा है, अधिक स्पष्ट कहें 
तो करोड़ों अथवा असंख्य वर्षों तक विस्तृत हैं परन्तु उसकी मुझ्य' 
मुख्य घटवाएँ जैन अनुश्रुतियों में संग्रहीत हैं। और वे भूतकाल 
विपयक मानव जिज्ञासा को संतृप्त करती हैं। इन अनुश्रुतियों 
के अनुसार प्रथम युगलिकों का काल था, उसमें कुलकरों का 
शासन हुआ और उसमें से सांस्कृतिक युग का जन्म हुआ । 
इस सांस्कृतिक युग में तिरितठ शलाका पुरुष (जिनके मीक्ष 
गमन का निर्णय हो चुका है ऐसे महापुरुष) हुए और उनके” 
पराक्रम से पृथ्वी गौरवशालिती बती ।* इन तीलों विभागों: 
का सुन्दर चित्रण यहाँ प्रस्तुत किया जायगा । 
युगलिकों का काल ४ 


इस अवसविणी काल के तीसरे सुपमदुपम नामक 
आरे का बहुत बड़ा भाग समाप्त हुआ, तब तक युगलिकों का- 
काल था अर्थात्‌ मनुष्य नर-नारी के युगल रूप में जन्म लेते 
थे और प्रकृति की गोद में निरंकुश विहार करते थे। उनके: 


के 


जौ 


है 
कर 


अ # #ऋ ऊभऋऊक ऊ 


# अं कक जज आह आआ 


# # # 9 


प्र्ग्ड 


१ जैन इतिहास 
ऐतिहासिक और प्राग्‌ ऐतिहासिक काल 
प्राय ऐतिहासिक काल के तीन विभाग 
युगलिको का काल 
कुलकरों का शासन 
सास्ट्टतिक युग के विता ऋपभदेव 
धर्मतीर्थ का प्रवर्तन 
झाये जाति के सम्मानतीय पुरुष 
तिरसठ घझलाका पुरुष 
ऐतिहासिक काल के दो विभाग 
तोन तीथेंकर ( श्री अरिप्टनीमि, थी पार्रवेनाय, भी 
महावीर स्वामी ) 
उत्तरवर्ती द्विष्यपरम्परा 
नि्रंथ गच्छ 
कलिय मे जैन धर्म 
कोटिव गच्छ 
दिगम्थर सम्प्रदाय का प्रादु्मवि 
चाद् झौर वतवासी ग्च्छ 
वड़गच्छ 
सपगच्छ का 
स्थानब वासी संप्रदाय वो उत्पत्ति 
तरापय वी उतत्ति 
टिप्पणी (१ स २०) 


५०७ 


ते 'हाकार' नीति का प्रयोग किया, अर्थात्‌ यदि कोई युगलिक 
मर्यादा का उल्लंघन करता दिखाई देता तो 'हा ! हा ! तूने यह्‌ 
क्या किया ? ऐसे बब्दों से उसे उपालम्भ दिया जाता था। 
इस उपलण्ध का उठ पर बहुत प्रभु पड़का और पुत: वह 
मर्यादा का उल्लंघन नहीं करता था । 

तत्पद्चात्‌ चक्षुमत्‌ नामक दूसरा कुलकर हुआ । उसके 
समय में भी यही हाकार नीति जारी रही, परन्तु तीसरे 
यशस्वी नामक कुलकर के समय मे मनुष्य अधिक स्वार्थ- 
परायण बने और वे हाकार नीति का उललघन करने लगे। 
इससे सामान्य अपराध में उन्होंने 'हाकार' और विशेष अश्रपराघ 
में 'माकार' नीति प्रारम्भ की । माकार नीति श्रर्थात्‌ 'तुम 
यह काम मत करो' ऐसी स्पष्ट आ्राज्ञा थी। 

चौथे कुलकर अ्रभिचंद्र के समय में इसी नीति ने 
काम दिया, परन्तु पाँचवें प्रसेनजित कुलकर के समय में 
यह नीति पूर्णतः प्रभावशाली मालूम नही हुई, क्योंकि 
मनुष्य पहिले की श्रपेक्षा अधिक स्वार्थपरायण, ईर्ष्यालु 
और लोभी बन गए थे। इसलिये उसने जघन्य अपराध 
में 'हाकार मध्यम अपराध में 'माकार और उत्कृष्ट: 
अपराध में पघिवकार' नीति प्रारंभ की । घिक्‍कार नीति 
अर्थात्‌ किसी भी व्यवित ने मर्यादा का उल्लंघन किया हो 
तो 'घिक्‌ तुके इन छाब्दों से उसे फटकारा। यह नीति 
प्रथम दो नीतियों की श्रपेक्षा अधिक उम्र थी और युगलिक 
ये शब्द सुनते हो भारी क्षोभ का अनुभव करते और फिर 


कभो भी मर्यादा-का उल्लंघन करने का साहस नहीं 
करते थे । 


श्ग्घ्‌ 


जीवन की आवश्कताएँ अत्यल्प थीं और वे भी कल्पवृक्ष द्वारा 
पूर्ण होती थो अर्थात्‌ कृषि, धधा, नौकरी जैसा कोई ब्यवस्ताय 
उन्हे नहीं करना पडता था। देवकुमार की माँति वे झानस्द 
मंगल में जीवन यापन करते थे । वे स्वभाव से अत्यन्त सरल 
थ। साथ और लोभ किसे कहने है, यह भी उन्हे मावूम 
मं था। झ्त वे क्तेश फिसाद कऊगड़े टटे, ईर्ष्या-पलूया 
आदि से ग्रलिप्त थ । 

युगलिक स्त्री वुस्थ के साथ के प्राकृत ध्यवहार से परत्र- 
पुत्री के बगल को जन्म दतो और उसके बाद छ माह से ही 
वह स्त्री गलौर उपक साथ का पुरुष मर जाते । 
कुलकरों का शासन 

अ्रवसपिणी काल मे पृथ्वी के रस-कस का अवसर्पण होता 
है प्र्थात्‌ वे प्रतिदित घटते जात हैं। इस प्रकार जब पृथ्वी 
के रस कस घट गये श्रौर फल फूता का अभाव प्रतीत होने 
लगा तय यह वृज्ञ मेरा” यह प्रदथ मेरा, ऐसा स्वार्थ उत्नन्न 
हुआ । उसमे से ईर्ष्या प्रकट हुई और उसने कलह को जन्म 
दिया। फिर ता बार यार संघर्ष होने तगा। इस संघर्ष का 
निवारण करने के लिये एक्न शक्तिशाली पुरुष को मुखिया- 
नॉयक-प्रग्नजत निय्रवत किया यया और वह कुल-कर वहलाते 
जगा । जिसने मनुत्यों के कुला को रचना की, भिन्न भिन्न 
दल बनाय प्रार उन्हें भिन्न भिन प्रदेशा में रहने का आदेश 
देकर उनके बीच हात हये सधप का निवारण करने का भ्यल 
किया बह कृतकर । इस प्रकार युगलिको वे युग में दुलकर 
जा टासल प्रारम्भ टुम्ला । 

प्रथम कलक्र का नाम विमलवाहन था। इस कुलकद 
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ते 'हाकार' नीति का प्रयोग किया, अर्थात्‌ यदि कोई युगलिक 
मर्यादा का उल्लंघन करता दिखाई देता तो “हा ! हा ! तूने यह 
क्या किया ? ऐसे शब्दों से उसे उपालम्भ दिया जाता था। 
इस उपालम्भ का उस पर बहुत प्रभाव पड़ता और पुनः वह 
मर्यादा का उल्लंघन नहीं करता था| 

तत्पशचात्‌ चक्षुष्मत्‌ नामक दूसरा कुलकर हुआ । उसके 
समय में भी यही हाकार नीति जारी रही, परन्तु तीसरे 
यशस्वी नामक कुलकर के समय में मनुष्य श्रधिक स्वार्थ- 
परायण बने और वे हाकार नीति का उललघन करने लगे। 
इससे सामान्य अ्रपराध में उन्होंने 'हाकार' और विज्षेप श्रपराध 
में 'माकार' नोति प्रारम्भ की । माकार नीति श्रर्थात्‌ तुम 
यह काम मत करी' ऐसी स्पष्ट भ्राज्ञा थी। 

चौथे कुलकर श्रभिचंद्र के समय में इसी नीति ने 
काम दिया, परन्तु पाँचवें प्रसेनजित कुलकर के समय में 
यह नीति पूर्णतः: प्रभावशाली मालूम नहीं हुई, क्योंकि 
मनुष्य पहिले की अपेक्षा अधिक स्वार्थपरायण, ईर्ष्यालु 
और लोभी बन गए थे। इसलिये उसमे जघन्य अपराध 
में हाकार' मध्यम अपराध में 'माकार' और उत्कृष्ट 
अपराध में 'घिककार' नोति प्रारंभ की । धिकक्‍कार नीति 
अर्थात्‌ किसी भी व्यक्ति ते मर्यादा का उल्लंघन किया हो 
वो 'घधिक्‌ तुके' इन छाव्दों से उसे फटकारा। यह नीति 
प्रथम दो नीतियों की श्रपेक्षा अधिक उम्र थी और युगलिक 
ये शब्द सुनते ही भारी क्षोम का अनुकव करते और फिर 


कभी भी मर्यादा का उल्लंघन करने का साहस नडी 
करते थे । 


श्ण्प 


छठ कृततर मददेव गश्रौर सातवें वुलकर नाभि के 
संम्रय में भा यहां जाति प्रचतित रही । 

नाभि वुलकर के स्व उत्पन्त स्त्रा वार मोम मम्दवा 
आ। उसेत क्रणमझोर सुमगला नामक पुत्रश्ुत्रो क युगल 
काजम दिया । 

न भिर्ग्रातम कुलकर थ अथात्‌ उसक समय व पर्चात्‌ 
चुजकुरा के हासन का अत टुप्रा और उसी के साथ युगतित्रों 
हे काल या भा हति हुई। मानव सम्रात्र में बहुत बडा 
परिवतन 7? जा और जिस हम सम्दात (ए४ समा ०णीफथे 
कहते है “सका रचना हुई । 
साम्कतिक यग के पिता थ्री ऋपमंदेव 

सा इतिक यह के पिता श्री ऋषमइव थ इसीलिय वे 
प्रादिनाथ प्रसाद आदि नामास जाने गए हैं।? उर्होंने 
जाआ के कयाणाथ ग्रपनी झ्रसाधारण प्रतिमा का उपयोग 
करके गहरस्वात्म काोज मे मनुप्या का झग्ति का उपयाग 
करना मिद्ठा के बतन बनाना खेत जाकर थधान्य पैदा व ना 
पयुप्रा का वजन करके उसे काम जना वस्त्र बुनना, गृह 
निमाग करत झ्राटि अनक प्रकार के जीवनन्यवह्वार के 
काम सिसाए । 

इस समय मे "क दृघटता 74 । एक सवजाते युगत्त ताड 
के बने में अभी अवरिणाव अयस्था से +उनन्‍्द कटलाल करता 
जी बला ग्रचानक लाड का फत पएरुष बे मस्सक पर गिरा और 
उमका ग्रातात असह्य यान से वह प्रस्ष मृत्यु वीयोद मे गया। 
यगल मस सता ताकत रह ओर पुरुष का मरण हा एसी 
विचित घटना यह प्रथम हा था अत यृगलिकों मे सनसनी 

ञृ 


डक 


फ्र्ग्ट्‌ 


'फैलना स्वाभाविक था। 

यह स्त्री, जितका नाम खुनंदा था, अकेली बन में 
परिश्रमण करने लगी। उसे देखकर युगलिक सोच में पड़े । 
अकैली स्त्री का क्या किया जाय यह उनके लिए एक बड़ी 
समस्या वन गई, आखिरकार वे उस स्त्री को नाशि कुलनकर 
के पास ले गए श्लोर उन्हें सौप दी। वे उसका सुमंगला की 
भांति लालन-पयालन करने लगे । 

समय बीतने पर पिताजी की इच्छानुसार श्री ऋषभदेव 
ने उत्सव पूर्वक सुमंगला और सुनन्‍्दा का पाणिग्रहण किया 
अर्थात्‌ त्री ऋपभदेव पति बने और सुमंगला तथा सुनन्दा 
पत्नियों बनी । 
अ्रचलित हुई । 


सुमंगला ने पुत्र-पुत्री के एक युगल वो जन्म दिया। उसमें 
बुत्र का नाम भरत भऔर पुत्री का नाम द्वाह्यो रखा गया। 
सुनन्दा ने भी पुत्र पुत्री के युगल को जन्म दिया। वे क्रमश: 
बाहुबली और सुन्दरी के नाम से प्रस्यात हुए । फिर सुमंगला 
ने भ्न्‍्य भी अनेक युगल पुत्रों को जन्म दिया, श्रर्थात्‌ स्त्री 
एक ही पुत्र पुत्री के युगल को जन्म दे और तत्पश्चात छः 
माह में उसका मरण हो, इस वस्तु का श्रत्त श्राया । 

श्री ऋषभदेव ने ब्राह्मो को लिपि सिसाई अर्थात्‌ लिखने 
की कला बताई भौर सुन्दरी को गणित सिखाया अर्थात्‌ गणना 
करने की कला वताई। इन दो कलाओं को संस्कृति में कितना 
महत्त्व है यह आप शरीर हम सभी जानते हैं । 


श्री ऋषभदेव का विनीता नगरी में राज्याभिषेक हुआ । 
वे प्रथम राजा बने | शेप जनता प्रजा शमी । के सार का पुत्र 


इस प्रकार मानव रामाज भ लमग्प्रधा 


हर 


का भाँति रत्न करन खगे। चारान्यूट आदि न हो, तथा 
नागरिक वीवन सुरक्षित रह इसक लिय उन्हान आरक्षक 
दल का स्थापना का। दुप्टा पर झासव झौर सज्जनों की 
रत के लिये मत्रामण्डल बनाया भिन्न भिन्न प्रान्त बना 
कर जनक प्रतिनिष्रिया का प्रामझ के लिय ग्रामन्त्रित किया 
और कट राज्य कमचारा सताह जन के याग्य मित्रवर्ग भ्ौर 
प्रजाबग निय्त्रत किये जा क्रम स उम्र, भाग, राजन्य और 
क्षत्रिय कटताए। उन्हान राज्य-व्यवस्था व लिए चतुरंग सता 
और सनापति का य्वस्था काझौर साम दाम, भदझौर 
हु हन बार प्रकार का नातिया का प्रवतन क्या । 
आवःयकनियकिति के क्यनानुमार वध पझ्थात्‌ु बडी वा 
प्रथाग ब्रोर यात ग्रवाव्‌ हे का प्रयाग उनके राज्य में 
प्रखावत हश्ना झ्रौर मग्दइझाग जाकर भरते क राम्यम 
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इसके बाद अपने जोवन का क्या कत्तंव्य हैं ? यह श्री 
ऋषभदेव भलो प्रकार जानते थे किर भी ये वचत उनके 
लिये स्वकतेव्यपालन में निम्ित्तभूत बने और उन्होंने 
महाभिनिष्क्मण को तैयारी को। बड़े पुत्र भरत को विनीता- 
ग्रयोध्या का राज्य सौंपा और शअ्रन्य पुत्रों को भिवन भिन्‍त 
प्रदेश बाँट दिये । इसी प्रकार अन्य कुटुम्बी भ्रादि जनों को 
बहुत धन वाँटा । फिर दान देना प्रारम्भ किया । उस समय 
पृथ्वी पर माँगने वाले, याचक या भिखारी नहीं थे, परन्तु 
प्रभु के दानरूपी प्रसाद से हमारो लक्ष्मी में वृद्धि होगी ऐसा 
सोचकर सभी लोगों ने यह दान स्वल्परूप में भ्रहण किया 
था, जिसे जो चाहिये वह वस्तु मिलतो थी । इस प्रकार 
बारह माह तक श्री ऋपभदेव भगवान ने दान दिया और 
तब से इस जगत्‌ में दान का प्रवाह प्रारंभ हुआ । 


इसके बाद भगवान ने महाभिनिष्क्मण किया, अर्थात 
विशाल राज्य, पत्लतियाँ, पुत्र, परिवार, स्वजन संबंधी, सबका 
त्याग करके साधुजीवन स्वीकार किया। वे इस युग के 
प्रथम साधु बने नमहाकच्छ आदि अनेक ( चार 
हजार ) राजाशों ने उत्तका अनुसरण किया और वे भी प्रभ 
के साथ पृथ्वी पर विचरण करने लगे | 


प्रभु द्वारा स्वीकृत साधु जीवन की साधना श्रत्यन्त 
कठिन थी। उसमें निर्दोष भिक्षा के द्वारा ही जीबन का 
निर्वाह करता था, परन्तु इस प्रकार का साधु जीवन उस 
समय के लोगों के लिये सर्वथा नई वस्तु था और इसलिये 
वे जानते ही नहीं थे कि निर्दोप भिक्षा किसे कहते हैं ? श्रतः 
प्रभु जूत शिश्मना के स्थिर लधाओी खत नो »» 


पु 


--+- ५ >ब्महीड: 5० केक 
देर: 


अर क के 


अपना राजा समझकर वायुवेगी भव, सुन्दर हाथी, कुलीन 
कन्याएँ, विविध प्रकार के आमरण, होरे, मोती, माणिकर्य, 
सुन्दर वस्त्रादि उतके सामने रखे, परन्तु नि.स्पृह् श्रम ने 
उनमे से किसी भी वस्तु को स्वीकार नही क्रिया, थे भदीव- 
भाव से क्षुघाततुपा आादि का परीपह सहन करने लगे ९ 

इस ओर उनके साथ रहे हुए और क्षुषा तृपा से यके 
हुए भुनि सोचने लगे कि प्रभु के विरह मे राज्य को निर्थक 
मानकर हमने उनका झनुसरण किया, परल्तु वे तो जैसे हमारे 
साथ कोई परिचय न हो, इस प्रकार मौत धारण करके चने 
आते हैं। वे हमारी भोर न देखते हैं, न हम से बोलते हैं, और 
न कोई भेंट स्वोकार करते हैं तथा मार्ग मे सुन्दर सरोवर भौद 
नदी नहाने झाते हैं फिर भो उनका पानी नहीं पीते, वने-बाग* 
बगीचे खेत जादि में से न कोई पत्र, पुष्प फ़लादि चुन कर 
खाते ही है। उन्हे तो क्षुपा भौर तृषा मानो कुछ पीडा हो 
नहीं पहुँचा सकती, जवकि हम तो क्षुधा और तृपा से पीडित 
हो रहे हैं। तो अब क्या करें २ प्रभु के अवर भाव को जात 
सके ऐसा तो कोई था ही नहीं, अत कच्छ महाकच्छ भादि , 
मुनि प्रभु का त्याग करके गगा नदी के निक्‍्टवर्ती प्ररष्य में 
गए झोर तपस्या करते हुए पृथ्वी पर गिरे हुए शुष्क पत्र- 
पुष्पादि का आ्राह्मर करके नदी-नहान का जल प्रीकर तथा वृक्ष 
की छाल धारण करके ऋषभदेव का जाप जपते रहे ! केश 
का कोई सस्कार न होने से जटा और दाढो मूँछधारी बने 
इस प्रकार तापस धर्म का प्रारम्भ हुआ । 


जैसे भ्रमर पृष्प का रसपान करते के लिये एक प्रष्प से दूसरे 
इसी 


रे 4 हि 


अकार कल्प्प और निर्दोष भिक्षा के लिये प्रभु एक घर से 
डूसरे घर और दूसरे से तोसरे घर घूमने लगे। इस प्रकार 
चारह माह व्यतीत हो गए श्रोर वे हस्तिनापुर पधारे । य 
भो लोग विविध वस्तुएँ उनके सम्मुख रखने लगे श्रौर उन्हें 
स्वीकार करते की प्रार्थना करने लगे, परन्तु प्रभु उन्हें स्वीकार 
न करते हुएुआगे बढ़ते चले और राजप्रासाद के द्वार पर 
आए | बहुत बड़ा जन समुदाय उनके साथ था अत्त: कीलाहल 
होने लगा । 

यह कोलाहल (श्रो ऋषभदेव के पुत्र) वाहुबली के पौत्र 
और सोमप्रभ राजा के पुत्र श्रेयांस कुमार ने सुना, अतः उसने 
सेवक से पूछा कि 'यह सव क्या है ?' सेवक ने निवेदन किया 
कि श्री ऋषभदेव भगवान हमारे आँगन को पावन कर रहे हैं 
और बहुत बड़ा जनसमूह्‌ उनके साथ है, जिसका यह कोला- 
हल है ।! इसी समय श्रेयांस कुमार ने करोखे से बाहर देखा 
और प्रभु के दशेन होते ही सिर पर छत्न तथा पैरों में पदन्नाण 
'के बिना ही प्रभु की ओर दौोड़े वहां उन्हें जातिस्मरण ज्ञान 
अर्थात्‌ पूर्व जन्म का दर्शन करवाने वाला ज्ञान उत्पन्न हुश्ना | 
'इस ज्ञान से भ्रपना पूर्व भव भौर उसमें साधुधर्म विधि जान 
कर वे सोचने लगे कि “ये लोग भिक्षा देने की पद्धति से श्रन- 
पभिन्न हैं, परन्तु मैं जानता हूं अ्रतः मैं एक वर्ष के उपयवासी 
भगवान को प्रासुक भर्थात्‌ उन्हें कल्पे ऐसी वस्तु से पारणा 
'कराऊँ । 

वे ऐसा विचार करते हैं कि वहीं कोई पुरुष चिशेष आया 
और उसने श्रेयांस कुमार को इक्षु रस के घड़े भेंट में अपित 
किये । उसे बुडह्पदार जानकर श्रेयांस कुमार ने प्रभु से 


जुद्ुध 


बिनती की कि हे प्रभु ! इस इक्कु रस को झाप स्वीदार 
करें।” 

प्रमु ने इस निर्दोप जानकर दोनो हाथों से अडलि हक 
पात्र झाग किया और श्रयास कुमार ने उसम इक्षु रस डालकर 
प्रभ को पारणा करवाया। वहाँ पाँच दिव्य प्रकट हुएं। वह 
दिन वेश्वाख सुदी तृतीया का था और दिया हुआ दात अक्षय 
बना था, पब्रत वैज्ञाख शुक्ला तृतीया का दिन अक्षय तृतीया 
के नाम से प्रसिद्ध हुआ । झ्राज भी वर्षी तप के पारण इसी 
धुभ दिन को होते हैं ।* 

श्री ऋषपभदेव भगवान ने बहुत समय तक मारत के भिन* 
भिन्न भागो मे भ्रमण किया भ्रौर झपनी साधना को गत्युम्म्व्त 
बनाया । अन्त म वै अयोध्या नगरी के पुरिमताल नामक उप“ 
नगर को उत्तर दिद्या में आए हुए झकटानन नामक उद्याव 
मे पधारे और वहाँ बड़ के वृक्ष के नीचे अट्टम तप करके ध्याव- 
मग्त खड रहे | इस समय उत्तरोद्द भाव शुद्धि होते से उतक 
चारा घाती कर्मों का नाश्न हुआ भर उसमे सर्वे लोकालाक 
का प्रकाशित करने वाला केवल ज्ञान उत्पन्न हश्ा। 
धर्मतीर्थ का प्रवतेन +-- 

इस श्रकार सर्वज्ञ और सर्वदर्शी बनने के पश्चात्‌ 
अगवान ने साथु, सास्वी, श्रावक और ध्राविका रूपी चतुर्विध 
संघ की स्थापना करके धर्म तीर्थ का श्रउर्तन किया और वे 
श्री ऋषभदेव युगादिदेव श्रथवा आदिनाय आशद्य धर्मप्रवर्तेक 
(तोयकर) के रूप मे प्रसिद्ध हुए । 

' ८ धर्मतीर्थ का प्रवर्तत होते ही लोगो में बब जागूति का 
टिडुडसा, व अपना क्पेंन्य समझ और स्वार्थपरयणवा 


ब्घ 


ईर्ष्या, दंभ, दुराचार, अन्याय, अनीति आदि छोड़ कर घसे- 
आराबन करने लगे । 

अवसपिणी काल का वह प्रथम घर्म प्रवर्तन था, और 
उसे आज असंख्य वर्ष व्यतीत हो चुक्रे हैं अतः जैन धर्म इस 
जगत का सबसे प्राचीव घर्मं गिना जाता है।* काल के 
प्रवाह के साथ जेन घर्में की अनेकांत दुष्ट में से एकांत 
दृष्टियाँ ग्रहण करके विविव दर्शन प्रवर्तित हुए । 

दीघे काल तक धर्म का प्रचार करके श्री ऋषभदेव ने 
अप्टापद ब्र्थात्‌ कैलाश गिरिः पर निर्वाण प्राप्त किया * 
आयेजाति के सम्माननीय पुरुष ;--- 

प्री ऋषभदेव केवल जैनों के हो नही परन्तु समस्त आये 
जाति के सम्माननीय पुरुष रहे होंगे ऐसा अनुमाव करने के 
प्रबल कारप हैं। बजुर्वेद में श्री ऋषभदेव का उल्लेख भ्राप्त 
होता है और वैष्णवों के माननीय ग्रंथ. भागवत पुराण में 
उनका चरित्र उपलब्ध होता है ।** यदि श्री ऋषपभदेव 
समस्त आय जाति के सम्माननोय पुरुष न होते तो उनका 
चरित्र इस प्रकार भागवत्त पुराण में सम्मिलित नहीं किया 
जाना इतना निश्चित है । इतना हो नहीं, हिन्दू धर्म का अवधृूत 
पंच आज भी सभी अवधूतों सें कली ऋषम देव को सुझ्य मारता 
हैं झीर उनका जीवन अनुकरणीय गिनता है । विवेषतः बंगाल 


के अवधूत पंथ में यह स्थिति विद्ेप रुप से दृष्टिगोचर 
होती है । 


ई 


दिन ऋषि पंचमी के त्यौहार 
पंचमी इस ऋषभ पंचमी 


छा ही अपन्ंग है, ऐसी कई विद्यनों की मान्यता है। यदि 


श१६ 


यह वात सच्ची हो तो श्रो ऋषभदेव को पूजा किसो काल में 
सम्पूण आय जाति में होती थी ऐसा सिद्ध होता है और इसी- 
लिये उनवा स्थान श्रन्य सर्वे तीथंक्रो मे विशिष्ट कोटि का 
निद्ध होता है । 

सिंधु सस्कृति सूचक मोहनजोदडो के उत्खनन मेंसे 
प्राप्त कई मुद्राआ पर कायोत्सगगं भ्रवस्था में रहे हुए श्री 
ऋषपभदेव वी आइति श्रक्ति है यह तस्य भी श्री ऋपभदेव 
का व्व्रापक जोउप्रियता का सूचन करता है ।१* 
विरसठ शज्षात् पुस्प ;-- 

श्री ऋ्षभदव के पद्चात्‌ अन्य २३ तीर्थंकर हुए । इस 
प्रशार कुल २४ तीर्थंकर हुए श्रौर उध् भवधि में १३ घक्र- 
वर्ती € वासुदेव £ बलदेव और € प्रतिवामुदेव उपन्त होने 
से हाताका पुरुषा थी सख्या ६३ तक पहुची । उतके उत्पत्ति 
क्रम पर थोडासा दृष्टिपात करने से वस्तुल्यिति स्पष्ट 
हो जायगा । 

१ श्री ऋषभ देव-उनवे पुत्र भरत छ खड पृथ्वरी जीत 
बर प्रथम चदम्रवर्ती बने थे । 

२ श्री श्रज्ञित नाथ-उनके समय म॑ सगर नामत दितीय 
चक्रपर्ती बन । प्रत्यक चत्रवर्ती छ खण्ड पृथ्वी को जीतते हैं 
औझ्औौर उनकी त्राद्धि-सिद्धि श्नतुल होती है। इस प्रकार सभो 
चक्रवर्ती समान होत हैं । 

३ धोसभवनाथ 

४ थो भ्भिनरदन 

५४ श्री सुप्तति नाव 

६ और परद्मप्रभ स्वामी 
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७. श्रीसुपादर्व नाथ 

८. श्री चन्द्रप्रम स्वामी 

६. थी सुविधि नाथ 
१०. श्री शीतल नाथ 


नवें तथा दसवें तीर्यकर के समय में जैन धर्म पालक 
ब्राह्मणों ने श्रपनी आजीविक्रादि श्रनेक हेतुओं से वेद सूत्रों 
में परिवर्तन करके ब्राह्मण धर्म की स्थापना की ऐसा उल्लेख 
जैन शास्त्रों में प्राप्त होता है । 

११. श्री श्रेयांतनाथ-उनके समय में त्रिपृष्ट नामक प्रथम 
वासुदेव हुए । (श्री महावीर स्वामी का जीव इस वासुदेव के 
रूप में उत्पन्न हुआ था, ऐसा उनके चरित्र में बतावा गया है) 
वायुदेव श्रर्यात्‌ श्र्ध चक्रतर्तों। उनका राज्य विस्तार और 
ऋद्धि-सिद्धि चक्रत्र्ती को अपेक्षा आधे होते हैं। वासुदेव के 
साथ ही उनके श्रात्‌ रूप में वलदेव का जन्म होता है । इस 
प्रकार अचल नामक प्रथम वलदेव भो इसी समय हुए थे । 
वासुदेव को प्रतिवासुदेव के साथ लड़ना पढ़ता है ओर उन्हें 
पराजित करके ही वे वासुदेव पद के सच्चे अधिकारी बनते 
हैं। इस प्रकार इस समय श्रह्वग्रोव नामक प्रथम प्रतिवासुदेव 
उत्पन्न हुए थे और त्िपुष्ठ ते उनके साथ युद्ध करके उनका 
नाश किया था| 

१२- श्री बासु पूज्य स्वाभो--उनके समय में द्विपुष्ट 
नामक द्वितीय वासुदेव, विजय नामक द्वितीय बलदेव श्रौर 
तारक नामक प्रतिवासुदेव हुए । 

१३- क्री विसलनाथ--उनके समय में स्वयंभू नामक 
तृतोय वासुदेव, भद्र नामक ततीय बलदेव और मेरक (मेराक' 


बा 


नामक तृतीय प्रतिवासुदेव हुए । 

श्री प्रदतताथ--उनके समय मे पुरुषोत्तम नामक चदुर्ये 
वाघुदद सुप्रभ नामक चतुर्थ दलदेव और मधु धाम्रक चतुर्थ 
प्रतिवासुदव उत्पन्न हुए । 

श्री धर्मताथ--उनके समय मे पुरुपसिह नामक पाचर्वे 
वासुदव, सुदर्शन नामक पराचवें वलदव और निष्कुभ नामक 
पांचवे प्रतिवासुदव हुए । 

श्री धर्मनाथ के निर्वाण के क्तिने ही काल परचाव्‌ 
मघवा नामक तृतोय चक्रवर्ती और उनके कितने ही काल 
पश्चात्‌ सनत्कुमार नामक चतुर्थ चक्रवर्ती हुए। समत्कुमार 
का रूप अनुपम था। उन्होने श्रन्तिम अवस्था म राज्य त्याग 
कर साथु जीवन स्वीकार किया था और भत्यन्त कठोर 
तपश्चर्या वी थी । उस समय उन्होने शरीर के प्रतिजो 
निस्‍्पृहता बताई थी वह जैन झास्त्रो में दृष्दान्तरूप बनी 
हुई है । 

#<. श्री झातिताथ-वे पृर्वावस्था में चक्रवर्तो थे । 

१७ श्री कु थुनाथ-वे भो पूर्वावस्था में चक्रवर्ती थे । 

१८ भरी प्ररमाथ- व भी पूर्वावस्था में चक्रवर्तो थे । इत 
ताया तीथक्रा को प्नुक्रम से पाचवें, छठे और सातवें 
चक्रवर्ती गिनत, है । 

श्री अ्रनाथ क निर्वाण के बहुत समय के परचात्‌ सुभूम 
नामक प्राठव चक्रवर्ती हुए ॥ उनके बाद पुरुषपुडरीक नामक 
छठे वासुदव प्रानन्द नामक छठे बलदव, झौर बलि नामक 
छठे प्रतिवासुदेव हुए। तत्पश्चात्‌ दत्त नामक सातवें वासुदेव 
नन्दन नामक सातव वलदेव झौर प्रह्लाद नामक सातव प्रति- 


चासुदेव हुए। 
१६. श्री मल्लिनाथ 


२०. श्री सुनिसुद्रत स्वाभी--उनके निर्वाण के पश्चात्‌ 
पद्म नामक नवें चक्रवर्ती और हरिषेण वामक दसवें चक्रवर्ती 
हुए। तत्तद्चात्‌ लक्ष्मण नामक आठवें वासुदेव, पद्म (श्री 
रामचन्द्र) नामक आठवें वलदेव और रावण नामक आठवें 
अतिवासुदेव उत्पन्न हुए। प्राकृत भाषा में लिखित पठमचरियम्‌ 
जैन रामायण है। उसमें श्री रामचन्द्र श्रादि की कथा 
सविस्तार दी हुई है। कन्नड़ भाषा में भी कई जैन रामायण 
रचित हैं, जो कन्नड़ भाषा, के प्राचीन सुन्दर काव्य गिने जाते 


हैं। वाल्मीकि रामायण और इस रामायण के तथ्यों में 
हुत अन्तर है । 


२१ श्री नभिनाथ--उनके निर्वाण के पश्चात्‌ जय नामक 
ज्यारहवें चक्रवर्ती हुए । 

२२. श्री श्ररिष्दनेमि--- (श्री नेमिनाथ) उनके समय में 
श्री कृष्ण नामक नौवें वासुदेव, श्री रास (वलभद्व) तामक 
नौवें वुलदेव और जरासंघ नामक नौवें प्रतिवासुदेव हुए । 

श्री अरिष्टनेमि भगवान के निर्वाण के पदचात्‌ ब्रह्मदस 
सामक बारहवें चक्रवर्ती हुए । 

२३- भी पारवेनाथ 


२४. श्री महावोर स्वासी (श्रीवर्यभान स्वामी) ** 
ऐतिहासिक काल के दो विभाग: 
ऐतिहासिक काल के दो विभाग करेंगे, एक तो तीर्थकर 


काल जिसमें श्रीश्ररिष्ट्नेमि, श्रीपाइवेनाथ तथा श्फी 


2२० 


महाबोर स्वामी उत्पन्न हुए भौर दूसरा उत्तरवर्तो बाल 
जिसमे श्री सहावीर स्वासो के कदमों पर चलने वाले भध्रनेव- 
तेजस्वी आचार्य उत्पन्न हुए 
ठीन तीर्यड्डरः 

भ्ौप्ररिष्दनभि --ऐतिहासिक्त अन्वेषक पहले वी 
अपेक्षा बहुत आग बढ हैं भौर उत्होंने बाईसर्वे तोभेंस्र भरी 
अरिष्टनेमि को एक एतिहामिक व्यकित के रुप में स्वीकार 
किया है। डॉ० फुटरर (एधह०) एपिग्राफिका इण्डिकार१ 
में ऋहत हैं कि "व पर्का॥80 29 0 परदकधछा जे 
छोर उंद्रावड 84. ऐश 8टट९ए(8वं. 83 ७ गडणांटआ 
9५४७४ “चैना क॑ प्राईयव तोर्थकर श्री नैमिनाथ प्रभु को 
एतिहासिक व्यक्ति के रूपम स्वीकार क्या ग्रया है। 
ग्रो एस डी बाटन एनएट धिड इन्डियत क्षत्रिय द्राइवंस 
नामक पुस्तक क प्रयम भाग की प्रस्तावना में इस मत को 
मान्यता देत हैं और सम्कृत के प्रस्चिद्ध विद्वान डा० नागद 
नाथ बसु हरिविश पुराण की प्रस्तावना में श्री अ्ररिष्ट नेमि 
के एनिहासिक व्यक्षित व को स्पष्टतया स्वीकार करते हैं। 
सुप्रसिद्ध विद्वान्‌ डा० हेरिसत्य भट्टाचाव त्तया रेवरेण्ड ज॑ 
कुनडा ने इस मत को समयन किया है और बनारस हिन्दू 
यूनिवर्सिटी के प्राय्यापक डा० प्राणनाथ विद्यालकार ने उन्हे 
साराष्ट मे से प्राप्त हेए एक अति प्राचीन ताम्रपट के 
आंबार पर इस सायता की प्रक्टि को है। उत्होदे टाइम्त 
झ्राफ इनिया क ता» १६-३-३५ के अक में विश्वेप लेख 
लिखकर वताया था कि “मुके प्राप्त ताश्रपट अति प्राचीन 
है। रोमन लिपि मं लिखित है झौर वेबीलोनियत राजा 


२२१ 


नेबुजद्‌ नाजर (!००४९०॥७१॥४४४७० ), के समय का है जिसका 
समय ईस्वी सन्‌ से पूर्व ११४० का है ।” वे यह भी बताते हैं 
कि “उक्त राजा नेबुजद्‌ नाजर सुमरे जाति का था, रेवा 
नगर (सौराष्ट्र) का राजा था और यदुराज के स्थान पर 
(हारिका) आया था। उसने मन्दिर वतवाया था, पूजा की 
थी और रैवत पर्चत के श्रेष्ठ अधिनायक नेमिप्रभु के लिए 
वापिक वृत्ति शुरु की थी। यह लेख बहुत महत्त्व का है। उसमें 
जैन तीर्थंकर नेमि का नाम मिलता है इसलिए वह जैन धर्म 
की प्राचीनता की पुष्टि करने में बहुत सहायक है ।” 

श्री अ्रिष्टनेमि यदु वामक क्षत्रिय वंग में पैदा हुए थे। 
उनके पिता का नाम समुद्रविजय और माता का नाम शिवा- 
देवी था। श्री कृष्ण समुद्रविजय के सबसे छोठे भाई वसुदेव 
के पुत्र थे । इस प्रकार वे श्री कृष्ण के समकालीन थे । उनका 
व्याह उम्रसेन राजा को पुत्री राजीमति के साथ निश्चित हुआ 
था परन्तु लग्न करने जाते समय वरातियों को मेजवानी देंने 
के लिए रखे हुए पशुओं की पुकार रास्ते में सुनी, उतका 
हृदय द्रवित हो गया और विना लग्न किये वे लौट गए । 
फिर संसार का त्याग करके उच्चतम अहिंसा सत्य और तप 
के साथ योगसाधना को और कैवल्य की प्राप्ति करने के 
पश्चात धर्म तीथे की स्थापना की । उनकी साधना मुख्यतः 
गिरनार पर्वत पर हुई थी और बाद में निर्वाण भी उसी' 
पर्वत पर हुआ था इसलिए गरिरनार पर्वत जैनों का महान्‌ 
तीर्थ घाम वना हुआ है। श्री कृष्ण श्री भ्रिष्टतेमि के 


परम भक्त थे। तत्सम्वन्बी अनेक अनुश्नुतियां जैन शास्त्रों में 
संग्रहीत हैं । 


हम 6 


5 


ग्र 
५ 


श्ब्र 


भी परायताप/-- 

जग धर्म थ्री महावोर स्वामी और गौतम बुद्ध पे [रे 
जो इस दश में प्रगति था यह सप्य हो ग्रागोदी, डॉ० 
चार्फेटर श्रा० मेकगमुलर, ध्रास्द्न बर्ग, बेरशे ते, सर मोनियर 
दिलिपस्स हारे छदीपर घादि विदेशी विद्वानों ने कृपा दॉ० 
पार जा भारदारफर ४० वे०परो० आायगयात सपा दाल गयाधर 
विलर घाहि मारतीय विद्वानों ने सिद्ध किया है धौर इसी गे 
बापार वर कस्बिज हिस्ट्री ऑफ दविहया, शम्गाइकतरोरीडिंयाँ 
घाप रितराश्यस्स एण्ट्र एपिक्स सया हाम्गव्ये हिंदी भव 4 
यार जैसे जगनूमसास्य प्स्या में थ्रा पाइवनाप जी कह ऐविद्सिक 
स्यवित # झूव से सयान प्राप्त हा है । 


भ्र्३ 


समय में पांच महात्रत और बीच के बाईस तीर्थकरों के समय 
में चार महान्रत थे । चार में ब्रह्मचय क्रत अपरिग्रह ब्रत की 
मर्यादा में गिना जाता था । क्योंकि स्त्री का भी परिग्रह ही 
नहीं करना, इसलिए स्त्री त्याज्य हो जाती थी । 


आखिरकार उन्होंने विहार में स्थित सम्मेत शिखर पर्वत 
प्र निर्वाणप्राप्ति की। यह पर्वत झाज भी पारसनाथ हिल 


के नाम से प्रसिद्ध है। उस पर श्री पाश्वनाथ का सुन्दर 
मन्दिर और अन्य तीर्थकरों के चरणचितद्् 


श्री पाइवेनाथ और श्री महावीर स्वामी के निर्वाण के 
बीच २५० वर्ष का अ्रन्तर माना जाता है जिसका उल्लेख 
हमने इस ग्रन्थ के प्रावकथन में किया है । 

श्री महावीर स्वामी ४-- 


विश्व के जीवों की परम अहिसा के और श्रेष्ठ त्याग 
धर्म के महान्‌ सूत्रधार के रूप में श्री महावीर स्वामी का नाम 
इतिहास में बहुत प्रकाशमान है। वे पूर्व देश स्थित क्षत्रिय 
कुंड नगर में ज्ञात नामक उच्च क्षत्रिय कुल में विक्रम संवतत 
पूरे ४४२ में चैत्र शुक्ला त्रयोदशी के दिन उत्पन्न हुए थे । 
उनका मूल नाम वरद्धेमान था परन्तु आध्यात्मिक क्षेत्र में 


अपूर्वे वीरता का परिचय देने के कारण वे महावीर के नाम 
से प्रसिद्ध हुए थे 


तीस वर्ष की आयु में उन्होंने संसार त्याग किया था, 
साढ़े वारह वर्ष और पतन्वह दिन तक अहिसा संयम और 
दीघे तपश्चर्या पूवेंक योग साधना की थी और केवल ज्ञान की 
प्राप्ति होने पद-पावापुरी में श्री इच्रभति, अग्तिभलति, बाय 


श्र४ 


'भूति मेतार्य, मुधर्मा धादि ग्यारह विद्वान ब्राह्मणों को दोना 
देकर अपने मुस्य शिष्य बनाए थे, जो गणधर कहलाए। 
अन्य भी साधु साध्वी श्रावक श्राविकाश्रों के सघ की रचना 
करवे महावीर स्वामों ने अपने धर्म तीर्थ को स्थापना करके 
भारतवर्ष की प्रजा को त्याग, अहिसा, सयम, तप तथा स्याद्वाद 
का महान्‌ संदेश दिया था। उनके तोस वर्ष के धर्म प्रचार 
में प्रजा म झ्रपूव धर्मजागृति पेदा वो थी और लाखो स्त्री- 
पुरुष उतके अनुयायी बने थे, भारत के अनेक राजा उनके 
पुजारो बने थे, जितम विद्यालापति चेटक, मगधपति विम्विसार 
अपरनाम श्रणिक, कोश्याम्वीपति शतानीक, अवतिपति चड- 
प्रदयातन, दीतभयपट्टनपति उदायन, नौ मल्लिक राजा 
और नी लिच्ठदो राजा मुख्य थे। आनन्द, कामदेव, चुलणि- 
पिता सुरादेव चुल्लशतक कडकोलिक, रादालपुत्र, 
महाशतक, नन्दिनोप्रिय और सालिदीरिता इन दस घन- 
खुवेरा न थ्री महावीर द्वारा प्रहूपित थ्रावक के बारह ब्रतो 
का उत्कृष्ट रूप से पालन करके अग्रगण्य आदर्श श्रावक को 
ख्याति प्राप्त की थी। घन्य और दालिभद्द जसे आपूर्व 
वैभवज्ञालों गृहस्थी ने अपने वैभव छोडकर थी महावीर 
ब्रभु कु सामने सयम घ॒र्म स्वोकार किया था। इसके अतिरिक्त 
अनके राजकुमारा विद्याना और तपस्बिया ने भी श्री 
महावीर क॑ घर्मोपरेश का आदर क्रिया था तथा तदनुकूल 
जावन यापत करने से आनन्द माना था । 

विक्मन्यूब ४७० वर्ष में कार्तिक इृध्या अमावस्या (गुज- 


राता ग्रासाज कृष्णा ग्रमावस्या दावाली ) क दिन बिहार में 
पाबापुरों सामक याम मे उन्होने निर्वाण प्राप्त किया था।* 





+ देखो सचित्र हिल्‍्दी महावीर चारित-्ज मा झ्रा स का 


श्र 


वहाँ श्राज सरोवर में सुन्दर मन्दिर विराजमान हैं और सब 
को इस विश्ववंद्य विभूति का पावन स्मरण करवाता है । 
उत्तरवर्ती शिष्यपरम्परा ; 


श्री महावीर स्वामी की उत्तरवर्ती शिष्यपरम्परा निम्न 
अकार से रही है:-१४ 


निर्ग्ंथ गच्छ 
(१) श्री सुधर्मास्वामी 
(२) » जंवृस्वामी 
(३) » प्रभव स्वामी 
(४) » श्य्यंभवसूरि 
(५) » यशोभद्रसूरि 
(६) » सेंभूति विजय 
(७) » स्थूलभद्र 
(८) » श्रार्य सुहस्तिसूरि 
(६) » सुस्थित और श्रीसुप्र 


यहाँ से कोटिक गच्छ * 
(१०) श्री इच्द्रदिन्नसूरि ८ . 
(११) » दिक्तसूरि «5 
(१२) आये सिहगिरि 
(१३) आये वच्ञ स्वामी 
११४) श्री वज्नसेनसूरि 
(१५) » चन्द्रसूरि 

यहाँ से चन्द्र गच्छ 
(१६) श्री समन्तभद्बसूरि 


शर६ 


यहाँ से थनवातो गष्छ शुरु हुआ 

(१७) श्री बुद्ध देश्मूरि 
(१८) » प्रद्योतनमूरि 
(१६) » मानदेवगूरि 
(२०) » मानतुगमूरि 
(२१) » बीस्मूरि 

(२२) » जयदेवगूरि 
(२३) ०» देवानदसूरि 
(२४) » पित्रमसूरि 
(२५) » पृमिहमूरि 


(२६) , ममृद्रमूरि 
(२७) » भानदेवसूरि 
(२८) , विबृप्र प्रभगूरि 


(२६). जयानदसूरि 
(३०)  रिप्रभसूरि 
(-१)  यणोदेवसूरि 


(३२) » प्रधुम्तमूरि 
(३३) , मातदेवसूरि 
(३४) » विमलचन्द्रसूरि 


(३५). उद्योतनसूदि 
यहाँ में बध्गच्छ घुरू हुआ 


( ६) श्रा सव देवसूरि 
(१०). देवसूरि 
(३८)  सर्वेदेजमूरि 
(३६). यायाभद्ध खूरि 


शेड 


( ४० 
(४१ 
(४२) 
(४३) 
(४४ 


नल 


बा 


(४५) 
(४६) 
(४७) 
(४८) 
(४६) 
(५०) 
(५१) 
(५४२) 
(५३) 
(५४) 
(५५) 
(५६) 
(५७) 
(५८) 
(५६) 
(६०) 
(६१) 
(६२) 
(६३) 
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श्री मुनिचन्द्र सूरि 

» अंजितदेव सूरि 

» विजयसिह सूरि 

» सोमग्रभ सूरि 

तपस्वी रत्त श्री जगच्चन्द्र सूरि 


(यहाँ से तपगच्छ शुरु हुआ ) 


श्री देवेन्द्र सूरि 


न्च्ु 


५ 


है 


ड 


। 


जय 


7 
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डे 
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पु 
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पु 


ब्+ 
कप 


कं 
>> 


बे 
ल्ु 


बज 
पज 


रद 
प्ण्न 


बन 
ध् 


धर्मघोष सूरि 

सोमप्रभ सूरि 

सोमतिलक सूरि 

देवसुन्दर सूरि 

सोमसुन्दर सूरि 

मुनिसुन्दर सूरि (सहस्नावधानी ) 
रत्नशेखर सूरि 

लक्ष्मीसागर सूरि 

सुमतिसाधु सूरि 

हेमविमल सूरि 

आनन्‍्दविमल सूरि 

विजयदान सूरि 

हीरविजय सूरि (सम्राट्‌ अकबर के प्रतिवोधक 
विजयसेन सूरि 

विजयदेव सूरि 

विजयपिह सूरि 

सत्यविजय गणि ( क्रियोद्धारक ) 
कर्प्रविजय गणि 


और 


(६४) श्री क्षमाविजय गधि 
(६५) » जिनविजय गणि 
(६६) » उत्तमविजय गणि 
(६७) , प्र्मविजय गणि 
(६५८) , रुपविजय गणि 
(६६) , अमीविजय गणि 
(७०) » कस्‍्तूरविजय गणि 
(७१) ७» मणिविजय जी (दादा) 
(७२) » वुडिविजयजी (श्रों बुटेरायजी महाराज 
वृद्धिचदजी आदि) 
(३३) » मुक्तिविजेयजी ( मूलचन्द जी महाराज ) 
» विजयानन्द सूरि (श्री पग्रात्माराम जी 
महाराज) आदि । 
श्री महावीर प्रभु की इस शिष्यपरम्परा ने तथा 
तत्कालीन अन्य प्राचार्य मुनिवरा ने श्री महावीर प्रभु के 
कदमा पर चलकर राजा महाराजा को प्रतिवोध दिया है, 
सामान्य जनता को धर्म का उपदेश दिया है, न्याय नीदि की 
रक्षा की है श्रौर विविध प्रकार के साहित्य दथा कला के 
क्षत्रों मे नी अपूर्व सहयोग दिया है। भारत की प्रजा में दया, 
दान और परोप्रकार की जो वृत्तियाँ अकुरित होकर फ़ली 
फूली है उसका यश जैन श्रमणों के भाग में कम नहीं है। 
यहा उनमे से कुछ परिचय दगे ॥7* 
निग्र न्‍्थ गच्छ 
श्रा महावीर प्रभु निग्गठ नायपुत्त अर्थात्‌ निम््रनेय ज्ञात- 
पुत्र क रूप में सवोधित होते थे और अन्य तीर्थंकर भगवान 


दी मु 


भ२६ 


की भाँति उनका शिष्य समुदाय निग्नेन्ध नाम से पहचाना 
जाता था ।१९ जिनके श्रन्तर में राग द्वेप की ग्रन्थि नहीं हो 
थे निर्मन्य अथवा जिनके पास किसी भी प्रकार का परिय्रह 
नहीं वे निम्रेथ। इस तरह उनसे प्रवरतित पाटपरम्परा 
मिग्नेन्‍्थ गच्छ के माम से पहिचानी जाने लगी । कई इसे 
सुधर्मागच्छ के नाम से भी जानते हैं, क्योंकि इसका प्रारंभ 
श्री सुधर्मास्वामी से हुआ है । 
श्री सुधर्मा ओर जंबू स्वामी ; 

प्रभु के निर्वाण के पदचात्‌ श्री सुधर्मा स्वामी ने २० 
वर्ष तक और उनके पद्चात्‌ श्री जंवू स्वामी ने ४४ वर्ष तक 
संघ की सर्व व्यवस्था सम्हाली । ये दोनों आचार्य केवलज्ञानी 
थे। श्री जंवू स्वामी के पश्चात्‌ कोई केवलज्ञानी नहीं हुआ । 
श्री प्रभव स्वामी ओर शस्यंभव छरि : 

श्री प्रभव स्वामी ने देखा कि अपने बाद संघ का सर्वे 
भार उठा सके ऐसा व्यक्ति जैन संघ में नहीं श्रतः प्रसिद्ध 
ब्राह्मण पंडित शय्यंभव को यज्ञस्तंभ के नीचे रही हुई 
प्रभावशाली श्री शांतिनाथ भगवान की मूर्ति के दर्शन 
करवाकर प्रतिवोध दिया और सत्य धर्म का भाव करवाया । 
श्री शब्यंभव से उनके पास दीक्षा ली और वे श्री प्रभव स्वामी 
के उत्तराधिकारों वने । इन आचार्य ने दशवेकालिक सूत्र की 
रचना की, जिसमें साधुबर्म का संक्षेप में सुन्दर वर्णन है 
ओऔर वह ४५ जिनागमों में से एक माना जाता है । 
श्री रत्नप्रभ बरि । 


बी० नि० सं० ७० में श्री रत्नप्रभ सूरि के उपदेदा 


शर० 

से श्ोसिया नयर के सहबो राजपूतो ने जैन धर्म स्वीवार 
किया झौर वे झोसवाल नाम से प्रद्चिद्ध हुए । ये सूरि तिग्र न्य' 
ग्रच्छ के नही परन्तु थी पाश्वनाथ पश्रमु की पर॒परा से 
झवतरित्र हुए थ। 
श्री भद्रबाहु स्वामी ; 

श्री यद्योभद्र सूरि के शिष्य थी भद्रबाहु स्वामी महान 
योग साधक तथा अन्तिम श्ुत केवी थ। उन्होन झनेक 
जन सूत्रा पर नियु कितियों की रचना की और उबसगाह 
स्तोत्र बनाया । उद्दोने दक्षिण के राजा को प्रतिबोध दिया, 
था और नद वर क राजाओं को भी धर्मोपदेश दिया था, 
बा० नि स० १७० म वे कालधम को प्राप्त हुए । 


री स्पृलमद्र « 

नदद राजा के मत्री”वर हाकडाल के पुत्र थे। आरम्म म 
कोया वचष्या के प्रम मे झ्राखवत थ परन्तु बाद में वेराग्य को 
प्राप्त कर॒क॑ ग्राचाय थी सभूतिविजय के थ्िप्य बने । उन्होंने 
नह बच्य के राजाओझा को घर्मोपदर्श दिया था तथा मौय 
सम्राट चद्रग्रप्त को जन धम का उपासक बनाया था। 
बी> नि० स० १५ म उनका स्वगवास हुप्ता था । 

प्राय महागिरि झौर ग्राय सुहष्ति श्री स्थूलभद्जी के 
पढ़ पर झाय महातिरि और आय सुन्‍स्ति आएं। थी प्राय 
महारगि वितक प्‌ 4 बराप्र करते थे अर्थात्‌ वे झति 
हल कोटिक सत्ता कक न बरतें बे। झाय सुहस्ति 
सूरि 7 सम को तम्हाजत थ। उनके उपदश से झबतो का 
भद्ठां श्रष्ठिना के पत्र अर्गत सकुमाल ने दाधा ली थी और 


हि 


भरे१ 


स्मशान में जाकर ध्यान लगाते हुए उन्होंने कालधम की 
प्राप्ति की.ची । आचाये श्री के उपदेश से उस स्थान पर 
अवन्ति पाइवनाथ के भव्य मन्दिर का निर्माण हुश्ना जो भागे 
जाकर त्तीथेरूप वना। 
सम्राट संप्रति : इन आचार्य ने चन्द्रगुप्त के पौत्र शोक 
के पुत्र संप्रति को प्रतिवोध देकर परम आराहँत्‌ बनाया था। 
संप्रति ने जैन धर्म स्वीकार करने के पश्चात्‌ अशोक के 
साम्राज्य का बहुत विस्तार किया था | इन्होंने उज्जयिनी में 
साधुओं की एक परिपद्‌ आमन्त्रित की थी और आचार्ये 
महाराज द्वारा प्रांतों के अनुसार साधुश्नों का विभाग करके 
जाय देश में सर्वत्र और अनाये देश के कई भागों में साधुओं 
का विहार करवा कर जैन धर्म का प्रचार करवाया था। 
आचाये श्री के उपदेश से सम्राट संप्रति ने सवा लाख नवीन 
जित मन्दिरों का निर्माण करवाया था, छत्तीस हजार जिन 
सन्दिरों का जीर्णोद्धार करवाया था, सवा करोड जिनविंव 
भरवाए थे; पंचानवे हजार घातु की प्रतिभाएँ वत्तवाई और 
सात सी दानशालाओं की स्थापना की । इस राजा के ऐसी 
प्रतिज्ञा थी कि निरन्तर एक जिनमन्दिर बनने की बधाई 
आने के पदचात्‌ ही दंतधावन (दातौन) करना । 
श्री सुस्थित-सुप्रतिबद्ध--आये सुहस्ति-सूरि के १२ प्रधान 
शिप्य थे । उनमें से पांचवें श्र छठे शिष्य श्रा. सुस्थित और 
और आ,ा. सुप्रतिवद्ध थे। उन्होंने उदयणिरि (डिलंग) की 
पहाड़ी पर करोड़ बार सूरिमंत्र का जाप किया जिससे 
जनता ने उन्हें कोटिक के रूप में घोषित किया और उनकी 
डिष्यपरम्परा कोटिक गच्छ के नाम से असिद्ध हुई । प्राचीन 


श्रेर 


निम्रेन्य ग्रच्छ ने यह नया वाम घारण किया । 

इस प्रकार निग्रंन्ध गच्छ के लगभग ३०० व का कार्य 
काल बहुल उज्म्बल रहा और उसम जेन धर्म के प्रचार को 
बहुत प्रोत्माहत मिला । इसो समय में कलिय मे जैत धर्म का 
बहुत बोलबाला या ) इयक्ा भी यहाँ उल्लेख करता आवश्यक 
है। 
कलिग में न धम : 

वैशाली के गणतन राज्य के अधिनायक महाराजा चेटक 
अजातशझत्रु कोणिक क साथ युद्ध म मारे गए। तत्पश्चात्‌ उनका 
पुत शोभसनराय अपने इवसुर कलिगराधिपति सुलोचन के १ 
गया और फिर वहा का राजा बना । झोमनराय पिता की 
भाति परम जैन धर्मी था। उसने कलिय देश में स्थित गुमारी 
प्वत पर जा+र यात्रा करके आत्मकल्याण किया था । 

उसकी पाँचवी पीढी मे चडराय वी० नि० स० १४६ मे 
कलिग क्री गद्दा पर बैठा 4 

चडराय के समय म पाटलिपुत्र म आठवाँ नद गद्दी पर 
था। वह महा लोभी और भअ्रधर्मी था। उसने कलिग पर 
चटाई की और उसे नष्ट भ्रष्ट क्या झौर कुमारगिरि परव॑त 
पर मगधसख्राट श्रणिक ने जो मन्दिर वधवाया था उसे तोड़ 
कर उसम ये आदिनाथ भगवान की सुवर्णप्रतिमा को पाटलि- 
पुत्र उठा ले गया। 

चडराय के पह्चान्‌ उसवी तीसरी पीढ़ी मे क्षेमराज 
क्लिग का राजा बना। वी० नि० स० २२७ में उसका 
राज्याभिषक हुआ । उसके समय में प्रसिद्ध मौ्यसम्राट अशोक 


श्रेरे 


त्न्‍रे कलिंग पर चढ़ाई की और कलिंग को मगध का खण्ड राज्य 
बनाया । 

क्षेमराज के पश्चात्‌ उसका पुत्र बुड्डराज कलिगाविपति 
बना । वह परम जैन धर्मी था। उसने कुमारगिरि पर्वत पर 
श्रमणों के रहने के लिये ११ गुफाएँ वनवाई । वी० नि० सं० 
३०० में उसके वाद उसका पुत्र भिक्‍खु राजा कलिंग के 
सिंहासन पर आ्राहुढ़ हुआ। वह परम बीतरागोपासक और 
निम्नेन्यों का भक्त था | भिवखुराज के तीन नाम थे। भिक्षुराज, 
महामेघवाहन और खारवेल । 

भिक्षुराज अतिशय पराक्रमी और धीर था । उसने अपनी 
प्रबल सेना से विजययात्रा का प्रारंभ किया। मगधनरेश 
पुष्य मित्र को युद्ध में हराकर उसे अपना आज्ञाधीन बनाया 
और नंद राजा आदिनाथ प्रभु की जिस प्रतिमा को कलिग 
देश में से उठा लाया था, उस सुवर्णत्रतिमा को वह पुनः 
कॉलिंग में लाया और कुमारगिरि पर्वेत पर नवीन मंदिर 
बँधवा कर श्री सुप्रतिवद्ध सूरिजी के पास उसकी प्रतिष्ठा 
करवाई । 

कलिंग की गुफा में जो लेख है उसमें लिखा है कि यहाँ से 
विम्बिसार द्वारा ले जाई गई आ्रादिनाथ की प्रतिमा के स्थान 
पर अन्य प्रतिमा खारवेल ने स्थापित की है । 

आये महागिरि और आर्य सुहस्तिसूरि के समय में वारह 
वर्षीय भयंकर दुष्काल पड़ने पर अनेक श्रमण अनशन करके 
स्वर्ग सिधारे थे । इस दुष्काल के प्रभाव से आमगमभज्ञान क्षीण 
होता देखकर कॉलिगाधिपति खारवेल ने प्रसिद्ध प्रसिद्ध जैन 
स्थविरों को कुमारी पर्वत पर एकत्रित किया, जिनमें झाये 
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अल 


के 


सहागिरि जी की परपरा वे आय बतिम्सह, बोधिलिग, 
देवाचाय घमसनाचाय मक्षत्राचार्य ग्रादि दो सो साधु तथा 
झाय मुस्थित झौर सुप्रसिद्ध तथा उमास्वाति, श्यामाचार्य झ्रादि 
तीन सौ स्थविरल्पों साथु इबटठे हुए थे। झार्या पोदणी 
प्रमुख तौन सी साध्वियाँ झाई थी। कलिंगपति भिधुराज, 
सीवद चण+ संलत आादि सात सौ श्रमणोपासक गौर कॉविंग- 
महारानी पृणमित्रा झादि सात सौं थ्रमग्रोपासियां श्रावित्राएँ 
एकथचित हुइ थी । 
कलिगराज 3! प्राथना से झनेक साधु भौर साध्वी मगघ, 
मथुरा बाग आदि दक्चां म॒ धर्मग्रचार के लिये निकले थ भौर 
आगम क ज्ञाता पूवधरा ने ग्रायम का सम्रह क्या। राजा की 
प्राथना पर शाप बच हुए -प्टिवाद का भी संग्रह किया | से 
प्रकार यह राजा जनघम का महान्‌ उपासक बना । वह 
< वष की ग्रायु म वी० नि० स० ३३० के लगभग स्वर्ग 
विधारा । “सके बाद उसका पुत्र वक्राय झौर उसका पुत्र 
विदवृहराय कलिंग के राजा बने । वे भी १रम जैन धर्मी ये ।१७ 
मोटिक गच्छ * है 
बो० नि० सं० ५२० तक इस गच्छ के आाधायों ने जैन 
सच का नेतत्व सम्हाता। उनसे थी बद्ध स्वामी मधिक 
प्रभावशाली हुए । उनके समय म बारह वर्षीय भोषण दुष्शाल 
पड़ा | उहोने ५ ० साधओ के साथ दक्षिण में एक पहाड़ पर 
झनझात क्ियां। उस थ्रमण संघ म से श्री वज्यसेन सूरियी 
गृह की आस्ादसार श्रा श्रसमणप्रम्फ्या को स्वामी रखते के 
लिए जीवित रह / फिर उन्हाने सोपारक (सोपारा बबई) में 
जाकर दुष्काल की झाति का भविष्य देखकर सेठ जिनरत्त, 


ग२७ 


दिगम्बर संप्रदाय का प्राहुभोव : 

इस समय में एक महाव्‌ घटना घटित हुई | जैनधर्म रूपी 
महावक्ष में से दिगम्वर नामक एक शाखा प्रस्फुदित हुई । 
श्री शिवभूति ने वी० नि० सं० ६०६ (वि० सं० १३६ में) 
उसे जन्म दिया। इसके संबंध में एन्साइक्लोपीडीया ऑफ 
रिलिजियन्स एण्ड एथिक्स में!” बताया है कि “भगवान्‌ 
महावीर के छलद्यस्थावस्था के शिष्प और फिर अलग होकर 
प्रतिपक्षो बने हुए मंखलिपुत्र गोशालक ने आजीविक मत की 
स्थापना की थी । इस संस्था में नग्न रहने के लिये एकान्त 
आग्रह था। श्रांतरिक जीवन चाहे जैसा हो, वाह्य जीवन में 
दिगम्बरत्व को महत्त्व दिया जाता था। वह आजीविक साधु 
संघ ग्रोशालक को मृत्यु के पश्चात्‌ (अधिकांशतः) भगवान 
महावीर के शासन में श्रा मिला । फिर भी उसका दिगम्बरत्व 
का भ्राग्रह दृढ़ था । उस आगत सम्प्रदाय में से वि०सं० १३९ 
में दिगम्वर संघ का प्रादुर्भाव हुआ । इस संघ के आज मूल 
संघ, द्रविड़ संघ (वि०सं० ५२७) यापनीय संघ (सं० ७०५) 
वाप्ठा संघ, (सं० ७०५), माथुर संघ (सं० ६०० के आस- 
पास ), तारण पंथ (सं० १५७२ ) तेरह पंथ (सं० १६८० ) 
जोर गुमान पंथ (वि० सं० १८१५) श्रादि अनेक भेदोपभेद 
हूँ । 

डा० बी० सी० लवे ने 'बुद्धिरट स्टडीज़' नामक ग्रंथ में १ * 
बताया है कि 'एक वौद्ध विद्वान ने तासिल भाषा के प्राचीन 
मणिमैरवले काव्य में साफ साफ लिखा है कि जैन श्रमण- 


निर्म्रम और श्राजीविक दो विभागों में विभक्त है; “जिनमें से 
निर्भ-त क्र गो धिल+ छः / जम 


कि जन >> >> 72% _>- 
घी 


तल कह सच» 


श्३६ 


वे वी० नि० स० ४६० के लगभग स्वगें गये । 

श्रोश्वपुटाचार्य-ये झाचाय॑ मह्मविद्यासिद्ध थे। उत्होवे 
यौद्ध वादी वृद्धक्र को जीता था। उस समय पादलिपुत्र म 
शुग वश का राजा दाहड था, उसके जैन साधुप्ो को 
ब्राह्मणा को नमस्व्रार बरने का प्रादेश देने प्र अपने शिष्य 
महेस्द्र को पाटिलपुत्र भेज कर उसका मस्तिष्क ठिकाने 
जाए थ । 
श्री पादलिप्वाचार्य : 

मे झाचाय महान्‌ कवि, क्‍्थाकार, मत्रस्तिद्ष भौर 
राजाप्मा को प्रतिब्रोध दने वाले थ। उन्होने पाटिशपुत्र के 
राजा मुरड को, मानलेट के राजा कृष्णराज को तथा 
प्रतिध्शातपुर के राजा सातवाहन को प्रतिवोध देकर जैन 
घमावलम्बों बनाया था। उनके गृहस्थ शिष्य मजद्मास्त्र- 
प्रवीण नागाजु न ने उनके नाम से श्री झत्ुजय पर्वत की 
तलहटा म पादलिप्तगुर बसाया था जो झाज पालीताथा के 
नाम से प्रसिद्ध है। उन्होने तरगवती, तरगलोला, निर्वाण- 
कलिफा तथा अ्श्नप्रकाश आदि ग्रन्थों की रचना की थो 
और भरुच के शकुनिकरा विहार का उद्धार करवाया था 
श्री सिद्वसेन दियाकर : 

ये आचाय महात्‌ कवि, नैयायिक, और मत्रसिद्ध 
महापुरुष थे । उन्होने बगाल के बुमरपुर क राजा देवपाल को 
तथा उज्जयिनीर्पात राजा बीरविक्रम को प्रतिबोध देकर 
जैनघमविलम्वा बनाया था। सन्मतितर्क, म्यायावतार, 


दी कप तथा कल्याणमदिर स्तोत्र उनकी प्रसिद्ध कृतियाँ 
॥ 


शरे९ 


त्कारपूजा नहीं होती आदि । 

आ्रागे चलकर इस संप्रदाय का दक्षिण में विज्ञेप प्रचार 
हुआ, उसे कर्णाटक में राज्याश्षय मिला और उसमें धरसेन,. 
कुंदकुंद, अकलंक, विद्यानन्दि, प्रभाचनद्र, वादिराज आदि 
समर्थ आचार्य हुए। इस सम्प्रदाय ने प्राचीन जैनागमों को 
मान्य नहीं रक्‍्खा, परन्तु अपने स्वतंत्र ग्रन्थ बनाए, तथा 
दूसरे साहित्य की भी रचना की । दिगम्बरों की जनसंख्या 
बेताम्बरों के लगभग पाँचवें भाग जितनी है | 

दिगम्बर शाखा का जन्म हुआ श्रतः मूल संघ अपने कोः 
इ्रेताम्बर कहलवाने लगा । 
चन्द्र ओर वनवासी गच्छ + 

चन्द्रगच्छ निर्मन्‍्थगच्छ का तीसरा नाम था। आा- 
चन्द्रसू रिजी के पट्ट पर आ. समन्तभद्र सूरि आए । उस समय 
खेताम्वर दिगम्वर संप्रदाय के विभाग बन चुके थे । फिर भी 
दोनों विभाग इन पूर्वविद्‌ आचार्य को समान दृष्टि से मानते 
थे । श्राज भी उनके ग्रस्थ नि:शंक भाव से आप्तवचन के रूप 
में माने जाते हैं। वे दिगम्बर हों, इस बात का एक भी 
भरमाण उनके अ्रन्थ में से नहीं मिलता । परन्तु उत्कट त्याग 
ओर वनतिवास करते के कारण दिगम्वर सम्प्रदाय ने उन्हें 
अपनाया है । 

वे अधिकांश देवकुल, शून्य स्थान तथा वन में स्थिति 
करने वाले थे, अतः लोग उन्हें तथा उनके शिष्यों को वी. नि. 
सं० ७०० के लगभग वनवासी के नाम से पहचानने लगे 
और उनकी शिष्यपरम्परा वनवासी गच्छ के नाम से प्रसिद्ध 
हुई | इस प्रकार निर्ग्रथ का चोथा नामकरण हुआ। 


शर्८ 


समावेश हो जाता है, निर्ग्रथितियों वा प्रभाव तामिल महिला 
समाज पर विशेष या जब हि गझाजीविव-दिगम्बर उनसे 
भिन्न हैं ।! 
श्री पाइवेंदाथ के सभी साधु वस्त्र पहिनते थे, मात्र शिन- 
अल्पिक नहीं पहनते थे । थी महावोर स्वामी के भी गच्छवासी 
साधु वस्त्र पहिनते, जिनवल्पिव साधु नहीं। श्री महावीर 
स्वामी स्वय वछ्त्र तहो पहिनते थे, परन्तु उस समय साधु यो 
मस्त ही रहना चाहिये ऐसा एकान्चर झाग्रह नहीं था। यद्दि 
एमा ग्राग्रह होता तो सचेल झ्रौर अचेल दोनो का समावश 
जैन सघ मे बसे होता ?१* परन्तु बाद में कइयो ने नग्तना 
बा आग्रह रकंदा और उममे से दिगम्बर सम्प्रदाय का उदभव 
हुश्ना । यह संप्रदाय प्रथम नो ठीव चला परन्तु बाद मे उसक 
साधुआ की संस्या घट गई और आज भारत भर में दिग- 
म्वर साधुझ्ा की सस्या १५ से अधिक नही । इस सप्रदाय में 
निग्रन्थ साध्दी सस्‍्था नहीं अत चतुविध रुघ नहीं। निर्ग्रत्थ 
चारित्र के लिये वस्त्र को आवश्यकता स्वीकार बरते है। 
गहवास छोडबर श्रावकधम पालत करने वॉली “ग्रशिक्ा- 
आर्या की सस्था चलाते हैं। परस्तु उसके साथ स्त्रियों को 
मुक्ति नही मिलती ऐसा अतिपादन करते है। स्वरिया को 
चारित्र ग्रौर मुक्ति का तनिपध इवेवाबर सप्रदाय को मान्य 
नहीं । इवताम्वर संश्रदाय तो पुरुष और स्त्री दोनो को मुक्ति 
क॑ समान अधिकारी मानता है । इसके अतिरिक्त दिगम्वर 
संप्रदाय के अ्रत्य भी कई मतब्य इवेत्ताम्बर सम्रदाय से भिन्न हैं, 
जैसे कवली ग्राहार नही करते, मृति की पूजा नो झ्गा पर 
भरे होती, मात्र झूठे दर ही होती है, मूति पर झामूषणादि 


श्र 


(वी. नि. सं. १४६४) “तुम्हारी शिप्यसंतति बड़ की भाँति 
फैलेगी” ऐसा आणीर्वाद दिया भ्रौर वाद में सपरिवार जजारी 
को शोर विहार किया। इस प्रकार वड़ के नीचे सूरि पद 


प्राप्त होने से आचाये सर्वदेवसूरि का शिप्यपरिवार वड़गच्छ 
के रूप में प्रसिद्ध हुआ । 


इसके पहले चंत्यवास का शिधिलाचार शुरू हुआा था 
ओर उसने अब अमर्यादित रूप घारण कर लिया था। साथु 
होकर चंत्य में रहना, उसे अपनी सम्पत्ति समझता ओर उसमें 
विविध प्रकार की उपज करके उसे अपने लिए काम में लेना, 
ये चैत्यवास के प्रमुख लक्ष्य थे । इस चेत्यवास को रोकने के 
लिए आचाये वद्धमातसूरि, परम सैद्धान्तिक आ. मुनिचन्द्रसूरि 
आदि ते सतत प्रयत्न किया। उनके प्रवल प्रयास से चैेत्य 
वास टूटा और पोपाल-पौपव शालाएँ बढ़ने लगीं; तव साधु 
उनमें स्थिरता करने लगे । 
वद्यच्छ के दएसन में से ससाचारीशेद से दि. सं. ११५५६ 
में पुनमिया, वि. सं. १२०१ में चामुंडिक, वि. सं. १२०४ में 
खरतर, वि. सं. १२१३ में अंचल, वि. सं. १२३६ में सा्धे- 
पुनमिया, वि. सं. १२५० में श्रागमिक आदि गच्छ निकले । 
इस समय के वीच प्रचलित बडगच्छ में प्रभावश्ञाली 
आचार्य भी बहुत हुए थे, जिनमें नवांगी वृत्तिकार श्री अभय- 
देवसूरि, सन्‍्मतितर्क प्र “वादमहाणंव” नामक महा विवेचना 
के लेखक तकपंचानन आचार्य श्री अभयदेवसूरि, भोज की 
सभा पर सुन्दर प्रभाव डालने वाले वादिवेताल श्री झांतिसूरि 
४१५ राजकुमारों को श्रतिवोध देने वाले श्वी चक्रेश्वरसू 
गुजरात के राजा कर्ण को अत्यन्त प्रभावित करने वाले मल- 


चारी खधच्यगनेमसभति शस्तचन्शनी शारिनतन अफलनाफततन+त+ल ऑन-+>«»०>+-- --» 


श्४ड० 


यह ग्च्छ तगमग्र ७४० वर्ष तक चलता झौर उममे 
मानतुगसूरि, नृत्तिहमूरि, प्रदुम्नवूरि, मानदेवमूरि झादि समर्थ 
आचार्य हुए हैं। इस समय मे भ्रन्य भी पनेक प्रमावशाली 
भावायों ने जेन पर्म जी स्थाति बढ़ाई है, जिनमे द्ादशार 
नयचक्र भादि ग्रन्य के रचियता घाचाये मल्लवादो, १४४४ 
अन्या के प्रणेता महान्‌ तत्त्वचिन्तक़् और प्रखर योगाम्पासी 
श्री हरिभद्रसूरि, ग्रोपगिरि के आम राजा को प्रतिवोध देने 
थाले ग्रयूव्व प्रतिभाशाली श्री बष्पमट्टियूरि तथा गुजरोश्वर 
अनराज के रक्षक झौर घम्म गुरु थो शीलगुणवूरि आदि का 
समावेश होता है + 

श्री शीलगुणसूरि के वनराज को भाश्रय देने के पश्चात 
गुजरात में शवताम्बर जैनो का वर्चस्व बढ़ता गया और 
सोलकी तथा बाघेला वश्ञ के काल में वह प्रशकाथ्ठा पर 
4हुँचा । तत्पश्चात्‌ भी ग्रुजारात को राजनीति में इवेतास्वर 
जैन महत्वपूर्ण भाग लेते रहे हैं जिसका परिचय ऐतिहासिक 
अवन्ययाब्यों भ्रादि से हो सकता है । 
चडगच्छ : 

भगवान महावीर के पंतीसवें पट्ठ पर श्री उद्योतनसूरि 
हुए। उन्हाने मथुरा तीर्थ की झनेक वार और सम्मेत झिखर 
तीर्थ की पाँव वार यात्रा की । एक वार वे इन पुनीत तीर्यों 
को यात्रा करके आवू की यात्रा में पधारे। वहाँ तलहूटी में 
स्थित ठेली नामक गाँव के क्नारे एक विद्याल वड के नीचे 
बैठे थे। उस समय आकाश में सुन्दर ग्रहयोग हुमा था। 
आचायें श्री ने तव शुभ ओर वलवान योग देखकर सर्वदेव 
आदि प्रमुख आठ श्िप्यो को एक साथ आचार्य पद दिया 


की 


५४१ 


(वी. नि. सं. १४६४) “तुम्हारी शिष्यसंतति बड़ की भाँति 
'फैलेगी” ऐसा आश्षीर्वाद दिया और बाद में सपरिवार अजारी 
को ओर विहार किया। इस प्रकार बड़ के नीचे सूरि पद 


प्राप्त होने से आचार्य सर्वदेवसूरि का शिप्यपरिवार वड़गच्छ 
के रूप में प्रसिद्ध हुआ । 


इसके पहले चेत्यवास का शिथिलाचार शुरु हुआ था 
और उसने अब अमर्यादित रूप घारण कर लिया था। साधु 
होकर चैत्य में रहना, उसे अ्रपनी सम्पत्ति समझना और उसमें 
विविध प्रकार की उपज करके उसे अपने लिए काम में लेना, 
ये चैत्यवास के प्रमुख लक्ष्य थे । इस चैत्यवास को रोकने के 
लिए आचार्य वर्द्धमानसूरि, परम सैद्धान्तिक आ. मुनिचन्द्रसूरि 
आदि मे सतत प्रयत्न किया। उनके प्रवल प्रयास से चैत्य 


वास टूटा और पोपाल-पौपथ श्ञालाएँ बढ़ने लगीं; तब साथु 
उनमें स्थिरता करने लगे । 


वडगच्छ के शासन में से समाचारीभेद से वि. सं. ११५६ 
में पुनमिया, वि. सं. १२०१ में चामूंडिक, वि. सं. १२०४ में 
खरतर, वि. सं. १२१३ में अंचल, वि. सं. १२३६ में साधे- 
पुनमिया, वि. सं. १२५० में आगमिक आदि गच्छ निकले । 

इस समय के बीच प्रचलित वडगच्छ में प्रभावशाली 
आचारयें भी बहुत हुए थे, जिनमें नवांगी वृत्तिकार श्री अभय- 
देवसूरि, सन्‍्मतितके पर “वादमहा्णव' नामक महा विवेचना 
के लेखक तकंपंचानन आचाये श्री अ्रभयदेवसूरि, भोज की 
सभा पर सुन्दर प्रभाव डालने वाले वादिवेताल श्री शांतिसूरि, 
४१५ राजकुमारों को प्रतिवोध देने वाले श्री चक्केइवरसूरि, 
गुजरात के राजा कर्ण को अत्यन्त प्रभावित करने वाले मल- 
धारी अभयदेवसूरि, प्रख्तरवादी और व्याख्याता मलधारी श्री 


ध्रडण 


यह ग्रच्छ लगभग ७४० वप तक चला झौर उसमे 
मानतुगयूरि, नृत्तिहसूरि, प्रयुम्तसूरि, मानदेवसूरि झादि समर्थ 
आचाय हुए हैं। इस समय मे प्रन्‍्य नी प्रनेक प्रभावशाली 
आचार्यों ने जैन धर्म की ख्याति बढ़ाई है, जिनमे द्वादगार 
नयचक्र आादिग्रय के रचियता भावचाय मल्लवादी, १४४४ 
अन्यों के प्रणेता महान्‌ तत्त्वचिन्तक और अखर योगाभ्यासी 
ओ हरिभद्रसूरि, गोपग्रिरि के झाम राजा को प्रतिबोध देने 
वाले अपूब प्रतिभाशालो थी बष्पभट्टिसूरि तथा ग्रुजरोइबर 
बनराज के रक्षक झोर धम गुह थो थोलेगुणसूरि घपदि का 
समावेद होता है । 

श्रो शोलगुणमूरि के वनराज को प्राश्रय देने के परचावे 
गुजरात म श्वेताम्वर जैनो का बचस्व बढ़ता गया झौर 
सोलकी तथा वाघेला वश के काल म वह पराकाष्ठा पर 
4हुँचा ! तट्पइबात्‌ भी ग्रुज्ञारात को राजनीति में श्वेतास्बर 
जैन महत्वपृण भाग लेते रहे हैं जिश्का परिचय ऐतिहासिक 
प्रवयराब्या ग्रादि से हो सकता है| 
बड़गच्छ 

भगवान महावीर के पतीसव पट्ट पर श्री उद्योतनसूरि 
हुए । उन्हाने मथुरा तोथ की झतेक बार झौर सम्मेत पिखिर 
तीथ की पाँव वार यात्रा की । एक आर वे इन पुनीत सी्षों 
को यात्रा करके झावू की यात्रा मं पधारे। यहाँ तसहूटी में 
स्थित टेली मामक गाँव के किनारे एक विशाल बड़ के नीचे 
बैठे थे । उस समय आकाश म॒ सुदर ग्रहयोग हुमा था। 
झाचाय थ्रो ने तव शुभ झौर बलवान योग देखकर सवदेव 
आदि प्रमुख भाठ पझिष्यो को एकसाथ आचाय पद दिया 


08 


(वी. नि. सं. १४६४) “तुम्हारी शिष्यसंतति बड़ की भाँति 
'फैलेगी” ऐसा आशीर्वाद दिया और वाद में सपरिवार अजारी 
को ओर विहार किया। इस प्रकार बड़ के नीचे सूरि पद 


प्राप्त होने से आचार्य सर्वेदेवसूरि का शिष्यपरिवार वड़गच्छ 
के रूप में प्रसिद्ध हुआ । 


इसके पहले चेत्यवास का श्विथिलाचार शुरु हुआ था 
ओर उसने अब शअ्रमर्यादित रूप घारण कर लिया था। साधु 


पु है] 


होकर चेत्य में रहना, उसे अपनी सम्पत्ति समझना और उसमें 


विविध प्रकार की उपज करके उसे अ्रपने लिए काम में लेना, 
थे चैत्यवास के प्रमुख लक्ष्य थे । इस चैत्यवास को रोकने के 
लिए आचाये वद्धमानसूरि, परम सैद्धान्तिक आ. मुनिचन्द्रसूरि 
आदि ने सतत प्रयत्न किया। उनके प्रवल प्रयास से चेत्य 


वास टूटा और पोपाल-पोपव शालाएँ बढ़ने लगीं; तब साधु 
उनमें स्थिरता करने लगे । 


बडगच्छ के शासन में से समाचारीभेद से वि. सं. ११५६ 
में पुतमिया, वि. सं. १२०१ में चामूंडिक, वि. सं. १२०४ में 
खरतर, वि. सं. १२१३ में अंचल, वि. सं. १२३६ में सार्थ- 
पुनभिया, वि. सं. १२५० में आगमिक आदि गच्छ निकले । 
इस समय के बीच प्रचलित वडगच्छ में प्रभावशाली 
आचार्य भी वहुत हुए थे, जिनमें नवांगी वृत्तिकार श्री अभय- 
देवसूरि, सन्मतितर्क पर 'वादमहाणेव' नामक महा विवेचना 
के लेखक तकंपंचानन आचाये श्री अ्रभयदेवसूरि, भोज की 
सभा पर सुन्दर प्रभाव डालने वाले वादिवेताल श्री शांतिसूरि, 
४१५ राजकुमारों को प्रतिवोध देने वाले श्री चक्रेश्वरसूरि, 
गुजरात के राजा कर्ण को अत्यन्त प्रभावित करने वाले मल- 
थारी अभयदेवसूरि, प्रखरवादी और व्यास्याता मलधारी श्री 


श्र 


हेमचन्द्रतूरि, प्रिद्धाल्तार्णव ग्रन्य के रचियता सिहशिशुक श्री 
अभरचन्द्रसूरि श्रौर प्रखर दार्यनिक तया ताकिक शिरोमणि 
गुरु शिष्य श्री मुनिचस्द्रमुरि-भ्री वादिदेवसूरि के नाम विशेष 
उल्लेखनीय हैं । 

कलिकालसर्वज्ञ श्री हेमचद्धाचार्य का नाम इतिहास में 
स्वर्णाक्षरा मे अकित है। वे महा प्रतिभासम्पन्न कवि, विद्वान 
और तत्त्वज्ञ थे । उनकी सर्वेतोमुखी प्रतिभा ने अतेक विपयो 
पर महान ग्रन्थों की रचता की है जिनमे सिद्धहेमशब्दा- 
नुशासत नामक व्याकरण की अपूर्व ख्याति हुई है। उनको 
झपरिमित ज्ञानशत्रित देखकर गुजेरपति सिद्धरज जयसिह ने 
उन्हें कलिकाल सर्वज्ञ की उपाधि दो थी | स्िद्धराज के पश्चात्‌ 
सिहासतारूढ मद्वाराज तुमारपाल को उन्होने जैन बना बर 
गुजरात भौर ग्रुजरात के बाहर अमारापटह निनादित 
करवाया था। श्री हेमचन्धाचार्य के पपदेश से कुमारपाल ने 
श्ड४४ड नय मन्दिरा का निर्माण करवाया या, अनेक 
मन्दिरों का जीर्पोद्धार करवाया, ज्ञानमन्दिर तेबा 
पौपबशालाएँ बहुत वडी सख्या म बनवाई और वह 
प्रतिवर्ष साधमिकवात्सल्य में एक करोड़ र० का व्यय 
करता था । इसके अतिरिक्त उन्होंने जैन धर्म पालते 
वालो की सल्या बहुत बढाई थो तथा अपने १८ देश के राज्य 
में से जोद हिसा और सदिरापान आदि व्यमनों को तिला- 
जलि दी थी। गजनी के बादशाह के पास उसके राज्य 
में प्रति वर्ष मे ६ महीने अहिसा का पालन करवाया था। 
श्री हेमचन्द्राचायें विस १२२६ में झ४ड वर्ण की आयु में 
स्वर्गवासोी हुए 


९ 





श्र 


इसके अतिरिक्त शतप्रबंबरचयिता श्री रामचन्द्रसूरि, 
हज्नों राजपू्तों को प्रतिबवोब देनेवाले खरतरमच्छोय 

श्री जिनदत्तसुरि श्र जयन्तविजयमहाकाब्य के रचयिता 
श्री अभयदेवसूरि के नाम भी उल्लेखनीय हैं। 
तप्रुच्छ- 

भगवान महावीर के ४४ वें पट्ठ पर झआात्राये श्री जगच्चन्द् 
सूरिहुए। उन्होंने दिगम्बरों के साथ ३३ वादों में विजय 
प्राप्त की थी । उनके समय में वडगच्छ में प्रमाद के कारण 
क्रियाशैथित्य आ गया था । इसलिए उन्होंने वि. सं. १२७३ 
में चैनवाल गच्छीय उपाध्याय देवभद्र गणि की सहायता से 
क्रियोद्धार किया, अर्थात्‌ क्रिया सवधी अधिक कठोर नियम 
बनाये और उसका अनुशासन वरावर हो ऐसी व्यवस्था की । 
कहते हैं कि इस क्रियोद्धार के पश्चात्‌ नाणावल, कोरण्टक, 
पीपलिक, वड, राज, चंद्रगच्छ इत्यादि अनेक शाखा धारी 
श्राचार्यो ने उन्हें शुद्ध संवेगी जानकर उन्हीं के साथ क्रियोद्धार' 
करके उनकी शआ्ाज्ञा को स्वीकार किया था । 

आा. क्री जगच्च॒न्द्र सूरि ने इस क्रियोद्धार के प्रसंग से 
आयंधिल की तपदइचर्या करने का अभिग्नह लिया था । वस्तुपाल 
तेजपाल ने श्री शत्रुंजय तोथें का भव्य संघ निकाला तब अन्य 
गच्छीय आचार्यों के साथ वे भी इसमें सम्मिलित हुए थे । 

संवत्‌ १४८५ में वे मेवाड़ के आद्याट नगर में पधारे 
तब मेवाड़पति राणा जैर्तास॒ह उनके दर्शतर करने श्राया और 
उनकी तपरचयां से प्रभावित होकर बोला “हो 
ये तो साक्षात्‌ तपोमूृति हैं / फिर उन्हें तपा 


(तपस्वी) की उपाधि दी तब से उन्तका शिष्यपरिवार 
भू 


श्र 


हेमचन्द्रसूरि, पिद्धाल्ताणंव ग्रन्थ के रचियता सिहशियुक थीं 
अमरचद्रसूरि भौर प्रखर दाशंनिक तथा ताकिक शिरोमणि 
गुरु शिष्य थी मुनिचन्द्रसूरि-भी वादिदेवसूरि के नाम विशेष 
उत्लेखनीय हैं । 

कलिकालसवन्न थी हेमचर्द्राचा्य का नाम इतिहास मे 
स्वर्णक्षरां मे अकित है। वे महा भप्रतिभासम्पन्न कवि, विद्वान 
और तत्त्वज्ञ ये ! उतकी सर्वतोमुखी प्रतिभा नम भ्रवेक विषयों 
पर महान ग्रन्थो की रचना की है जिनमे सिद्धहेमशब्दा- 
नुशासत नामक व्याकरण की अपूव ख्याति हुई है । उतकी 
झपरिमित ज्ञातशवित देखकर गुजरपति सिद्धराज जयसिह ने 
उन्हं कलिकाल सर्वज्ञ की उपाधि दी थी। सिद्धराज के पश्चात्‌ 
सिहासनारूढ महाराज कुमारपाल का उन्होने जेन बना कर 
गुजरात और गुजरात के बाहर अमारोपटह निनादित 
करवाया था। श्री हेमचद्घाचार्य के उपदेश से कुमारपाल ते 
शड४४ नय मन्दिरा का निर्माण करवाया था, प्रनेक 
मन्दिरों का जोर्णाद्धार करवाया, ज्ञानमन्दिर तथा 
पौपधशालाएँ बहुत बडी सख्या म॑ बनवाई और वह 
प्रतिवष साधमिकवात्सल्य में एक करोड़ रु० का व्यय 
करता था । इसके अतिरिक्त उन्होंने जैन धर्म पालने 
वालों की सरया बहुत बढाई थो तथा श्रपने १८ देश के राज्य 
मे से जोव हिसा और मदिरापान आदि ब्यसनों को तिला- 
जलि दी थी। गजनी के बादशाह के पास उसके राज्य 
में प्रति वर्ष में ६ महीने श्रहिसा का पालन करवाया था। 
श्री हेमचन्धाचार्य विस १२२६ मे दंड वर्ष की आयु मे 
स्वर्गदासी हुए। 


३ 


४३५८ 5 
श्र 


इसके अ्रतिरिवत शतप्रबंधरचयिता श्री रामचन्द्रसूरि, 
सहस्नों राजपूततों को प्रतिवोध देनेवाले सरतरगच्छोय 
श्री जिनदत्तमुरि और जयन्तविजयमहाद्ाब्य के रचमिता 
श्री श्रभयदेवसूरि के नाम भी उल्लेसनीय हैँ । 
तप्रचछ-- 


भगवान महावीर के ४८ वें पट पर आचार्य श्री जगच्चन्द् 
सूरिहुए। उन्होंने दिगम्बरों के साथ ३३ वादों में विजय 
प्राप्त की थी । उनके समय में बटगच्छ में प्रमाद के कारण 
क्रियागैथिल्य आ गया था। इसलिए उन्होंने वि. सं १२७३ 
में च॑त्रवाल गच्छीय उपाध्याय देवभद्र गणि की सहायता से 
फक्रियोदार किया, अर्थात्‌ क्रिया सवधी अ्रधिक कठोर नियम 
बनाये भर उसका अनुशासन वरावर हो ऐसी व्यवस्था की | 
कहते हूँ कि इस क्रियोद्धार के पदचात्‌ नाणावल, कोरण्टका, 
पीपलिक, वड, राज, चंद्रगच्छ इत्यादि अनेक शाखा धारी 
आचार्यों ने उन्हें धुद्ध संवेगी जानकर उन्हीं के साथ क्रियोद्धार 
करके उनकी श्राज्ञा को स्वीकार किया था । 
श्रा. श्री जगच्चन्द्र सूरि ने इस क्रियोद्धार के प्रसंग से 
आयंबिल की तपदचर्या करने का अभिग्नह लिया था। वस्तुपाल 
तेजपाल ने श्री झत्रुंजय तोर्थ का भव्य संघ निकाला तब श्न्य 
गच्छीय आचार्यों के साथ वे भी इसमें सम्मिलित हुए ये । 
संवत्‌ १२८४ में वे मेवाड़ के आद्याट नगर में पधारे 
तब मेवाड़पति राणा जैतसिह उनके दर्शन करने आया और 
उनकी तपश्चर्या से प्रभावित होकर बोला “अ्रहो 
ये तो साक्षात्‌ तपोमूर्ति हैँ / फिर उन्हें तपा 


(तपसवी ) की उपाधि दी तब से उन्तका शिध्यपरिताथ 
४ 


श्डड 


तपगच्छ के नाम से प्रसिद्ध हुआ और झाज तक वह एकसा 
चला आ रहा है । 

तपागच्छ मे अनेक तेजस्वी प्राचार्य हुए हैं श्रौर उन्हाने 
जैन धम का प्रचार करने मे तथा प्रभाव बढाने मे बहुत बडा 
योग दिया है । 

श्री देवद्व सुरि--क्मग्रन्य ओर श्राद्धदिनकृत्यादि 
अनेक प्रथो के रचयिता थे। उन्हाने मवाड नरेश समरध्तिह 
और उसकी माता जयतल्ला देवी को धर्म का प्रतिबोध किया 
था। उनके प्रतिवोध से जयतल्ला ने चितौड़ के क्लनिम 
आामलिया पाश्ववाथ के मन्दिर का निर्माण करवाया था। 
गुजरात के राजा बोरघवल की भी उन पर बडी भक्ति थी 
और राजा वीरधवल के मनीश्वर वस्तुपाल और तेजपाल भी 
उ'ह परम पृज्य मानते थे । 

श्रो विजयसन सूरि-गुजरात के राजा वीरधवल तथा 
नफीएफार' जखकुपा पर नेज्पाएक के हफपुफ के । आसजुपपाक्त लफपानत 
ने जा यटास्वी काम किये उनका श्रय इन झाचायश्ी को है । 

श्री विजयस्रेन सूरि के शिष्य श्री उदयप्रभ सूरि ने धर्म 
शर्माभ्यदय तथा सुहृतकल्लोलिनी नामक काव्य तथा आरम्भन 
सिद्धि नामक महान ज्योतिष ग्रन्य बनाये हैं। 

ऐसे ही नारचद्र 'नाम से प्रसिद्ध ज्योतिपप्रय के रचयिता 
आचाय श्रोतरचद्ध सूरि भी वस्तुपाल के समय में हुए ये । 

जी धमघोध सूरि ने माडवगढ के मंत्री पेथडबुमार झौर 
साँभणकुमार को घमप्राप्ति करवाई थी ॥ उनके उपदेश से 
चौरासी जिनमन्दिर तथा अनेक ज्ञानभण्डार बने थे । 


शरण 


खरतर गच्छीय श्री जिवप्रभ सूरि ने दिल्‍ली के सुलतान 
चुगलक मुहम्मद को धर्मोपदेश देकर उस पर प्रवल प्रभाव 
डाला था। मुसलमान बादशाह को प्रतिवोध देने का प्रारंभ 
इन आचाये ने किया था। उन्होंने स्वनिर्मित ६०० स्तोत्र 
शासनदेवी के कहने से उस समय के विद्यमान तथा परम 
प्रभावशाली तपगच्छाचार्य श्री सोमतिलक सूरिजी को अपित 
किए थे । 


श्री देवसुन्दर सुरि-महान्‌ बिद्दानू थे और उन्होंने अनेक 
राजाओं को प्रतिवोध दिया था । 

श्री मुनिसुन्दर सूरि--सहस्नावधानी थे । उपदेशरत्नाकर 
अध्यात्मकल्पद्रुम श्रादि अनेक ग्रन्थों के रचयिता थे और 
गुजरात तथा खंभात के मुसलमान सूवेदारों के प्रतिबोधक 
थे । उन्होंने 'वादिगोकुलसंड' झऔर “काली सरस्वती” की 
उपाधियां प्राप्त की थीं । 

श्री रत्नशेखर सूरि-.वहुत विद्वान थे। उन्होंने श्राद्ध- 
विधि, अ्रथ॑दीपिका टोका आदि अनेक ग्रन्थों की रचना की 
थी। ब्राह्मण पंडितों हारा 'वालसरस्वती की उपाधि 
आप्त की थी । 


श्री आनन्दविमल सूरि--महातपस्वी क्रियोद्धारक और 
सुविहित शिरोमणि थे। वि० सं० १५८७ में इन सूरिजी के 
उपदेश से कर्माशाह ने शत्रुंजय का सोलह॒वां उद्धार करवाया 


था । वि० सं० १५६६ में € दिन का अनशन करके के 
स्वर्ग सिधारे थे। 


जगदुगुरु श्री हीरविजय सूरिजी ने जैन धर्म की यशा:- 
पताका समस्त भारत में फहराई थी। अवलफजल ने आइने 


डर 


अ्रकबरी तथा विन्सट स्मिय ने अपने ग्रल्थों में उनकी मुक्त 
कठ से प्रश्सा की है । 

दिल्‍ली क मुगल बादशाह अक्वर की विश्येप प्रार्थना पर 
गुजरात से पाद विहार करके सवत्‌ १६३६ में जेठ हृप्णा 
१३ के दिन उन्हाने दिल्‍ली में प्रवेश किया और सम्राट 
अकवर को धर्मोपदेश दिया | तत्यश्चात्‌ भी कईं बार प्रकबद 
ने उनका संतृसय किया था । उनके तथा शथिष्यो के उपदेश 
से सम्नाट श्रक्‍वर न अपन राज्य में से वष के लगभग ६ 
माह के लिए हिसा बन्द करवाई थी, स्वय न भी नित्य सवा 
सेर चिडियों की जीभ का भक्षण श्रादि मासाहार बन्द किया 
था। भिक्वार खेलना बहुद कम कर दिया था, कई निर्दोष पश्नु 
पत्नियां को पिजरों म से मुक्त कर दिया था, झबुुजय का कर 
माफ क्या था तथा प्रत्येक हिन्दू के पास से जो जजिया कर 
लिया जाता था उसे भी दन्‍्द क्या था। उसने सूरिजी को 
जगद॒गुरु की आ्रादरणीय उपाधि दी थी। इन प्राचार्य ने नागौर 
क राजा जगमाल झ्ादि को भी घर्मोपदेश दिया भा। उनके 
गुजरात म लौट झान पर उतके शिष्य शातिचद्र, सिद्धिचद्र, 
आनुचद्र विजयसेन सूरि आदि दिल्ली में रहे थे भौर उन्हीवे 
श्रपनी अदभुत झक्ति से सम्राट अकबर की बहुत ही 
प्रभावित किया था। 

उपाध्याय. श्रीमद्‌ पशोविजमजो--प्रद्धितीय विद्वाव, 
यागवैत्ता और महान्‌ नैयायिक थ । उन्होने काशी तथा लाद्ोर 
जाकर नवीन न्याय का अभ्यास क्या था। तत्पश्चात्‌ सौ से 
भी अधिक मनदीय ग्रन्या की रचना द्वारा जैन श्ुत को 
समज़ क्यि था। बिंदास उन्‍्द लध्म हरिभत के नामस 


पड 
संबोधित करते हैं । 

उपाध्याय श्री विनयविजपयजी--उपा० श्री मशोविजयजी 
के समकालीन थे । उन्होंने भी लोकप्रकाण, कल्पतूत्र 
सुवोधिका टीका, घांतसुधारस भावना झादि ग्रस्थों की रचना 
को है। पिद्धहेमव्याक्रण के सूनों पर हेमप्रकाश नामक 

हान्‌ ठीका ग्रत्यथ उनकी ग्रस्भ त कृति है । 

पंडित थ्रो पद्मविजयजी तथा पं० श्री चोरविजयजी--- 
भी ग्रच्छे विद्वान कवि थे। उनकी बनाई हुई पूजाएँ तथा 
रास अत्यन्त लोकप्रिय हैं । इनमें सिद्धान्त के तत्त्वों को 
सुन्दर रीति से गूंथा गया है। 

श्री विजयानन्द सूरि--अपरनाम आ्रात्माराम जी महाराज 
बहुश्रुत थे और जैन धर्म के प्रचार की तीब्र श्रभिलापा रखते 
थे। बाद विवाद में भी उनकी शक्ति श्रच्छी थी | उन्होंनि 
जेनतत्त्वादर्ण,  अनज्नानतिमिरभास्कर, . सम्यक्‍त्वदल्योंद्धार, 
आदि ग्रंथ तथा कई पूजाओों की रचना की थो | श्षिकागों में 
संयोजित सर्वधर्मपरिपद्‌ में उन्होंने श्री वीरचंद राघवजी 
गाँधी को जैन धर्म के प्रतिनिधि बनाकर भेजा और वहां जन 
धर्म का सुन्दर प्रभाव पैदा करवाया था । वे वि० सं० १६५२ 
जेष्ठ कृष्ण ७ को काल धर्म को प्राप्त हुए थे। उनका 
शिष्य समुदाय वट वक्ष की भांति विस्तृत हुआ है और 
आाज भी जैन श्रमणों में बड़ा ही महत्त्वपूर्ण स्थान रखता है । 

श्री बुद्धेविजय जी महाराज के शिष्य श्री सुक्तिविजय 
जो गणि (श्री मूलर्चदजी महाराज) और श्री वृद्धिचंदजों 


गणि की परम्परा भी चहुत विस्तृत हुई है और उसमें आज 
अनेक प्रभावज्ञाली श्र * विद्यमान हैं । 


श्ध८ 


स्थानकबासी संत्रदाव की उन्पत्ति-- 

वि० स० १२३० वे आसपास लोकाझाह नामक एक 
लिपिक ने (पुस्तकों के नक्लनवीस ने) प्राचीन वाल से 
चली आती मूत्रिपुदा का विरोध किया और कई साधु 
सथा श्रावक्रों को मूत्तिपुजा का विशेधी बनाकर अपना 
स्वतेत मत चलाया जो ढूंढक या स्थानकवासी के नाम से 
प्रतिद्ध हुआ । ढुढक का झर्थ है दूंटने वाला, सत्य वी लोज 
करने वाला। स्थानक्वासी का अथ्थ है स्थानक में रहने वाला। 
यह वस्तु साधु को लक्ष्य में रखकर समझने की है। पहले 

कई साधु चैय में रहते थ और चेत्यवासी कहलाते थे । उनके 

सामने सुघार के रूप मे यह स्थानकवासी शा प्रयुवत 
हाने लगा श्रौर भ्राज वह एक सम्भ्रदाय के भर्थ में हुढ बंत 
गया हूँ। 

स्थानक्तासी ४५ झागमों में से ३२ को मान्यता देते 
हैं श्रौर उतम भी उन पर लिखित नियुक्ति, चूणि, भाष्य 
तथा टीका का मान्यता नहीं देते, क्योदि' उनमें मूर्तिपृजा 
को समथन करने वाली कई बात आती हैं । 

स्थानकवासी साधु अपने मुख प्र सदाकाल मुहपत्ति 
बाय रहते है तथा उबत वस्त्र घारण करत हैं + 

जब इवेताम्वरों में मूर्ति पूजा का विरोबी पक्ष खड़ा 
हुआ, तब इवेदाम्बर सूल सम्प्रदाय ने अपने आगे सूतिपुजक 
वियधण लगाना शुरू क्िया। आज जैन समाज म श्वेताम्बर 
मातपूजका की सख्या सबसे अधिक है। 
तेगपंथ की उत्पत्ति-- 

विन्स० १८१७ म॒ सन्त भीड़ा/्त उनके स्थानक्वासी 

और. रत 


श्ड६ 


गुर रघुनाथ जी से अलग होकर नवीन पंथ की स्थापना की । 
उसमें प्रारम्भ में तेरह साथु सम्मिलित हुए थे अतः वह 
तेरा पंथ के नाम से प्रसिद्ध हुआ। उसकी सभी मान्यताएँ 
स्थानकवासी सम्प्रदाय जैसी ही हैं, परन्तु दया और दान 
को धर्म रूप न मानने के कारण सब से भिन्‍न हो जाता हैं । 
इस सम्प्रदाय में एक ही श्राचार्य की प्रथा हैं श्ौर वह श्राज 
तक चली आरही है | आज उनके नवें श्राचार्य विद्यमान हैं | 

वर्तमान काल में कवि पंथ, कानजी मत आ्रादि अ्रवान्तर 
शाखाएँ निकली हैं, परन्तु ये क्रियामार्ग-व्यवहारमार्ये 
आदि का अपलाप करने वाली होने से विशेष महत्त्व की 
नहीं है। 

समस्त जैन धर्मावलम्बियों की संख्या अनुमानतः २४ 


लाख है और वे भारत के लगभग सभी भागों में फैले 
हुए हैं 


औकात 


स्थान+्गासी सप्रदाय की उत्तचि-- 

बि० स० १४३० ने द्यासपास लाकाशाहू मामक्र एके 
लिपिक न (पुस्तकाी के सकवतवीस ने) प्राचीन वाउ से 
चला आती मूर्तिपुजा का विरोध किया और वई साधु 
तथा वावेबां यो मसूतिपूजा का विरोधी बनातर भ्रपना 
स्वतत्र मत चताया जो ढूढ़क' या स्थानववासी वे सलाम से 
प्रशिद्ध हुम्ना। दुढरा वा ब्रथ है दूढ़ने वाला, सत्य वी तोन 
करने वाला। स्थानव वासी का अथ है स्थानक में रहन बाला। 
यह वस्तु साधु को लक्ष्य में रखकर संमयने की है। पहल 
बड़ साथु चय मे रहते थ और च॑त्यवासी कहलाते थ। उनकी 
सामने सुधार व रूपम यह स्थानक्वासी शाई प्रयुक्त 
द्वान जगा भ्रौर ग्राज वह एक सगप्रदाय के प्रथ में रूढ बन 
गया हू। 

स्थानकवाप्ती ४५ श्रागमों मसे ३२ को मायता देते 
है श्रौर उनम भी उन पर लिखित वतिश्ध कित, च्ूूणि भाष्य 
तथा टीका का मान्यता नहीं देत क्योवि उनम्र मूर्तिपुजा 
बा भमर्थने करने बाली कई बात आती है । 

स्थानक्वासी साधु अपने मुख पर सदाकाव मुहपत्ति 
बाय रहते है तथा इ्वेत वस्त्र घारण करत है । 

जब रवेताम्बरों मं मूति पूजा वा विरोधी पक्ष खेंडा 
हुआ तब इवताम्बर सूल सम्प्रदाय ने अपने श्राग्रे मृतिपूतक 
ब्िशगपण वेगाना शुरू विया । झाज जेन रामाज मे श्वेताम्धर 
मुतपूजका की सख्या सबसे अभधिव' है । 
तेरपथ की उपत्ति-- 

वि०स० १८१७ म सन्त भीखणजी मे उनके स्थानकवासी 


है, 


भर्र्‌ 


शकांतरे उपवास करने पड़ते हैं और बीच में बड़ी तिथि 
आने पर दो उपवास साथ में भी करने पड़ते हैं । 

७. मेजर जनरल जे. सो, आर, फर्लोग ने 'द झोटे स्टडी 
इन सायच्स ऑफ कम्पेरेटिव रिलीजियन्स' नामक पुस्तक में 
बताया है कि ईसा से श्रगणणित वर्ष पूर्व जेन धर्म प्रचलित 
था। झ्ायें लोग जब मध्य भारत में आए तब वहां जैत 
लोग मौजूद थे । 

८. श्री हेमचन्द्राचार्य ने अ्भिधानचितामणि के चतुर्थ 
भूमिकांड में कहा है कि “रजताद्विस्तु कैलासोडण्टापद: 
स्फटिकाचल: | श्रर्थात्‌ अष्टापद का अपर त्ताम केलाश पर्वत 
है। श्री जिनप्रभ सूरिने अप्टापद गिरि कल्प में भी 
अप्टापद का अपर नाम कैलाश बताया है। 


ह 


६. श्री ऋषभदेव विपयक यह वात आवश्यक- 
नियु बित, त्रिपप्ठिशलाकापुरुपचरित्र और श्री श्रादिनाथ 
चरित्र के आधार पर कही गई है । 

१०. इन्डियन फिलोसोफी भाग १, पृ. २८७ 


११. ६ 709ए ७80 06 7060 8 ह6 778079॥#079 
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१२- तिरमठ झलाका पुरुषों का यह क्रम त्रिपप्ठि- 


टिपणियां 

भारत के सुप्रस्िद्ध पुयातत्वविद्‌ डॉ० मौतीचद एम ए 
परी एच डो प० थो नायूराम प्रमी प्रभिनन्दन प्रथ में+ 

जैन भनुश्रुतियाँ गौर पुरातत्व” नामक लेख में बताते 
हैंकि जैन भनुथुतिया वा महत्त्व यह है कि व पुरातत्त्व 
की बहुत सी खोजा पर प्रक्माश्ञ डाल कर उनकी ऐतिद्वासिक 
नीव को प्रौर भी मजयूत बनाती हैं। जैव ग्रनुथुतिया घौर 
पुशतत्व एक दूसरे के सहारे से इतिहास निर्माण में हाथ 
बेधते हैं ।! 

२ इन तिरसठ शालाका पुरुषों के चरित्र कलिकाल- 
सवज्ञ श्री हेमचद्राचार्य ने “त्रिपप्ठिशालाकापुरपचरितर 
नामक महाकाब्य में चित्रित किए हैं । 

३ धनजय नाममाला से श्री ऋषभदेव के साम इस 
प्रकार दिये हेए हैं-- 

वर्षीयान्‌ वृषभो ज्यायाब्‌ पुदयाद अजापति । 

ऐदबाकु काइ्यपों ब्रह्मा गौतमों सामिजो5्ग्रज ॥११५॥ 

४ झ्ादिम पृथ्वीनायमादिम निष्परिग्रहम्‌ । 

आदिम तीथताथ च ऋषभस्वामिन स्तुम ॥३॥ 
श्रो हमचन्द्राचाय प्रणोत सकलाहइत्‌ स्तोत्र 

५ श्रीमद्मागवत में श्री ऋषभदेवजों का जो चरित्र 
अक्त हआ है उसमे से भी यही ध्कन्ति निकलती है ! 

६ वर्षीतिष का मूल नाम श्री ऋषभदेव सवत्सर तप है 
बह गुजराती फाल्युन छेष्णा ८ से आरम्भ कर दूसरे बष की 

वैशाल शुक्ला ३ को पूर्ण क्या जाता है, इस प्रकार तेरह 
, माह और ग्यारह दिन मे पूण क्या जाता है। इस तप मे 


हक । 


नह 


्ः 


२ जैन साहित्य 


आगम साहित्य 
ग्यारह अंग 


+# दृष्टिवाद 


3 


री 


# 


वारह उपांग 

छः छेद सूत्र 

चार मूल सूत्र 

दो सूत्र 

दस प्रकीर्णक 

आगमों की भाषा 

आगमों की वाचना * 
आग्मों को ग्रन्थारूढ करने का निर्णय 
आगमों पर व्याख्यात्मक साहित्य 

जैन साहित्य की विशालता और विविधता 


विभागीय परिचय 
याग 
अध्यात्म 
घर्म 
तत््वज्ञान 


उपदेश 


“ क्र्मविजान 


व्याकरण 


के भे # अं 2 $+ के के के #ू# 


श्र 


कोप 

छद् और घतकार 
नाटयशास्त 

काव्य 

कथा और चरित 
सणितधास्त 
निमित्तझ्ञास्त्र 
सग्रीतश्ास्त्र 

प्रकीण 

टिप्पणी (१ से २३) 


आराम साहित्य--- 


श्री महावीर प्रभु ने केवलज्ञान ,की प्राप्ति होने के 
पश्चात्‌ तीस वर्ष तक जनता को धर्मपदेश दिया था, जो. 
श्रागमों में संगृहीत है। * इसलिये आ्रागमों को जैन धर्म: 
का सबसे श्रधिक पवित्र और प्रामाणिक साहित्य मानते हैं । 

आगम अर्थात्‌ आ्राप्ततचन । उन्हें श्रृत, सूच, सिद्धान्त या. 
निग्न थप्रवचन भी कहते हैं।' आगमों का ज्ञान सुन कर 
प्राप्त किया गया है अ्रतः श्रुत, वह सूत्रात्मक हैं अतः सूत्र, 
उसमें सिद्धान्तों का व्यवस्थित निरूपण हैं अतः सिद्धान्त 
और वह निग्रथ महामुनि द्वारा कृत अथवा निग्न॑थ धर्म 
की मुख्यता वाले प्रवचनों का संग्रह रूप है श्रतः निर्मथप्रवचन । 

चह मूल द्वादशांगी-रूप में है। तीर्थकर भगवान्‌ द्वारा 
भाषित अर्थ का गणवर मह्षियों ने बारह “अंग” कहलाते 
वाले यूत्रों में उन्हें गूंथा श्रत: हादशांगी । इनके साथ उपांग: 
आदि आागमों को रचना हुईं। प्रारम्भ में आगम ८४ थे , 
परत्तु काल क्रम से उनमें से कई लुप्त होने से उनकी संख्या 
आज ४४ मानी , जाती है। आज विश्येप श्रवण-मनन और 
भक्ति आराबना इन ४५ आगमों की ही होती है । 

इन ४५ आागमों का साहित्य (१२ वें लुप्त 'दृष्टिवाद' 
अंग के विना), १९ अंग, १२ उपांग, ६ छेद सूत्र, ४ मूल 
सूत्र २ सूत्र और १० प्रकोर्णेक इस प्रकार छः भागों में 
विभकत है। उनमें १९ अंगों की रचना गणघर भगवंतों ने 
की है और शेप आगमों की रचना गणघर या बहुश्रुत 
स्थविर आचार्यो मे की है।* यहां उनका परिचय कऋमक्ष: 
दिया जाता है । 


श्श्ड 


+ कोप 

छद और ग्रलकार 
नाट्यपझास्त्र 

काब्य 

कथा और चरित 
मणितश्ास्त्र 
निमित्तझास्त्र 
सगीतशास्त 

प्रकीण 

+ टिप्पणी (१ से २३) 


#भऋ 


हज आओ ऊक भअ 


भ्पप्‌ 
आगम साहित्य--- 


श्री महावीर प्रभु ने केवलज्ञान की प्राप्ति होने के 
पद्चात्‌ तीस वर्ष तक जनता को घर्मोपदेश दिया था, जो. 
आगमों में संगृहीत है। * इसलिये आगमों को जैन धर्म 
का सबसे अधिक पवित्र और प्रामाणिक साहित्य मानते हैं । 

श्रागम अर्थात्‌ आप्तवचन।। उन्हें श्रुत, सूच, सिद्धान्त या. 
निम्न थप्रववचन भी कहते हैं।' आगमों का ज्ञान सुन कर 
प्राप्त किया गया है अतः श्रुत, वह सूत्रात्मक है अतः सूत्र, 
उसमें सिद्धान्तों का व्यवस्थित निरूपण है अतः सिद्धान्त 
ओर वह निग्नथ महामुनि द्वारा कृत अथवा निग्न॒थ धर्म 
की मुख्यता वाले प्रवचनों का संग्रह रूप है अतः निर्मथप्रवचन । 

बह मूल द्वादशांगी-हप में है। तीर्थंकर भगवात्‌ द्वारा 
भाषित अर्थ का गणधर मह॒ंियों ने बारह अंग” कहलाने 
वाले सूत्रों में उन्हें गूंथा अ्रतः द्वादशांगी । इनके साथ उपांग 
आदि आगमों की रचता हुई। प्रारम्भ में आगम ८४ थे , 
परल्तु काल क्रम से उनमें से कई लुप्त होने से उनकी संख्या 
झाज ४५ मानी , जाती है। आज विद्येप श्रवण-मनन और 
भक्ति आराघना इन ४५ जागमों की ही होती है । 

इन ४५ आमगमों का साहित्य (१२ वें लुप्त 'दृष्टिवाद' 
अंग के बिना), ११ अंग, १२ उपांग, ६ छेद सूत्र, ४ सूल 
सूत्र २ सूत्र और १० प्रकोर्णक इस प्रकार छ: भागों में 
विभकत है। उनमें ११ अंगों को रचना गणघर भगवंतों ने 
की है और शेप आगमों की रचना गणवर या बहुश्रुत 
स्थविर आचार्यो ने की है ।* यहां उनका परिचय क्रमश: 


७६.9 +>- से. - 


अशहकत 
हनी 


9 >प 
उपारह अंग--- 


(१) आचारहाग सूत्र--इसमें साधु जीवन के श्ाचार 
विचार और भगवान महावीर की तृपश्चर्या का वर्णन 
आता है । भाषा को दृष्टि से यह श्रागम वहुत प्राचीन 
भाषा का मांठा जाता है और उसकी शझेली भी विश्विष्ट 
कोटि की मानी जाती है। 

(२) स्ूूतकृताय सुत्र--इसमें मुख्यतः अहिसा प्रर्म 
घम का मइन तथा तत्त्व ज्ञान का भटार है तथा क्रियावादी 
अक्रियाबादी, अज्ञानवादी झौर विनयवादी मतों वा 
खडन है। 

(३) स्थानाग सुज--इसम जैन धर्म क मुख्य तत्त्वों की 
सरयावार सूची है । एक एक सख्या में तत्त्व, दो दो सल्या में 
तत्त्व, तीत तीत सरया मे तत्व इस श्रकार दस दस सख्या में 
तत्त्वों का वणन है । 

(४) समवायाग सूत्र--उस में भी ऊपर के ढंग से ही 
विभागानुसार सार जैन तत्व ज्ञान का सकलन है । 

(५) व्यास्याप्रजष्ति श्रमवा भगवतों सृत्रु--उसमे पह़ 
द्रब्यादि अनेक विषया का सूक्ष्म ज्ञान है। ३६००० प्रश्नोत्तर 
सवाद रुप म॒ दिये हुए हैं। इस समय के ११ झगा में यह 
सबसे बडा है । 

ज्ञाताधमकथाग सूत्र_उसम दृष्टान्ता और कथाओं 
द्वारा धम का उपदेश दिया ग्रगा है। श्रो महावीर प्रभु को 
दृष्टान्तली समभने के लिये यह सूत्र अत्यन्त उपयोगी है। 

(3) उपासक्दशाग सुत्र--उसमे श्री महावीर प्रभु 


श्र 


के दस अनन्य उपासकों के चरित्र दिये गए हैं। श्रावक- 
चर्म समझने के लिये यह सूत्र बहुत उपयोगी है । 

(८) अन्तः/छूुद॒दशांग सूत्र--उसमें सकल कम का 
क्षय करके उसी भव में मोक्ष जानेवाले पविन्न पुरुषों की 
कथाएँ हैं । 

(६) श्रन॒त्तरोपपातिकदशांग सूत्र--इसमें अनुत्तर 
नामक स्वर्ग की प्राप्ति करने वाले पविन्न पुरुषों की कथाएँ हैं 

(१०) प्रइनव्याक रण सूच्र--इसमें धर्म के विधि-निपेध 
'का वर्णन है । 

(११) विपाक सूत्र--इसमें अनेक कथाम्रों के साथ 
दुःख विपाक और सुख विपाक का वर्णन किया गया है। 
इष्टिवाइ-- 

गणधर भगवंतों ने श्री महावीर प्रभु की वाणी का श्रवण 
करके द्वादशांगो की रचना की थी ।* द्वादशांगी श्रर्थात्‌ १२ 
अंग । उनमें ११ अंग ऊपर वत्ताए गए वैसे थे श्रौर १२ वाँ 
अंग दृष्टिवाद नाम का था, परन्तु यह अंग कालान्तर में 
विच्छिन्न हो गया, अतः आझाजकल अंग सूत्र ११ ही गिने 
जते हैं । 

जन सूत्रों में दृष्टिवाद का जो वर्णन आता है, उस पद 

से ऐसा लगता है कि यह श्रंग बहुत ही बड़ा था और पाँच 
भागों में विभक्त था--(१) परिकर्म (२) सूत्र (३) 
पूर्वंगत (४) प्रथमानुयोग और (५) चूलिका ।६ इसमें 
से तीसरे विभाग के पूर्वंगत में चौदह पूर्वों का समाधेश होता 


था। ये पूर्व ज्ञात की अक्षय निधि समान थे, अर्थात्‌ इनमें 
शुक २ विपय का सक्ष्मात्िसक्म ज्ञान भरा छत शत । पतली 


शश्८ 


रखना के सम्बन्ध में वई कहते हैं दि भगवान महावीर से 
पूर्व जो ज्ञान विद्यमान था वह उत्तरवर्ती साहित्य रचना के 
समय पूर्व कहलाया ।* परन्तु यह मत प्रामाणिक नहीं है । 
वस्तुस्थिति यह है कि द्वादशायी वे समय पहले इन चौदह 
शास्त्रा वी रचना की गई थी ग्रत वे पूर्व कहलाये 7 पूर्व में 
सारा श्रृत समा जाता था परन्तु सामान्य बुद्धि वाले उसे 
समझ सक एसो वात नहीं थी ग्रतएवं द्वादशागी को रचता 
की गई ।* चौदह पूर्वों के नाम तथा विपय इस प्रकार थे -« 
नाम विपय 
(१) उत्पाद पूर्व द्रव्य और पर्यायों की उत्पत्ति 
(२) अग्रायणीय पूर्व द्रव्य, पदार्थ और जीवो का परिमाण 
(३) वीयप्रवाद पूव सकते झोर झकर्म जीवा के बीये का 
वर्णन 
(४) पस्तिनाध्ति. पदार्थ की सत्ता भौर भम्तत्ता का 
प्रवाद पूष निरूपण 
(५) ज्ञानप्रवादपूव.. ज्ञान का स्वरूप भौद प्रकार 
(६) सत्यप्रवाद [व तत्य का निरूपण 
(७) पआ्राप्मप्रवाद पृव ग्रात्मा का निरूपण 
(८) कमप्रवाद पृव. कर्म का स्वरूप औौर प्रकार 
(६) प्रत्यास्यानप्रवाद वृत्त-भाचार और विधि निषेध का 
पूब वर्णक 
(१०) विद्यानुप्रवाद पृव विद्या तथा मत्रां को सिद्धि का वर्धव 
(११) प्रवध्य (कल्याण) झुभा शुभ फल की अझ्रवश्यमाविता 
पूब का निरूपण 
(१२) प्राणानुप्रवाद पूव प्राणा का निहप्रण 
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१३) क्रियाविज्ञालपूर्व शुभा-शुभ क्रियाश्रों का निरूपण 
(१४) लोकविन्दुसार लोक बिन्दुसार लव्धि का स्वरूप और 
पूर्व उसका विस्तार 
चौदह पूर्व संस्कृत में थे, ऐसा प्रवाद है परल्तु पूर्वों के 
कई परिच्छेद आगमों के टीकासाहित्य में श्राते हैं, वे सभी 
लगभग प्राकृत भाषा में है, अतः पूर्वो में संस्कृत और 


प्राकृत, दोतों भाषाओं का उपयोग हुश्रा हो ऐसी विशेष 
सम्भावना है । 


श्रमण संघ में केवलज्ञानी के वाद का स्थान खुत- 
केवली को प्राप्त होता है और श्रृतकेवली वही हो सकता 
है जिसने चौदह पूर्वो का अभ्यास किया हो। इस पर से 
पूर्व का महत्त्व समझ सकेंगे | श्री प्रभव स्वामी, श्री शब्यंभव 
सूरि, श्री यशोभद्र, श्री संभूतिविजय, श्री भद्रवाहु, और 
श्री स्थुलभद्द ये छः आचाये भगवंत श्रुतकेवली थे । 

श्रुत्केवली के बाद का स्थान दस पूर्वबरों को प्राप्त 
होता है। यह भी पूर्वों का महत्त्व सूचित करता है। भार्य 
महागिरि, आये सुहस्ती, श्री गृणसुन्दर, श्री कालकाचार्य, 
श्षी स्कन्दिलाचार्य, श्री रेवतिमित्र, श्री मंगु, श्री धर्म, श्री चन्द्र- 
गुप्त और श्रार्य वज्ञ, ये दश पूरन-धर महात्मा थे । जिसे दस 
पूर्व का ज्ञान हो वह अवद्य समकिती होता है ऐसा जैन 
जास्त्रों का निर्णय है। इस पर से पूर्वों में निहित ज्ञान की 
तेजस्विता समझी जा सकती है। 
बारह उपांग-- 


श्रेंग सूत्रों के सम्बन्ध में रचित सूत्रों को उपांग कहते 


है। अंग बारह थे, अतः उपांग भी बारह रे गये जो इस 
प्रकार है-- िय 


ही ् 
हम 
6 ६5 आटा हु 
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(१) झोषषातिर सृत्र-इसमें श्रधपर्ति वोशिक राजा 
द्वारा श्री महावीर प्रभु वे प्रत्यत ठादबाद से किये गये 
दशन या तथा देवलाब को प्रालि कैसे हो इसका वर्णन है । 

(२) राजप्रश्नीय सूत्र--पाश्वनाथ झतातोब श्री बेशी 
गणधर ने प्रदेशों राजा बी धात्मा श्राद्वि वे विषय में 
दावाप्रो वा तिवारण परवे उसे जुन धमविलम्बी बनाया। 
यह मर बर सूर्याम नामक देव बना उसने अपूर्व ठाट बाट 
ये श्रो महावीर प्रभु है दक्षत क्ये श्रादि तथ्यों का इस सूत्र 
में वणन है । उसमे वर्णित वत्तीस ताटकों वा वर्णन भारत 
वी प्राचीत नाटयबला पर अहुत प्रकाश डालता है । 

(३) जोवाभिंगम सृश्न--इसम संसार के समस्त जीवा 
का सक्षम वेणा है । यह प्राणी तथा बनस्पतिशास्त्रियों 
व लिए बहुत महृप्वपूण जातवारी दता है । 

(४) प्रज्ञापना सूत्र--.दुरमें जीय वे स्वरूप गुण श्रादि या 
विविध टृष्ठि से वणन है । 

(५) सूयप्रशप्ति--इसमें राय तथा ग्रह नक्षत्रों बा 
बण है तथा उनती सति विपयव सूक्ष्म गणित हू । 

चद्रप्रशप्ति--इसमें पद्र तथा नक्षत्रमण्डज तथा उसकी 
गति आदि का बणा है । प्राचीन समय वा खगोल शास्त्र 
जावन के लिए ये दोना उपाय बहुत महत्वपूण है । 

(७) जयद्वीपप्रज्गप्ति--इसम जवू द्वोप तथा प्राचीन 
राजाग्रा प्रादि बा वणन हे । 

(५) निरयावलि सूत्र-इसम युद्ध में मर वर सरब 
ग्रामा दस कुमारा का बणन है। युद्ध उद्दोने प्रपनी 
विसाता बे पुत्र स्ोेगिव दे साथ मिलंबर विश्याला पर्ति 


श६९ 
महाराजा चेटक के साथ किया था । 


(६) कल्पावतंसिक्चा--इसमें साधु वनकर स्वर्ग जाने 
वाले राजकुमारों का वर्णन है | 

(१०) परुष्पिका--इसमें श्री महावीर प्रभु की पूजा करने 
चाले देवता्रों के पूर्व भव का वर्णन है 

(११) प्रुष्पचुलिका--इसमें भी ऊपर जैसा ही वर्णन है। 

(१२) वृष्णिदशा--इसमें श्री अरिष्ट नेमि भगवान ने 
वृष्णि वंश के दस राजाओं को जैन धर्मी बताया इसका 
वर्णन है । 

आठ से वारह तक के पांच उपांग बहुत छोटे मिलते हैं 
इससे ऐसा लगता है कि उनमें से बहुत सा भाग लुप्त 
हुआ होगा । 
छ; छेद सत्॑-- 


साधु जीवन का श्राचार, उससे सम्बन्धित प्रायरिचत्त तथा 
अपवाद मार्ग आदि विषयक बहुश्रुत स्थविर आचार्यो की 
कृति को छेद सूत्र कहते हैं । उनका व्याख्यान श्रावक समूह के 
लिए नहीं होता । छः छेद सूत्रों का क्रम इस प्रकार जानें:--- 

(१) निश्वीथ सूत्र:--इसमें आचार भ्रष्ट साधुओं के 
लिये दण्ड रूप प्रायश्चित्त देने का विधान है। 

| २) वृहत्‌कल्प सूत्र---इसमें साधु साध्वियों के लिए. 
उत्सग-अपवाद मा का आचार कल्प है, और क्या कल्पता है 
और व्या नहीं कल्पता इसकी स्पष्ठ आज्ञाएँ हैं। तथा अमुक 
श्रकार्य के लिए दस प्रवागर के प्रायदिचत्त में से कौनसा 
आयरश्चित्त आता है, इसका भी इसमें विधान है! 

(३) व्यवहार वुन्र-..इसमें आचार से पतित होने वाले 


छः कि 
बॉ च्ट 


६२ 


मुनियो के लिए श्रालोचना (0०॥॥७४०॥) करना वाछतीय हो 
तो श्रालोचना सुनने वाले और आलोचना करने वाले मुनि कसे 
हा और भालोचना कैसे भाव से वरनी चाहिये तथा वैसा 
प्रायश्चित्त उसे देना चाहिये उसकी पद्धति भ्रादि का वर्णन है। 
इसके झतिरिक्त साथु जीवन की मर्यादा वा सूचन वरती हुई 
अन्य भी अनेक बातें है । 

(४) दकशाथुतस्कन्ध --इसमे दस अध्ययन हैं। पहले 
अश्रध्ययन में समाधि के २० स्थान, दूसरे मे चारित्र में झशक्ति: 
लाने वाले २१ सबल दोप, तीसरे में गुरु वी ३३ आशा 
तनाएँ, चौथे मे आचार्य वी ८ सपदा श्रौर उनके भेद, शिष्य 
के लिए चार प्रकार का विनय और उनके भेद, पाँचवे में 
चित्तममाधि के दस स्थान, छठे मे श्रावक की ११ प्रतिमाएँ 
सातव मे भिक्षु भ्रतिमाएँ, भ्राठवे में तींकरों के चरित्र आदि 
जो कल्पमूत्र के नाम से प्रसिद्ध है झौर जिसका व्यासयान 
पर्यु'पण मे होता है, नवें में महा मोहनीय कर्म वन्धन के ३० 
स्थान और दसव में नौ तिदान (नियाणे) बताये हैं । 

(४) पच कल्प सूत्र --प्राजकल विच्छेदप्राप्त है इस 
दर का केवल भाष्य तथा चूणि उपलब्ध है। 

(५) भहानिशोय सूत्र -इसमे आलोचना तथा प्रायश्चित्त 
है । चौथे ब्रह्मचय ब्रत के भग से क्तिने दु ख भोगने पड़ते हैं यह 
बता कर कर्म का सिद्धान्त सिद्ध क्या गया है तथा इसमे 
अच्छे व बुरे साधुओं के आचार के सम्बन्ध मे भी कथन है | 

विण्टर निटूज कहते हैं कि इन छेद सूत्रों मे वास्तविवा 
उपयोगी बात ठीसरे से पराँचव छेद सूत्रों में हैं जो बहुत 
प्राचीन है । इन तीनों को एकत्रित करके 'दसा क्प्प-ववहारँ 


श्र 


कहते हैं । संक्षेप में यह सब साधु संघ का नियम मिदर्शक 
अन्ध-समूह हे । 


चार मूल खत्न 


जो सूत्र साथुओं के लिए मूल में-श्रारम्भ में-पठनीय हैं 
उन्हें मूल सूत्र कहते हैं। ऐसे सूत्र चार हैं, श्रावश्यक 
दशवैकालिक, उत्तराध्ययन तथा ओघ निर्युक्ति | पिंडनिर्युक्ति 
सूत्र का समावेश साधु भिक्षा विधि को बताने वाले दणश- 
बैकालिक के पांचवें अध्ययन में होता है । 

(१) आवश्यक सुत्र:--शान-दर्शन-चारित्र की शुद्धि के 
लिये जो क्रियाएँ दिन रात्रि के अन्त में अवश्य करणीय हैं वे 
आवश्यक कहलाती हैं । इस सूत्र में १ सामायिक (सामाइय) 
२ चतुविशतिस्तव, (चउवीसत्यग्रो), ३ वंदनक (वंदणयं) 
४ प्रतिक्रण (पडिक्कमण ), ५ कायोत्सगं (काउस्सग्ग) और 
६ प्रत्याख्यात इन छः श्रावश्यकों का वर्णन है ।* 

(२) दशवेकालिक सूत्र:--इसमें साथु जीवन का श्राचार 
संक्षेप में वाणित है । 

(३) उत्तराध्ययन सूत्र: -इसमें साधनाओ्रों और सिद्धांतों 
पर बोध तथा वैराग्य से पूर्ण कथाश्रों, दृष्टान्तों व संवादों का 
संग्रह है । वौद्धों में जो स्थान धम्मपद का है वैसा ही या 
उससे अ्रधिक ऊँचा स्थान जैन साहित्य में इस सूत्र का है । 

(४) झोषनियु क्ति में मुख्यतः साधु के विहार, विश्वाम 


अतिलेखना, ग्लानसेवादि साधु जीवन के स्वरूप पर प्रकाश 
डाला गया है । 


दो च्त्र 


(१) पनंदिसन्र->---दसमें तीथकर शराणधरों की शाततरि*+ 
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पपेदाएं, सघ वेशिप्टय तथा मति-श्रुतादि पाच ज्ञानों का 
सबिस्तार वणन है । 

(२) भनुयोगद्वार सूत्र --इसम व्याल्यानशलीविषयक 
अनेक अधिकारों का वर्णन है। इसम नवरस, काव्य शास्त्र 
आदि की भी कई वात आाती है। 


दम प्रकीर्णक  ( १० पयन्ना ) 

जो मुक्त प्रवीर्ण ग्रन्थ हैं उन्हे कहते हैं प्रकीर्ण/ | उनकी 
रचता पद्धति वेदो के परिशिष्टो से मिलती जुलती हैँ) दस 
प्रकीर्णकों के नामादि इस प्रकार हैं -- 

(१) चतु शरण --इसम प्रहत्‌ सिद्ध, साधु और धर्म 
इन चार की शरण का स्वरूप बताया हुप्ना है । 

(२) प्रातुरभ्रत्याख्यान --इसम गाल मरण, बाल पडित 
मरण तथा परित मरण किसके होते है यह बताया है। फिर 
पह्ित को ग्रातुर अर्थात्‌ रोगावस्था में किया २ बात कै 
प्रत्याग्यान ग्रहण करना चाहिये सर्व जीवा की छिरा प्रकार 
खमाना चाहिय॑ ग्रादि बताया हैँ । 

(३) भक्तपरिज्ञा---इसमें मृत्यु के समय के भ्रनशन 
की विधि तथा भावना दर्शायी गई हैँ । 

(४) सम्तारके--इसमें मृत्यु प्‌ पूर्व सथारा लगाया 
जाता है उसकी महिमा का वर्णन हूँ । 

(५) तस्दुलवेतालिक --इसम गर्भावस्‍था, शरीर आदि 
का विशिष्ट वर्णन है । 

(४) धम्द्रवध्यक _इसम राधावेध के वणन से आत्मा 
को कंसा एज़ाग्र ध्यान लगाना चाहिये यह बताया हूँ । 

(७) बवन्दवस्तव --इसमें देवताग्रों, चंद्र, सूर्य, ग्रह, 


५६५० 


नक्षत्र, आदि के नाम, वास, स्थिति, भवन आ्रादि का वर्णन है । 

(८) गणित विद्या:--इसमें ज्योतिष और निर्मित्त 
सम्बन्धी बहुत वर्णन है । 

(६) सहएरत्याद्यान:--इसमें बड़े दोप स्मरण कर 
उनका त्याग करना-भाव शल्य निकाल देना-इसका वर्णन है। 

(१०) वीरस्तवः--इसमें श्री वीर प्रभु की स्तुति होना 

सम्भव है। अभी यह प्रकीर्णक अप्रकट है । 

इनके सिवाय ग्रन्य २० प्रकीणंक भी आज उपलब्ध हूँ।१* 
आगमों की भाषा ; 

श्री महावीर स्वामी ने घर्म का उपदेश अर्थ मागधी भाषा में 
दिया था, जिससे सभी लोग उससे लाभ उठा सकें। ?* 
उसके आघार पर आगमों की रचना हुई, वह भी अधथे मागघधी 
भाषा में ही हुईै। अधेमागधी प्राकृत भापा का ही एक रूप 
है। प्रसिद्ध चूणिकार श्री जिनदास गणि मह॒त्तर कहते हैं कि 
जो भाषा मागधी और देश्य शब्दों के मिश्रण रूप हो उसे अधे- 
मागवी समके। * उस समय अ्र्ेमागधी भाषा पूर्व से 
पंजाब तक वोली जाती थी और आज हिंदी भाषा का जैसा 
स्थान है वही उसको प्राप्त था। जैन शास्त्रों में इस भाषा 
को ऋषिभापिता कहते हैं *४ क्योंकि ऋषि और देव मुख्यत; 


इसी भाषा में बोलते थे। आचाये श्री हेमचन्द्र ने उसके स्थान 
पर आप॑े शब्द का प्रयोग किया है । 


भाषाशास्त्रियों ने आगमों को दो युगों में विभवत किया 
हैं ।ई. पू. ४०० से १०० तक का प्रथम युग । उसमें रचित 
अंगों की भाषा अर्धेभागधी और ई पूर्व १०० वर्षों से 
५०० ईस्वी, तक का दूसरा युग। उसमें रचित अथवा नियू'द 


पवन, 


शह४ड 


पर्षदोएएँ, सभ वैशिष्टय तथा मति श्रुतादि पाच ज्ञाना का 
स्विस्तार वणन है । 

(२) भनुयोगद्वार सूत्र --इसमें व्याख्यानशैलीविषयक्ष 
अनेक अधिकारों का वर्णन हैं। इसम नवरस, वाव्य शास्त्र 
आदि की भी कई बात श्राती है । 


दम प्रसीर्णफ़ : ( १० पयन्ना ) 

जो मुक्त प्रकीण ग्रन्य है उन्हे कहते हैं प्रकीर्णण | उनकी 
रचना पद्धति वेदों के परिशिष्टों से मिलती जुलती हैं । दस 
प्रकीणको के नामादि इस प्रकार हैं - 

(१) धबु शरण--इसम अहूँत्‌ सिद्ध, साधु झौर घर्मे 
इन चार वी शरण का स्वरूप बताया हुआ है । 

(२) प्रातुरप्रत्याश्यात --इसम याल मरण, वॉल-पडिते 
मरण तथा पढ़ित मरण किसक होते हैं यह बताया हैं। फिर 
पह्ित को ग्रातुर अर्थात्‌ रोगावस्था में किश्च २ वात कै 
प्रध्याख्यान ग्रहण ऋरना चाहिये सव जीवो को क्सि प्रकार 
खमाता चाहिये ग्रादि बताया है । 

(३) भंक्तपरिज्ञा---इसम मृत्यु के समय के ब्रनशन 
की विधि तथा भावना दर्शायी गई हैं । 

(४) सस्तारक--इसमें मृत्यु से पूर्व सथारा लगाया 
जाता हु उसकी महिमा का वर्णन हैं । 

(५) तन्दुलबतालिक --इसम गर्भावस्था शरीर झादि 
का विशिष्ट वणन हूँ । 

(६) चन्द्रवध्यक् --इसम दाघावेघ के वणत से आत्मा 
को कैसा एकाग्र ध्यान लगाना चाहिये यह ववाया हैं । 

(७) दवद्धस्तव --इसमें देवताग्रो, चंद्र, सर्य, ग्रह, 
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जो पता चलने पर उसे श्रुत मद मानकर आगे के पूर्वो की 
चाचना देने से इसकार कर दिया। फिर श्री श्रमण संघ के 
अति श्राग्रह से शेष चार पूर्वों की वाचना दी परन्तु उनका 
अर्थ नहीं सिखाया। तत्पश्चात्‌ उत्तरोत्तर पूर्वो का ज्ञान लुप्त 
होता गया । 
विक्रम की दूसरी सदी में पुनः एक बार वारह वर्षीय 
दुष्काल पड़ा । उसके कारण श्रुत पुनः अव्यवस्थित हो गया 
परन्सु वि० सं० १५३ में श्री आये स्कंदिलाचाये ने मथुरा में 
श्रमण संघ को एकत्रित किया और उसमें सूत्रों की पुनः 
व्यवस्था की । 
ठीक इसी समय में सौराष्ट्र में वलभीपुर नगर में स्थविर 
तागाजु न ने भी सूत्र व्यवस्था का काम हाथ में लिया और 
सूत्रों का पुनर्गठन किया । इस प्रकार की गई सूत्रों की पुन- 
व्यवस्था को वाचना कहते हैं । इस प्रकार आगरमों की कुल 
तीन वाचनाएँ हुई, प्रथम पाठलीपुत्री द्वितीय माथुरी और 
तृतीय वालभी । 
तत्पइ्चात्‌ सर्वेमान्य वाचना कोई नहीं हुई । 
आगमों को ग्र्थारुढ़ करने का निर्णय 
कालक्रम से पूर्व के संघथण और स्मृति कम हो गए ये 
जिससे सूत्रों को कंठस्थ रखना बड़ा कठिन लगने लगा। अतः 
वीर निर्वाण से &८० वें वर्ष में वल्लभीपुर में श्री देवधिगणि 
कमाश्षमण ने जैन श्रमण संघ को एकञ्रित किया और सूत्रों 
को ग्न्थारूढू करते का मिर्णय लिया इस निर्णय के अनुसार 
ञ्नी देवद्धिगणि क्षमाश्रमण से सूत्रों को पुनः व्यवस्थित किया 
और उक्‍्हें ग्रन्थाहुड़ करवाया । इस समय पाटलीपुत्री वाचना 
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आयमो की भाधा जैन महाराष्ट्रो । प्र्धमागधी में ऐसे अनेव 
आब्द हैं जितका प्रयोग प्राय, महाराष्ट्री मे नहीं होता भौर 
ऐसे भी अनेक झब्द हैं जिनके रुप दोनो मे भिन्न प्रकार से 
होते हैं। इसलिए दोना मापाओ्रो का स्वरूप भिन्न माना 
गया है । 
आगमों की वाचना 

बोर निर्वाण से लगभग १६० वर्ष पदचांत्‌ जैन श्रमणा 
की मुख्य विहारभूमि सदृूध मग्रध देश में बारह वर्षीय 
दुष्काल पडा । इससे साधु दूर २ चले गंए भौर उनमे से 
क्या ने प्रन”न पूवक देह त्याथ किया । जब झेप साधु पुत 
लौट तो मालृम हुआ कि दुप्दाल के समग्र म॑ स्वाध्याय 
बराबर ते हो सक्‍न स गई सूत्र सर्वेया बिस्मृत हो चुके थे । 
इस पर स पाटलीपुत्र में श्रम सघ को एकत्रित किया गया। 
झागम लिख हुए तो थ ही नहीं, सब क्‍्टस्थ रखे जाते थ॑ 
इसलिए प्रत्यक कपास से जितना कठस्थ था उतना बचा 
हआ श्रुत एक्जित कया गया । उसमें ११ भगो को वरावर 
प्राप्ति ६३ परन्तु १२ वाँ अग दृष्टिवाद पूरा नहीं मिचा । 

श्रा मद्बाह स्वामी दृष्टियाद के भाजा ये, परन्तु बे उस 
समय नपाल क॑ मास मे रह कर महाव्राय नामक ध्यान धर 
रहे थ जा बारह वर्षों म मिद्ध होता था । इसलिए कई साधुप्रों 
का उसके पास नजा गया और उतम स श्री स्थृूलमद्र से १० 
पृव तक ज्ञान प्राप्त करने मं सफ्लठा पाई। इसके बाद श्री 
मद्बाहुस्वामा पुन लौद परन्तु उस समय थों स्थूलमद्र ने 
उनकी साध्वी दनी हुई बहिनों को चमत्वार दिखाने के लिए 
पघिंह का रूप घारण स्था, इस दात का श्री भदबाहुस्वामी 
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वणियों की रचना में श्री जिनदास गणि महत्तर का 
मुख स्थान रहा है। उन्होंने अकेले ही आवश्यक, दशवैका-- 
लक, नन्‍्दी, अ्नुयोगद्वार, उत्तराष्ययन, आचाराँग, सूत्रकृतोंग 
और निशीय इन आठ सत्रों पर चृणियों की रचना की हैँ । 
बुहत्‌कल्प चूणि श्री प्रलम्ब्सूरि की कृति है। अन्य रचनाएं 
किसकी हैं इसका पता अभी तक नहीं चल पाया हैं। वाचक 
महत्तर, क्षमाश्षमण ये पूर्व घरों के उपनाम हैं । 


जितागमों पर संस्कृत में विशिष्ट वृत्ति-्टीका श्री हरिनद्र 
सूरि से पूवे भी रची गई थी क्योंकि हारिभद्वीय वृत्ति में ऐसे 
उल्लेख मिलते हैं परन्तु माज उपलब्ध वृत्तियों में देखें तो 
उनमें सबसे प्राचीन वृत्ति श्री हरिभद्रसूरिजी की मिलती है। 
फिर तो अनेक सूत्रों पर वृत्तियों की रचना होती ही गई । 
वृत्तिकारों में श्री हरिभद्रसूरि, श्री शीलांकाचार्य, श्री अभव- 
देवसूरि और जाचाये श्री मलयगिरि का स्थान महत्वपूर्ण है । 

दीपिका श्रादि लघुटीकाएं टिप्पणीविज्ञेप आदि व्यास्या- 
त्मक साहित्य भी रचा हुआ है। एक आवश्यक पर के ही' 


सब व्याख्यात्मक साहित्य का संग्रह किया जाय तो एक लाख 
इलोक से भी अधिक हो । 


मूल सूत्र, नियु क्ति, भाष्य, चूर्णी और टीका इन पांच 
अंगों के समूह को पंचांगो कहते हैं श्र उसे इ्वेताम्वर मूति- 
पूजक सम्प्रदाय वहुत महत्त्व देता 


जेनी के आगम साहित्य के प्रति डॉ०विन्टर निटज ने,प्रों० 


हमेच याकोवी आदि ने बहुत ऊँचा अ्रभिप्राय प्रकट किया है 
तथा प्रो० वेबर से 


580७0 ॥लप्रा० 0। ॥॥6 उ875 भसामक 
एक महान निवन्ध जमेत भापा में लिखा के सिल्क अपनो-म- 


श्द८ 


तो रही नही थी, परन्तु माथुरी और वालमी दो वाचनाएँ 
विद्यमाव थी ओर उनम कुछ कुछ अन्तर दिखाई देता था। 
इसलिए सूत्र माथुरी वाचना के झनुसार रखे और पाठ भेदों 
का उनमे समावेश किया। इस श्रकार झाज उपलब्ध 
आग्म श्री देवद्धियणि क्षमाश्रमण द्वारा सम्पादित होकर 
पुम्तकारूढ हुए हैं। 
आगमों कर ब्यास्यात्मक साहित्य 

आगमो के श्रर्थ भाव रहस्य का प्रकाश करने वे लिए 
उस पर व्याग्यात्मक साहित्य की रचना होती रही है | उतमे 
पहिले नियु'क्तियो की रचना हुई फिर सूत्र और नियुक्ति पर 
भाध्य रचे गए, फिर सूल, नियुक्ति ओर भाष्य पर चूर्णियों 
की रचना हुई झौर अत में विस्तृत वृत्तियों का निर्माण हुमा । 
इनमें नियुं वित झ्रौर भाष्य प्राकृत भाषा मे लिखे हुए हैं प्रौर 
वे पद्चात्मक हैं। चणिय भी प्राइत भाषा में रचित हैं परन्तु 
यह सस्कृत मिश्रित प्राइंत है और गद्यात्मक है, जबकि 
वृनियाँ सस्कृत भाषा म तथा गद्य में रचित है। 

नियु क्तियाँ १० मूत्रों पर है, भाष्य ५ सूत्रों पर है, 
चणिया १७ सूत्रा पर है और वत्तियाँ २ छेद सूत्र तथा ७ 
प्रकीणक को ठोडकर छष ३६ सूत्र पर उपलब्ध हैं । 

नियु वितया की रचना का श्रेय १४ पूर्वधर श्री भद्रवाहु 
स्वामी का है। नाध्य विभिन्न महवियों ने रखे हैं जैसे वृहत्‌ 
कल्प पर श्री सपदास ग्णि महत्तर का विस्तृत भाष्य है । 
आवदयक नियु कित वर रचित विशेधावइ्यक भाष्य की गणना 
एक महाभाष्य के रुप में होती है। इस महाभाप्य की रचना 
का श्रेय श्री जिनभद्र यणि क्षमाथमण को है ! 


श्र 

चुणियों की रचना में श्री जिनदास गणि महृत्तर का 
मुख स्थान रहा है । उन्होंने अकेले ही आवश्यक, दश्वैका- 
लिक, ननन्‍्दी, अनुयोगहार, उत्तराष्ययन, आचाराग, सूनकृताग 
और निशीथ इन श्राठ सूत्रों पर चूणियों की रचना की है । 
बहत्‌कल्प चर्णि श्री प्रलम्बसरि की कृति है। अन्य रचनाएँ 
किसकी हैं इसका पता अभी तक नहीं चल पाया है । वाचक, 
महत्तर, क्षमाश्षमण ये पूर्व धरों के उपनाम हैं । 


जिनागमों पर संस्कृत में विशिष्ट वृत्ति-टीका श्री हरिभद्र 
सूरि से पूर्वे भी रची गई थी क्योंकि हारिभद्वीय वृत्ति में ऐसे 
उल्लेख मिलते हैं परन्तु आज उपलब्ध वृत्तियों में देखें तो 
उनमें सबसे प्राचीन वृत्ति श्री हरिभद्वसूरिजी की मिलतो है । 
फिर तो अनेक सूत्रों पर वृत्तियों की रचना होती ही गई 
वक्तिकारों में श्री हरिभद्रसरि, श्री शीलांकाचार्य, श्री अभय- 
देवसरि और आचाये थ्रो मलयगिरि का स्थान महत्त्वपर्ण है। 


दीपिका झ्रादि लघुटीकाएं टिप्पणीविशेष श्रादि व्याख्या- 
त्मक साहित्य भी रचा हुआ है। एक आ्रावश्यक पर के ही' 
सर्व व्याख्यात्मक साहित्य का संग्रह किया जाय तो एक लाख 
इलोक से भी श्रधिक हो । 

मूल सूत्र, नियु क्ति, भाष्य, चूर्णो और टीका इन पांच 
अंगों के समूह को पंचांगी कहते हैं और उसे ब्वेताम्वर मूति- 
पूजक सम्प्रदाय बहुत महत्त्व देता 

जनों के श्रागम साहित्य के प्रति डॉ०विन्टर निट्ज ने,प्रो ० 
हमेत याकोवी आदि ने बहुत ऊँचा अभिप्नाय प्रकट किया है 
तथा प्रो० वेवर ने 558००१ पहलाएए० 0 0७ उक्त नामक 


श्छर 


अनुवाद इण्ल्यिन एटीक्वरी बो० १७ १८ १६ २० गौर 
र१ म हु्ना हैं । 

चैन सादिय की पिशाक्ता और रिखिधता 

बटना में द्रयामीतत अखिल हिल पोर्वाय परिषद के 
प्रमंख राय वहादुर हीरालालजी ने कहां था कि थोड पड़ितों 
को परिल विहित था और अभ्रव सवको व्िडिति है कि जन 
वा” मय झ्रति विशात्र है और अनेक दृष्ति विख्युओं से उप 
योगो है वह प्रात्रौन काल मे सामायजना द्वारा बोली जाता 
5ई भाषा प्राइत म लिखित ६। इसलिए वह भाषा हास्त्री 
वे जि ग्रायल्त विस्तत क्षय खोल देता है । वहाँ भारत वी 
लगभग सभा भपाम्रा के सम्पक से ग्राया हुप्रा हैं। टादिट 
भाषा पर भो उम्तका प्रभाव हू । * 
प्र० फ्लचाट वन एम० ए« साहियरत्न में यह बाते 

अधिक पहट करते हुए कहां है कि सम्पृण भारतीय वाट मय 
में जन सम टिय का स्थान बहत महत्वपूण हूं । प्रव व चए 
साटक क्यू अटठि ललित साहिय भर गणित बयक ज्यों 
लिप धरेग छल तति हयन आरि उपयागी साहित्य के सभो 
क्षत्र म॑ जन साडिय का याग बहुत पुष्ठ और समद्धियाली 
है. सहित प्राकृत झपथटो अठि द्रातन भारतीय मायाआ 
तथ तिए के ते मिल तेलगू अनट गुजराती मराठा 
प्र हप्रीस्ताय नवा्स्‍म मभ 4 साडिय प्रचुर परिमाध मे 
गरभ तर व त सा जन सादिय अघगार म है 


अजब हे. 
आम आन ये प्रत्रागा तर ब्राया हु उससे भो भतो 
बनिस्ल है हि आारतोय सॉस्दतिक भनुव्ीलन थे 


कऊरजत का प्रपता जन साहिलहे प्रष्ठ कई 


राधा व 


४७१ 


गुने श्रधिक प्राणवान और स्फूर्तिदायक हैं । ** 

इस प्रकार अन्य भी अमेक विद्वानों ने जैन साहित्य की 
बिशालता और विविधता का अभिनन्‍्दन किया है । 

इस विशाल और विविधलक्षी साहित्य का परिचय जिन 
रत्न कोप, * जैन ग्रंथावली, *” जैन साहित्य का सक्षिप्त 
इतिहास ** प्राकृत भाषाएँ और साहित्य, ** संस्कृत साहित्य 
का इतिहास *' मुद्रित जैन श्वेताम्बरादि ग्रंथ नामावली १४ 
तथा कन्‍्नड भण्डारों का सूचि पत्र "३ देखने से मिल सकता 
हैं। यहां तो प्रकरण की मर्यादा के अनुसार उनमें से कुछ 
सारभूत बातें दी जायेंगी । 


योग 


योग के विपय में जैन श्रमणों ने बहुत ग्रन्थों की रचना 
की है जिनमें निम्नलिखित ग्रन्थ मुख्य हैं :--- 

श्री जिनभद्रगणि क्षमाश्रमण छत ध्यान शतक, श्री हरि- 
भद्ग सूरि कृत योगविन्दु, योग दृष्टि समुच्चय, योग-शतक और. 
योग विशिकाएँ, श्री हेमचन्द्राचार्य कृत योग-शास्त्र तथा उस 
पर रवोपज्ञ वृत्ति, श्री शुभचंद्राचायें कृत ज्ञानाण॑व और योग- 


प्रदीप, योगचन्द्र कृत योगसार तथा श्रज्ञात कृत ध्यानदीपिका: 
और ध्यान विचार | 


अध्यत्त 


योग की भाँति अध्यात्म के विपय में भी जैन श्रमणों की 
कृतियाँ उल्लेखनीय हैं, जिनमें श्री उत्तराध्ययन सूत्र, श्री 
उमास्वाति छत प्रशभरति प्रकरण, श्री मुनिचन्द्र सूरि कृत 
अध्यात्मकल्पद्र म, श्री हरपेवर्धत कृत अध्यात्मविन्दु श्री 


मद्‌ यशोविजय ,जी क्रतू अ्रध्यात्मोपनिषद्‌, अध्यात्मपरीक्षा, 


43+ 


बनु राद इस्टिवस पुस्टीवादी बोर १७, १८, १6, २० मौर 
२३७ में हुप१ है । 
अैन साहित्य की रिशालता भौर शिविदता 

बदहा में धामल्वित ध्रिस दिए पौबशय परिणय रे 
प्रमुश राव बद्रादर हीरासावती ने बडा पा हि योद पशिि। 
को पर्स विश या और घर खबरों विशिितीडिजा 
वाद्य मय प्रति विशवरी और अजे़ दृष्टि डिखुआ से उप 
घाही है। यह द्रापोन काल में सामा यजतों द्वारा घोपी जाती 
है भावा प्रा मं तिशितवी। इ्यमिर बह भाषा झर्ती 
बे वित प्रश्यस्त बिस्यूत होश खोल देगा हैं। बढ़ भारत वी 
सगमग सभी भाषाधों रे समय में प्राया हुफा हैं। द्राहिंड 
भापा जर भा उसरा ब्रमाव हैं । 

प्रा० फववबन्ट जन एम ए० साहि!ररसत में यह वात 
पध्रषिर स्पष्ट बर। हुए ज्दा है हि गस्पूर्ण मारतीय वाह, मय 
में जन साहिटय का स्थाति बहुत महत्वप्रृर्ी है। ध्वन्‍ध, भर, 
साटब कथा आदि लखित साहित्य मौर गधित, वेधव, रर- 
तिव भूगाल नीहि देशन आदि उपयोगी साहित्य वे सभी 
क्षात्रा भ॑ जन साहित्य का योग बहुत पुष्ठ घोर समृद्धिघासीं 
हैं । गस्हत प्राइत, प्रव्चणा आदि पुरातन भारतीय भाषाओं 
तथा दलिण वी तामिल, तेलगू, कन्‍्नड़, ग्रुजराती, मराठी 
ध्रादि प्राल्वीय भापाप्रा मे भी यहे सादिय प्रचुर परिमाण में 
उपयब्ध हैं। प्रभी तक बहुत सा जैन साहित्य मपत्रार म है 
परन्तु जा भा साहिय श्रवाश्म में प्रायाहँ उससे भो भली 
मति घ्वष्ट हाता है जि भारतीय सोस्कृतिय समुश्चौत्नन में 
प््य घम्र श्रौर जाति जो भप्रेशां जैठ साहित्य के पृष्ठ कई 


मर 


गुने अधिक प्राणवान और स्फूर्तिदायक है । * 

इस प्रकार अन्य भी अनेक विद्वानों ने जेन साहित्य की 
बिगालता और विविधता का अभिनन्‍्दन किया है । 

इस विज्ञाल और विविधलक्षी साहित्य का परिचय जिना 
रत्न कोष, ** जैन ग्रंथावली, ** जन साहित्य का सक्षिप्त 
इतिहास ** प्राकृंत भाषाएँ और साहित्य, *” संस्कृत साहित्य 
का इतिहास *' मुद्रित जैन श्वेताम्बरादि ग्रंथ नामावली १* 
तथा कस्तड भण्डारों का सूचि पत्र ** देखने से मिल सकता 
है। यहां तो प्रकरण की मर्यादा के अनुसार उनमें से कुछ 
सारभूत वातें दी जायेंगी । 
योग 

योग के विपय में जैन श्रमणों ने बहुत ग्रन्थों की रचना 
की है जिनमें निम्नलिखित ग्रन्थ मुख्य हैं :-- 

श्री जिनभद्रगणि क्षमाश्नमण छत ध्यान शतक, श्री हरि_- 


भद्र सूरि कृत योगविन्दु, योग दृष्टि समुच्चय, योग-शतक और, 


योग विशिकाएँ, श्री हेमचन्द्राचा्य कृत योग-शारुत्र तथा उस 
पर र्वोपज्ञ वृत्ति, श्री शुभचंद्राचार्य कृत ज्ञानाण॑व और योग- 


प्रदीप, योगचन्द्र कृत योगसार तथा अज्ञात कृत ध्यानदीपिका: 
श्रौर ध्यान विचार । 


अध्यात्म 


योग की भाँति अध्यात्म के विपय में भी जैन श्रमणों की 
कृतियों उल्लेखनीय है, जिनमें श्री उत्तराष्ययन सत्र, श्री 
उमास्वाति छत प्रशमरति प्रकरण, श्री मुनिचन्द्र सरि कृत 


व्यात्मकल्पद् म, श्री हंपंवर्धन कृत अध्यात्मविन्दु श्री 


सदु मगीजिजय #पत्‌ अ्रध्यात्मोपनिषद्‌, अध्यात्मपरीक्षा, 
है 3 ्‌ 2 
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अध्यात्मसार शौर ज्ञानसार तथा उ० श्री विनयविजयजी 
कृत शान्त सुधारस भावना मुख्य है। इनके अ्रतिरिकत 
अध्यात्म गीता, भ्राव्माववोध, चित्त समाधि प्रकरण, परमात्म 
प्रकाश परमसुखद्वात्रिद्का, परमानन्द परशु्चविशविवा, 
समाधिशतक, समभाव र शतक, आदि भी दर्शनीय है । 
घर्म 

धम का स्वरूप बताने के लिये जैन भ्रमणो ने छोटे बडे 
अनेत' ग्रम्थो-प्रकरणी झादि को रचना की है। उनमे श्री 
हरिभद्रमूरि कृत धर्म बिन्दु, झातिसूरि कृत धर्मरत्लप्रतरण 
श्री रजशेखर सूरि कृत श्राद्धविधि, भ्राचारप्रदीप पौर श्री 
मानविजयजी उपाध्याय छृत धर्मेश्ग्नृह विशेष उल्लेखतीय 
है। उनमे गृहरथ भौर साधु धर्म का व्यवस्थित वर्णन है। 
प्रथम की प्रपेक्षा पवम ग्रन्थ बडा है और उसमे पझानुपयिक 
विपयो का विशाल सम्रह है । 
दर्शन और अकरण 

दशनशास्त्रों का उल्लेख पहले "न्याय के प्रवरण में 
किया है । प्रकरण झास्त्रा मे तत्त्वार्थाधिगम, जीव विचार, नव 
तत्त्व, दडक, लघु सप्रदभी, वृहत्‌ सप्रहृणी, क्षेत्र समास, छ, 
कम यश, तीन भाष्य, प्रवचासारोद्धार आदि प्नेक प्रवरण 
पूर्वाचार्यों द्वारा रचित उपलब्ध हैं। इनम प्रनेव विषयों पर 
सुन्दर प्रवाश डाला गया है । 
तच ज्ञान 

इवेताम्बर दिगम्ब र दोनों सप्रदामा को मान्य एंसा जैसे 
सत्तवज्नान का उत्तम ग्रय तत्त्वार्थाधिगम पूत्र है। इसकी रचना 
पाँच सौ प्रकरण ग्रथो के रचयिता थ्रो उम्रास्वाति वाचक 
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मे बी० नि० की चतुर्थ शताब्दी के आस पास सूत्रात्मक शैली 
में संस्कृत भाषा में की थी । उस पर स्वोपज्ञ (कर्ता का स्व- 
रचित) भाष्य है और दोनों सम्प्रदायों की छोटी बड़ी भ्रनेक 
टीकाएँ हैं, इस पर से उसकी उपयोगिता का अनुमान हो 
सकता है । 

उपा० श्री मंगलविजय जी महाराज द्वारा सांप्रत काल में 
रचित श्राहंतद्शनदीपिका भी इसी शैली का एक आदर्श 


अंथ है । प्रो० हीरालाल र० कापडिया का विवेचन उसमें 
अनेक उपयोगी विषयों की वृद्धि करता है । 


उपदेश : 


आपदेशिक ग्रंथ अनेक हैं। उनमें श्री धर्मंदास गणि कृत 
उपदेशमाला श्रति प्राचीन है और उस पर अनेक वृत्ति विव- 
रण अवचूरियाँ लिखी गई हैं। इसके श्रतिरिक्त श्री हरिभद्र 
सूरि कृत उपदेशपद, झ्ासड़कविकृत उपदेश कंदलि, श्री 
मेरुतु ग कृत उपदेश शतक, श्री रत्न मंदिर गणि कृत उपदेश 
तंरगिणी, श्री जिनेश्वर सूरि कृत उपदेश रत्त कोप, श्री मुनि- 
सुन्दर सूरि कृत उपदेश रत्नाकर, श्री जिनदत्त सूरिकृत उप- 
देश रसायण, श्रो यशोविंजयजी कृत उपदेश रहस्य, श्री सोम- 
'बमें कृत उपदेश सप्ततिका तथा उपदेदा प्रासाद ग्रन्थ भी 
उल्लेखनीय हैं। अन्तिम ग्रन्थ पर श्री विजयलक्ष्मीसरि ने 
१०००० इलोक की वृत्ति रची है । इसके अतिरिक्त उपदेश 
मणिमाला, उपदेश रत्न माला, उपदेश संग्रह, उपदेश सा 
आदि ग्रंथ भी जैन साहित्य के रत्न हैं । 
कम विज्ञान: 
चौदह पूर्वो में कु प्रव्राद ः नामक एक विशेष पूर्व था औौ 


है 


श्एड 


द्वितीय श्राग्रायनीय पूर्व में भी कर्म सम्बन्धी बहुत विवेचक 
थां। उसमे से सार ग्रहण करके थ्रो शिवज्नर्म सूरि ने प्राकृत 
गाथा बद्ध कर्मप्रह्ोति नामक एके प्रकरण की रचना की | 
उस पर श्रो मलयगिरि आचार्य तथा श्रीमद्‌ यशोविजय जी 
ने सस्कृत भाषा में विशद टीकाएँ लिखी है। प्राचीन 
छ. कर्म ग्रथ, श्री देवेन्रसूरिकृत नवीन थाच कर्म ग्रत्थ 
और श्री चन्द्रमहत्तराचार्य हृत छठा सप्ततिका प्रम्ष 
तथा पच सग्रह भी कर्म विज्ञान के उपयोगी ग्रन्थ हैं । दिगम्बर 
सम्प्रदाय भे घदखड जितागम और कपाय प्रामृत पर धवलाः 
तथा जय घवला नामक बृहत्‌ टीकाएँ रखित हैं । 


व्याकरण 

भाषा शास्त्र में जेन साहित्य ने बहुत योग दिया हैं । 
अ्रकेली सस्कृत भाषा में ही उसने ३० के लगभग व्याकरण 
रचे हैं। जिनमे ऐस्द्र व्याकरण, शब्द प्राभृत, जैनेन्द्र व्याकरण 
(पचागी ), शाकटायन शब्दानुआसन, वुद्धिलागद (पच ग्रधी ), 
मुष्टि व्याकरण, विद्यानन्द ब्याकरण, चितामणि व्याकरण, 
मलयगिरि व्याकरण तथा श्री सिद्ध हेमचन्द्र क्षव्दानुशासन 
प्रमुख है। श्रन्तिम व्याकरण अति विशाल है और भाषा 
विश्ञारदों के मत में इसके सदृद्य दूधरा श्रेष्ठ व्याकरण ग्रभी 
तक नही रचा गया । यह व्याकरण श्री हेमचद्धाचार्य द्वारा 
रचित हैं। इस पर ५३००० इलोक का लघु न्यास भौर 
८४००० इलोक वा बृहन्यास, रचित है तथा इस पर छीटी 
बडी सरयातीत वृत्तियाँ बनी है । भाषा के क्षेत्र में जैनाचार्यों 
वा यह अमर योगदान है । 


प्र्छ५्‌ 


कोप 

जो जैन श्रमणों ने प्राकृत, संस्कृत, अपश्रंश और देशीय भाषा 
के कोष बनाये हैं। उनमें अभिधानचिन्तामणि, अनेकार्थ 
नाममाला, देशो नाममाला, दोपनाममाला, तथा निघंटु* 
कोप, श्री हेमचन्द्राचार्य की कृतियाँ हैं ॥ तथा शिलोंच्छ वाम 
माला, धनंजय नाममाला, पाइग्रलच्छी ताम माला, पदार्थ 
चितामणि किवा शब्दाणंव, नाम संग्रह, शारदीय नाममाला, 
शब्दरत्नाकर आदि अन्य श्रमणों की कृतियां हैं । 

वर्तमान काल में रचित अभिघान राजेन्ध कोप जैनागम 
तथा उसके जानुषंगिक साहित्य के प्रत्येक शब्द का प्रमाण 
सहित अवतरण करता है । पं० हरगोविन्द दास रचित 'पाइग्र- 
सह-महण्णवो' प्राकृत भाषा का उपयोगी कोप हैँ और मुनि 
श्रो रत्तचन्द्रजी रचित जैनागम शब्द संग्रह और श्रर्ध मागधी 
कोप भी उतने ही उपयोगी हैं । 
छंद्र और अलंकार 


जैन श्रमणों तथा श्रमणोपासकों ने अपनी असाधारण 
प्रतिभा से छंद और ग्लंकार झ्ास्त्र को भी समृद्ध बवाया है। 
उसमें श्री जयदेवकृत जयदेवछन्दस्‌ू, श्री जयकीति कृत छन्दो5सु- 
शासन, श्री बुद्धिसागर सूरिक्ृत छन्दः शास्त्र, श्री राजशेखर 
कृत छंदःशेखर, श्री अमरचन्द्र चूरि कृत छन्दोरत्नावली, श्री 
वागूभठ कृत छंदोइ्नुशासन और श्री हेमचन्द्राचा्ये कृत हैम- 
छल्दो&नुशासन की मुख्यता है। श्री जयकीति कृत छन्दोइनु- 
शासन में कई कन्नड़ छन्दों पर प्रकाश डाला गया है और 


हेमछन्दोध्नुशासन पर स्वोपज्ञवृत्ति है, जिससे उसका बहुत 
महत्त्वपूर्ण स्थान है। 
३७ ज ३5 
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अलकार ग्रन्यो में थ्रो हेमचन्द्गाचार्य का काव्यानुशासन, 
श्री वागूभट का वाग्मटालकार, श्री नरेन्द्र प्रभु का अलवार 
महोदधि। श्री अमरचस्द्र सूरिकृत काव्यकल्पलता, श्री भाव- 
देवसूरिकृत प्रलकार सार, श्री मडन मत्री कृत अलकार मडन, 
श्री अमृतददि कृत अलकारसग्रह, वि० झजितसेन कृत 
झनकारचितामण ओर श्री विनयचस्द्रसुरि कूत कवि 
शिक्षा मुग्य हैं। इनमें काव्यानुशासन भपनी दो स्वोपजशञ 
वृत्तियों के कारण भौर अलकारमहोदधि पद्मात्मक कृति 
होने के कारण अधिक महत्त्वपूर्ण हैं । 


नाट्य शास्त्र : 

जैन श्रमणो ने नाट्य ग्रय भी लिखे हैं। श्री हेमचन्द्र सूरि के 
शिष्य श्री रामचन्द्र सूरि ने बहुत से सस्क्ृत नाटकों की रचना 
की थी, परन्तु नाट्य शास्त्र के रूप में तो माद्यदर्पण नामक 
एक हो कृति पाई जाती है। उसके रचयिता उपयुवत 
श्री राप्रचन्द्र सूरि तथा उनके गुरु भाई ग्रुणचन्द्र गणि हैं । 
काव्य 

काव्य रचना मे भी जेन श्रमणों कौ गति तेज रही है। 
निम्नलिखित काव्य उत्तम कोटि के हैं. श्री हेमचन्द्राचायें कृत 
त्रिष्ठि शलाका पुरुष चरित्र, दधाश्रय महाकाव्य (सस्कृत भौर 
प्राइत ), श्री उदयप्रभ कृत घर्माम्युदय महा काव्य, श्री वस्तुपाल 
कृत नरनारायणानन्द काव्य, श्री भाणिवयसूरि इत सलायन 
महाकाव्य, श्री मलेतुय सूरि झृत जैन मेघदूत, जेन कुमार- 
सभव, सागण पुत्र विक्रम छृत नेमिदूतवाब्य, श्री प्रमरचन्द 
बृत पद्मातन्द काब्य (चतुविशति जिन चरित्र या जिनेस्ध 
चरित्र) श्री अमरचन्द्र सूरि कृठ वाल भारत, श्री नेमिचस्द 


४७७ 


तत राधव पांडयीय काव्य, श्रौर श्री देवविमल कृत हरि- 
विभाग्य काव्य, विजयप्रधरित कराध्य । 
कथाएँ श्रीर चरित्र 

पैन साहित्य प्रथाश्रों का भंडार है, पैसा बाहने में 
अव्युधित गद्दी है। उसमें छोटी बड़ी सैगाड़ों कथाएँ लिखी 
हुई हैं भर थे विधिध रसों से पूर्ण हैं। उनमें श्री पादलिप्त 
सूदि कृत तर्रगतोला (जिसके सार गप भें तरगवती रचित 
है) श्री उद्योतन यूदरि कृत कृबरलमगाला, श्री धनपराल कृत 
विलकमंजरी श्रादि दीर्घ कथाएं हैं। तिलवामंजरी बाणभट्ट की 
गार्दबरी की प्रतियोगिता बाद ऐसी है। छठी शादी में श्री 
संवदास गणि द्वारा रखित बसुदित हिंड़ी में अनेका लोक 
मथाएं, सरित्र, उल्मव श्रीर विनोद साथनों का वर्णन है। 
सातवीं शताब्दी में श्री जिमभद्रगणि क्षमा श्रमण द्वारा रचित 
विशेषणयती, श्राठवी शताब्दी में श्री हरिभद्र सूरि रखित 
गमराशख्य पद्दा श्रौर दगवीं दाताब्दी में श्री सिदर्पि गणि 
रखित उपगितिभवप्रपंव कथा भी उत्लेसनीय हैं। लगभग 
इसी प्रतध्ति में श्री शीलांया ने खलउप्पन महापुरिरा खरिय॑ और 
गएपदघात क्री देवभद्र सूरि ने कद्दारयण कौस, श्री भद्वेदयर 
से कथावलि की रसना की है। तीर्थंकर, श्रावार्य तथा श्रन्‍्य 
'पविन्न, स्त्री पुरुषों के खरित्र सैकड़ों की संस्या में लिखित हैं । 
उनमें प्रभावक चरित्र, प्रसन्‍्ध चिन्तामणि, चतुविश्वति प्रवन्ध 
श्रादि घरित्रों के श्रतिरियत ऐतिहासिक सामग्री भी बहुत घड़ी 
मात्रा में है । 
गणित शास्त्र ४ 


क्षी महावीराचायँ (दि) ने गणितसारसंग्रह सामक 


श७द 


उत्तम शृति वी रचना वी है, उसवा तेलगू भौर वन्‍नड भाषा 
मे प्रनुवाद हो चुत है। इस गणित रचना का मय थी 
भास्कराचार्य के सोलावती गणित की अपेक्षा प्राचीन है । इस 
गणित को दखने वे पश्चात्‌ डॉ. विभूतिभूषण दत्त ने जैन 
गणित के विषय में निम्नलिखित तोौन मननीय सेस लिखे हैं - 
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इसके प्रतिरित्त यल्लाचार्य ने गणितसग्रह, श्री प्रतत 
वाल ने पाटी गणित, ठत्कर फैह ने गणितसार, और श्री 
नेमिदद्ध ने क्षेत्रणणित वी रचता की थी। 
ज्योतिष निमित्त शास्त्र; 

निमित्त क्षास्‍्त्र म॒ श्री पादलिप्त सूरि छृत प्रश्मप्रकाश, 
श्री पश्मप्रभ सूरि कृत भुवन दीपक भ्र्थात्‌ गृहभाव श्रकाश, 
शी उदयप्रम कृत आरम जिकि, श्री आरकट सुर हूतआटकरा 
ज्याति सार झोदि उत्तम कृतियाँ हैं। इनक प्रतिरिकत 
सामुद्रिक तिलक और हस्त सजीवन ये दो कृतिया भी नि्मित्त 
विपय म उल्लेखनीय हैं। 
सगीत-शास्तर ; 

सगीत शास्त्र म श्री पार्व चन्द्रगणि कुत सगीत समय 
सार श्री सुधाइुलश कृत सगीतोपनिषद्‌ ठथा श्री मडन कृत 
समीत मइन विशेष उल्लेखनीय है। 
ग्रकीर्ण 

एक सधि ने शिल्प शास्त्र रचा है, ठवकर फड़ ने दब्व 


प्र 


परिववा में भारतीय मुद्राश्रों के विषय में विचार किया है, 
कुमारपाल के मंत्री-पुत्र जगदेव ने स्वप्न शास्त्र की रचना की 
है, और प्राग्वाट वंशीय दुर्लभराज ने गज प्रवंध, गज परीक्षा, 
हस्ति परीक्षा, तुरंग प्रवंध, पुरुष-स्त्री-लक्षण, झकुन शास्त्र 
आदि की रचना की है। श्री हंसदेव ने दो भागों में १७१२ 
इलोकों के मृग-पक्षी-शास्त्र की रचना की है । प्राणी विद्या की 
इस अद्वितोय पुस्तक की एक हस्त-लिपि त्रिवेन्द्रम के राजमहल 
पुस्तकालय में है । इसके अतिरिक्त आयुर्वेद, धनुवेद, रत्न- 
परीक्षा, घातुपरीक्षा, आदि विषयों पर भी जैनों ने अपनी 
लेखनी चलाई है और भारतीय विज्ञान को भव्य बनाया है । 
नीति शास्त्र में भी जैनों का योग कम नहीं हूँ । उसके संबंध 
में भी कई महत्त्वपूर्ण ग्रन्थ रचित हैं | इसके साथ ही सुभाषित 
ओर उनके संग्रह की ओर भी जैनों ने पूरा लक्ष्य दिया है औद 


इसीलिये आज जैन भडारों में इस विपय की अनेक कृतियां 
उपलब्ध है । 


टिप्पणियां 


१. भत्थ मासइ भरहा सुत्त गषति गणहरा निउण । 
सासणस्स हियद्वाएं ठद्यो सुत्त पवततई ॥ 
आवश्यक नियु बित गा० ६२ ॥ 
अहँत्‌ थर्य (मात्र) कहते हैं श्लौर उनपर से गणबर 
निषुण अर्थात्‌ सु“मार्थ प्रस्पकन्वहुत बर्थ वाले सूत्र का ग्रथवे 
मरने हैं। इस अरकार शासन के हिताये सूत्र श्रवर्तित होते हैं + 
२ सुय-सुत्त गय सिद्धत-सासणे झ्राण-वयण उवएसो । 
प्रण्णवणा झायम इव एयट्टा पज्जबा सुत्ते ॥ 
चृहतृकत्पवृत्ति समाध्य मांग १४७ 
श्रुष, सूच, ग्रत्य, सिद्धान्त, शासन, झाज्ञा, बचत, उपदेश, 
प्रश्ापना, झौर श्रागम ये सूत्र वे एकार्थी पर्याय झब्द हैं। 

३ यह निर्देश नदियूत्र में मिलता है। उसमें ३४ पृत्र 
श्रौर ५० पयन्ना मिलकर ८४ भागम गिनाये गए हे। आजकल 
ये सभी आगम उपलब्ध नही हैं । 

४ देखो जैन ग्रत्थावली-जैनागम विभाग । 

४ अहंदुवक्त्रप्रसृत गणधररचित द्वादशाग विशाल । 

श्रीवालचन्द्र सूरिकृत स्नातस्यास्तुति । 

६ कई प्रथमानुयीोग को तीसरा और पूर्वगत को चौथा 
विभाग मिलते है । 

७- यह मत कई आधुनिक विद्वानों का है । 

८ यह मत्त शास्त्रकारों का हैँ। सर्वमूत्रात्‌ पूर्व क्रियते 
इलि पूर्वाणि, उत्पाद धूर्वादीनि चतुदश । स्थानागवृत्ति १०-१९ 

६, जइबि य भूयावाएं, सव्वस्स दयोगयस्स झोयारो । 

निज्जूहेणा पहावि हु दुम्मेहे पष्प इत्यीय | 
विज्येषावश्यक भाष्य या० ५५१ 


श्फर 


१०. आवश्यक सूत्रों का रहस्य समझने के लिये हमारे 
द्वारा रचित श्री प्रतिक्रणसूत्र प्रवोध टीका के तीन भाग 
श्रवध्य देखें । उसका प्रथम भाग ७५२ पृष्ठ का, द्वितीय भाग 
६७२ पृष्ठों का और तृतीय भाग ८६५ पृष्ठों का है । उसमें 
वर्तमान काल में प्रचलित श्रावक प्रतिक्रमण सूत्र का विषय 
लिया गया है श्र उसके मूल पाठ, संस्कृत छाया, गुजराती 
छाया, सामान्य और विशेष अर्थ, अथे-निर्णय, अर्थ संकलना, 
सूत्र परिचय, और आधार स्थान इस प्रकार आठ अंग दिये 
गये हैं। ये तीनों भाग जैन साहित्य विकास मंडल-विले पाले 
बम्बई-२८ की ओर से प्रकाशित हुए हैं । 
११. उनके ताम जैन ग्रंथावली में इस प्रकार दिये 
हुए हैं :-.- 
(१) झजीवकल्प (२) गच्छाचार (३) मरणसमाधि 
(४) सिद्धआभूत (५) तीर्थोदुगार (तित्योगालिय) (६) 
आराधनापताका (७) द्वीपसागरपन्नति (०) ज्योतिष 
करंडक (६) अंगविद्या (१०) तिथि प्रकीर्णक (११) पिंड 
विशुद्धि, (१२) सारावलि (१३) पर्यन्ताराधना (१४)जीव- 
विभक्ति (१५) कवच प्रकरण (१६) योनिप्राभूत (१७) भअंग- 
चूलिया (१८) बंग चूलिया, (१६) वृद्धचतु: शरण 
(२०) जंबुपयन्नो । 
१२- भगवंच ण॑ अ्द्धभागहीए भासाए घम्ममाइकखइ | 
समवायांग सूत्र पृ. ६०। 
तए ण॑ समणे भगवं भहावीरे कुृणिश्नस्स रण्णोमिभिसार- 
पुत्तस्स”“""अद्धमागहाए भासाए भासइ-सावि य ण॑ श्रद्ध मागहा 
भासा तेसि .सब्वेतसि आरियमणारियाणं अ्रप्पणो सभासाए 


टिप्पणियां 
१ प्रत्थ भासइ अरहा सुत्त गति गणहरा निउण । 
सासणस्स हियद्वाएं ठञ्मो सुत्त पवत्तई ॥ 
आवश्यक नियुक्ति गा० ६२॥। 
अहंन्‌ अर्थ (मात्र) कहते हैं प्लौर उन पर से गणधर 
निपुण अर्थात्‌ सूक्ष्मार्य प्रह्पक-बहुत भरे वाले सूत्र का ग्रथन 
करते हैं । इस प्रकार शासन के हिताथ सूत्र प्रवरतित होते हैं 
३ सुय-सुत्त गथ सिडधत-सासणे-प्राण-बयण उबएसो | 
पष्णवणा झागम इब एगट्टा पज्जवा सुत्ते ॥ 
बृहत्‌कल्पवृत्ति समाष्य भाग १७७ 
श्रुत, सूत्र, ग्रन्थ, सिद्धान्त, धासन, झाज्ञा, वचन, उपदेश, 
प्रशापना, और झागम ये सूत्र के एक्र्धी पर्याय शब्द हैं। 

३ यह निर्देश नदिसूत्र में मिलता है। उसमें ३४ सूत्र 
ओऔर ५० पयन्ना मिलकर ८४ झंगम गरिनाये गए है। आजकल 
ये सभी आगम उपलब्ध मही हैं । 

४ देखो जैन ग्रम्थावली-जैनागम विभाग । 

५ भहंदवक्त्रप्रसूत गणधररचित द्वादशाग विशाल । 

श्रीबालचन्द्र सूरिइत-स्नातस्यास्तुति । 

६ कई प्रथमानुयोग को तीसरा और पूर्वगत को चौथा 
विभाग गिनते है । 

७ यह मत कई आधुनिक विद्वानों का है । 

८ यह मत श्ास्त्रकारां का है। सर्वेसूत्रात्‌ पूर्व क्रियते 
इति पूर्वाणि, उत्पाद पुर्वादीनि चतुर्दश । स्थानागवृत्ति १०-१ 

&, जइवि ये भूयावाएं, सब्वस्स वयोगयस्स ओयारो । 

निज्यूहृणा तहांदि हु दुम्मेहे पष्य इत्थीय। 
विद्वेपावश्यक भाष्य गा० ५५६१ 


३ जेनाश्रित कला 


के कला का अर्थे 

+ जैनों की कला प्रियता 

* जैन कला या जैनाश्रित कला 
+ चित्रकला 

* लिपिकला 

+ मूतिविघान 

+ स्तूप 

* गुफाएँ 

+* मंदिर (स्थापत्य ) 

# टिप्पणियां (१-१३) 


शपर 


परिणामेण परिणमई | औौषपातिक सूच । 

१३ मग्रदद्ध विसयभासाणिवद्ध अद्धमागह, अट्टास्स 
देसी भासाणिमय वा भ्रद्धमागह । निश्चीय चूथि । 

१४. सबकता पागता चेव दुह्य भणितीओ ग्राहिया | 

सरमडलम्मि गिज्जते पसत्या इसिभासिता ॥ 
स्थानाय सूत्र ७-३६४ 

१५४ जैन साहित्यनों सक्षिप्त इतिहास निवेदन पु ३१ 

१६- श्रीमद्‌ राजेद्धपूरि स्मारक ग्रन्य, जैन कथा साहित्य 
गए ६६३ 

१७ इस ग्रन्थ का प्रथम भाग प्रो० हरि दामौदर वैलण- 
कर एम० ए० ने सपादित क्या है और पूना भाडारकर 
ओरिएुन्टल रिसर्च इन्स्टीट्यूट को झोर से प्रकट हुम्ना है । 

१८ जैत इवेताम्बर कॉल्फरेन्स, बम्बई से स० १६६५ 
में प्रकट हुम्ना हैँ । 

१६ यह ग्रन्थ श्री मोहतलाल दलीचन्द देसाई ने बहुत 
परिश्रम पूर्वक तैयार किया है और जैत शवे० को० बम्बई की 
और से प्रकाशित हुमा है । 

) २०-२१ ये दोना हृतियां श्रो० हीरालाल रसिकलाब 
कापडिया एम० ए० की है । इतमे से अन्तिम कृति श्री मुक्ति 
कमल जैन मोहन माला-बडौदा के ५६ वें पुष्प के रूप में 
प्रकट हुई है। 

२२ योजक श्री वर्घमान स्वरूपचद, प्र० परध्यात्म 
ज्ञान प्रसारक मडल | सन्‌ १६२६ ई० ॥ 

३३ यह सूचीपत्र प्रकाशित है। इसमे दिगम्वर ग्रस्थो 
की सूची है। 


श्फपर 


स्‍्तप के अवशेप झ्थवा शिलालेखादि उपलब्ध न हों । भारत 
के सुप्रसिद्ध चित्रकार और कला विवेचक श्रीयुत रविशंकर 
रावल कहते हैं कि "भारतीय कला के अभ्यासी जैन धर्म की 
जरा भी उपेक्ष नहीं कर सकते । मुझे जेन घ॒र्मं कला का 
महान्‌ आ्राश्रयदाता, उद्धारक और संरक्षक लगा है ।' 
जैन कला या जनाश्रित कला ९ 

जैन-कला-सम्पत्ति पर विवेचन करते हुए विद्वानों ने 
बताया है कि जैन कला भारतीय कला का ही महत्त्वपूर्ण 
विभाग है, और उसमें गरुफा-मंदिरादि से लेकर हस्तपोथियों 
में के सुशोभनों तक के सभी अंग अच्छी तरह विकसित हैं 
और श्रमुक अंश में अब भी उनका विकास जारी है ।' 

जैन कला सर्वेथा स्वतन्त्र अथवा सर्वथा निराली कला 
नहीं, परन्तु जैन संघों या जन गृहस्थों के प्रोत्साहन से 
विकसित, इनके श्राश्नयण से पोपित और अमुक श्रंण में जैन' 
धर्म के आ्रादर्श को प्रस्तुत करनेवाली कला, ऐसा इसका भ्रर्थ 
समझना चाहिये । यद्यपि घामिक आदर्श की अ्रभिव्यक्ति की 
दृष्टि से इसमें अन्य भारतीय कलाझ्रों की दृष्टि से अ्रमुका 
विशेषता या अमुक भिन्नता तो है ही, और यह रहेगी भी,. 
परन्तु इतनी भिन्नता मात्र से इसे सर्वथा स्वतन्त्र या निराली 
मानने की झ्रावश्यकता नहीं है। यह भारतीय आये संस्कृति 
का ही एक प्रवाह है, भौर इस प्रकार ही इसका विशेष गौरव 
और महत्त्व 

इस समय जैनाश्वित कला के जो छोटे बड़े भ्रवेक समूने 
उपलब्ध हैं, उन पर से इतना तो निद्चितत रूप से कह सकते 
हैं कि जैन संघों ने वहत प्राचीन काल से कला की शपिवद्धिः 


अप 


कला का अर्थ 


प्राचीन काल में कला शब्द का प्रयोग विविध शिक्षणीय 
विषय के अर्य में होता था इसीलिये उस काल की कला की 
सूचियों मे लेखन, गणित, चित्र, नृत्य, गीत वीणा बादन, 
काव्य, वेशभूषा, पुष्प पालल, रसायन, पाक, मनोरजन तथा 
युद्ध जैसे विषय दृष्टियोचर होते हैं ।१ परन्तु वालान्तर मे 
कला के इस प्र्थ मे प्रिवर्तत हुप्रा श्रोर जो वस्तु मन तथा 
हृदय को आनन्‍द दे उसके लिये ही उसका उपयोग होने लगा | 
इस प्रकार काब्य, समीत, चित्रकला, लेखन, शिल्प भ्रौ् 
स्थापत्य ज॑ से विपयो वी गणता केला में होने लगी भ्ौर 
जीवनोपयोगी कला से उसकी भिन्‍नता बताने के लिये उसवे 
श्रागे ललित झब्द का प्रयोग होने लंगा। भाज कला के इस 
श्रथ का भी सकोच हुआ है प्ौर चित्रकला, लेखन, शिल्प तथा 
स्थापत्य के लिये ही इसका विशेष उपयोग हो रहा है। इस 
अथ को लक्ष्य मे रखकर ही हमने यहा कला शब्द का प्रयोग 
क्या है । 
जैनों की कलाग्रियता 

जैन जितने धम श्रमी है. उतने ही साहित्य प्रेमी हैं, 
और जितने साहिय प्रमी हैं उतने हो कला प्रेमी भी हैं, 
क्योकि वे साहित्य और कला द्वारा धम वी भोर जनता का 
आकर्षण प्रौर धम प्रचार होना मानते है। इसीतिये उन्हादे 
आज तक कला क द्वोत्र म भारी पुस्पार्थ दिखलाया है तथा 
अनगल द्रव्य का उपयोग किया है। श्राज भारत का कोई भी 
प्रदा ऐसा नही जहा से जेत धर्म के मदिद, मूति, गुफा, या 


श्पर, 


स्तप के अवशेष अथवा शिलालेखादि उपलब्ध न हों । भारत 
के सुप्रसिद्ध चित्रकार शौर कला विवेबक श्रीयुत रविशेकर 
रावल कहते हैं कि "भारतीय कला के प्रभ्याश्ती जेब धर्म की 
जरा भी उपेक्षा नहीं कर सकते । मुझे जेन धर्म कला का 
महान्‌ प्राश्षयदाता, उद्धारक श्रौर संरक्षक लगा है । 
जैन कला या जैनाश्रित कला ९ 

जैन-कला-सम्पत्ति पर विवेचन करते हुए विद्दानों ने 
बताया है कि 'जेन कला भारतीय कला का हो महत्त्वपूर्ण 
विभाग है, और उसमें गुफा-मंदिरादि से लेकर हस्तपोथियों 
में के सुशोभनों तक के सभी अंग अ्रच्छी तरह विकसित हैं 
और भश्रमुक अंग में जब भी उनका विकास जारी है । 

जैन कला सर्वेया स्वतन्त्र अथवा सर्वधा निराली कला 
नहीं, परन्तु जन संघों या जन गुृहस्थों के प्रोत्साहन से 
विकसित, इनके श्राश्नय से पोपित और अमुक पअंद में जैन 
धर्म के आदर्ण को प्रस्तुत करनेवाली कला, ऐसा इसका भ्रर्थ 
समझना चाहिये । यद्यपि धामिक आदशे की भ्रभिव्यक्ति की 
दृष्टि से इसमें श्रन्य भारतीय कलाम्नों की दृष्टि से श्रमुफ 
विधेपता या अमुक भिन्नता तो है ही, और यह रहेगी भी 
परन्तु इतनी भिन्नता मात्र से इसे सर्वथा स्वतन्ध्र या निराली 
मानने की आवश्यकता नहीं है। यह भारतीय श्ार्य संस्कृति 
का ही एक प्रवाह है, और इस प्रकार ही इसका विशेष गौरव 
झोर महत्त्व है । 

इस समय जंनाश्नित कला के जो छोटे बड़े अनेक नमूने" 
उपलब्ध हूँ, उतर पर से इतना तो निश्चित रूप से कह सकते 
हैं कि जेन संघों ने बहुत प्राचीन काल से कला की श्रभिवद्धि 


श्८६ 


में अपना पूरा पूरा योग दिया है, और उत्तका रक्षण करने मे 
भी इतनी ही जाग्रति बनाई है। कला के भडार सदृश देव 
मन्दिर और ज्ञानभडारों को सम्हाल जैनो ने जिस कर्तव्य 
चुद्धि और धर्मेबरद्धि से को है, वह आदर्श कहलाने योग्य है ।* 
इस विवेचन का सार यह है कि सारी स्थिति वी समीक्षा 
करने पर “जैन कला' के स्थान पर “जैनाशित कला' का शब्द 
प्रयोग करना उचित है और हमारा श्रवना भी मत यही है । 


चित्रकला 
कई कलाभ्यासी विद्वाना का ऐट्रा मतब्य है कि जैनो 
फ्री प्राचीन कला राजा महाराजाओ्रो के महलों मे प्राप्त होती 
थी । तत्यद्चांत्‌ सा्व जलिक स्थानों पर तथा गुफा और मदिर 
को दोबारा पर महापुरुषों के जीवत की विश्विष्दतम घटनाएँ 
और प्न्य साह्हतिक चित्र झक्िति करवाये ग्रए।३ 
ऐस कई जित्र ग्राज प्राप्त होते हैं। वस्तुत प्राचीन जैन 
मन्दिरा भ्रादि म क्‍ला-अक्त होती थी, यह तथ्य उपयुक्त 
पौर्बाप्य के विधान का निराकरण करता है। 
ऐ सरयुजा राज्य के अन्दर्यत खक्‍मणपुर से १३ मीस दूर 
2) रामगिरि नामक पवत है, वहाँ जोगी पारा' नामक गुफा 
है। जैनाश्रित भित्तिचित्रा के सबसे प्राचीन नमूने यहाँ श्ाप्त 
होते हैं। उनमें वृक्ष पक्षी, पुरुष, घिशुमानव समूह, भप्तरा, 
गधव श्रादि के चित्र हैं। ये चित्र सम्रांद्र सप्रति द्वारा बन 
बाएं गए हो ऐसा विद्वाना वा अनुमान है। * 
मद्रास से २४० मील पर पिवितापत्ली के समीप पदुइु- 
कोटा नामक सस्यात है । उस नगर से १० मील दूर 'सितन्न- 


श्पछ 


वासल नामक एक ग्राम के समीप जैन गुफा मन्दिर स्थित 
है, जिसे सितन्नवासल कहते है । सितन्नवासल का प्राकृत रूप 
है सिद्धएण वास । इस गुफा की छत पर, स्तम्भों पर, कोमल 
पुष्पों से श्राच्छादित जो चित्रण किया गया है वह सांस्कृतिक 
तथा कलात्मक दृष्टि से बहुत महत्त्वपृ्ण है। समवसरण का. 
चित्र बहुत ही सुन्दर है। स्तम्भों पर नायिकाश्रों की झकु- 
तियां हैं। इतकी भावभंगिमा, इनका अंगविन्यास, इनका, 
वस्त्रपरिधान श्राश्चर्यजनक है। ये चित्र संभवतः पलल्‍लव: 
शासक राजा महेन्द्रवर्मन्‌ प्रथम के काल के बने हुए हैं ॥ 
( ५०० ई० से ६२५ ई० ) इस शली के कई भित्तिचिकऋ 
उड़ीसा के भुवनेश्वर मन्दिर में है । * 
अजन्ता की गुफाशों के चित्र इस समय के पश्चात्‌ बनाये: 
गए और उन्होने एक नवीन शैली ग्रहण की । पश्चिम भारत 
की जैन कला उसमें से प्रेरणा लेती थी, ऐसी कुछ विद्वानों: 
मान्यता है । 
१२वीं से १६ वीं सदी तक जैन चित्रकला का बहुत: 
विकास हुआ और वह भारतीय चित्रकला का गौरव रूपः 
बनी | जैनाश्वित गुर्जरकला भारतीय चित्रकला में बहुत 
हत्व रखती है और वह राजपूत तथा मुगल कलाओं को 
जन्म देने के सौभाग्य से सुशीभित है । 
इस समय जैनों ने बहुत सी संख्या में ताड पत्रों पर 
घाभिक ग्रन्थ लिखवाए और चित्रों से सुशोभित करवाये। 
घि० सं० ११५७ में चित्रित निशीय चूरणि को प्रति आए भी. 
उपलब्ध है जो जैनाश्वित कला में सबसे प्राचीन है । 
वि० सं० १४०५ से १७०० तक वस्त्रों पर भी और बवि०. 


सं० १४६८ से आज त्तक कागज पर प्ननेक सनन्‍्दर चख़ित्न- 


अपर 


अडित हुए हैं। इतिद्वासप्रमी श्रीयुत प्रगरचादजों नाहटा 
हक जख वी सम्पादवाय टिप्पणी में बतात हैं कि (चित्र बजा 
के भी प्राचीन जोन उपादान उतने सुरक्षित नही रहे | ढुछ 
गुफाप्ता व मित्तिचित्रों के बाद ताइप्रश्नीय भोर कागज वी 
हस्तलिखित प्रतिया प्रोर वाष्ठपट्टिकाएँ चित्र रूप मं बापी 
मिलती हैं । मध्य कालोन अवभ्रद्ध भाषा मे सबसे झधिक 
साहि १ निर्माण करन वाल जैन विद्धान हैं। इसी तरह भय 
अरशकाजीन चित्रकला वी जानकारी के साधन जैन हस्त 
लिसित सचित्र ग्रय व काप्यपट्टिकाएँ आदि ही है ।' ९ 

चित्रकला के सुप्रसिद्ध जिवेचक श्री एन० सी० महता 
ने जन चित्रकला की बहुत श्रशसा की है भौर उसकी 
तिमतता स्फृति और गति के लिए उच्च प्रमिप्राय व्यक्त 
किया है। 

जैन चित्रा के लिए दो ग्रय भ्रवश्य देखने चाहिये । एक 
सारा भाई नवाब ( प्रहमदाब्राद ) द्वारा प्रकाशित जैन चित्र 
बल्पद्र,म झौर दूसरा भद्रास गवनमेट स्युजियम की भोर से 
प्रकाधित पृप्राप४॥॥ टेपणशछए । अ्रषम ग्रन्य पश्चिम भारत 
की जैनाश्रित कला पर और दूमरा ग्रथ दक्षिण भारत की 
जैनाक्षित कता पर यसुदर प्रवाटा ढालता है। 
लिपिस्ला 

लिपि बजा अबात्‌ प्रसरा का खु दर मोड़ और जखन 
का चित्ताकपत्र मठन । वह मनुष्य के सन को झातन्द स मर 
देती है। इसलिंत उसकी गणना कला म होती है। 

जान परम्परा म आगमजखन का प्रारम्भ श्री देवड्धिगणि 
क्षमाश्रमण व॑ पश्चात्‌ अर्थात्‌ वीरातू &६० वष बाद हुभा 


है दर न 


प्र्घः्‌ 


और. अन्य जैन शास्त्र लेखन तो महावीर प्रभु के पू्वे था जो 
कम्बल सम्बल के इतिहास से सिद्ध है। इसमें लिपि 
कला का विकास होने लगा । सूत्र भौर अन्य ग्रन्थ लिखने के 
'पीछे प्रबल देवभक्ति और गुरुभकिति के साथ स्वकल्याण की 
भावना भी थी, इसलिये उसमें प्राण संचार हुआ भर नवी- 
नता चमक उठी । जैन श्रमणों मे उसके पीछे मुक्त हस्त से 
द्रव्य का व्यय किया। लिपिकला के साथ चित्रकला भी 
चमक उठी। भश्रागमप्रभाकर मुनि श्री प्रृण्यविजयजी ने 
“जैन श्रमण संस्कृति और लेखन कला' नामक एक महा-निवंघ 
में इस बात पर बहुत प्रकाश डाला है ओर सिद्ध किया हैं 
कि सौन्दययं तथा सूक्ष्मता दोनों दृष्टियों से जैनों की लिपि- 
कला उन्नति के शिखर पर पहुँची थी | 

भूत्तिविधान 

जैन शास्त्रों में जिनेशवर की मूर्ति (प्रतिमा) और मंदिर 

(चैत्य) संसार सागर से पार उतरने के महान साधन माने 
गए हैं अत: उनके प्रति जैन घधर्मानुयाथियों की अ्रपूर्व भक्ति 
होना स्वाभाविक है। समर्पण के आगे पार्थिव पदार्थों का-..धन 
का कोई मूल्य नहीं, इस शिक्षा को जैन धर्मानुयायियों ने 
जितनी साथ्थेक की है उतनी शायद ही किसी अन्य ने की हीगी। 
आूतिविधान और मन्दिरनिर्माण के पीछे जाज तक जैनों ने 
अरबों रुपयों का व्यय किया है और झाज भी सम्पत्ति के 
अनुपात में इस पर उनका घन व्यय कस नहीं है। तो इस 


चात ने जैन धर्म संसक्तति को कायम रखने में शअ्रग्रगण्य योग 
दिया है, यह सत्य है। 


ब्६० 


वे पद्मासन में बैठी हुई अथवा कायोत्सर्ग अवस्था में खडी 
हुई होती हैं। कई मूतिया के परिकर (परिवार या प्रातिहाये 
श्रादि) होते हैं तो कईयो के नही होते उनकी दृष्टि मासाग्र 
पर स्थित होती है भौर बह सर्वथा निविवार होती हैं। उस्ते 
दखने ही “यह मूर्ति वीतराग की है, ऐसा भाव दर्शक के मत मे 
उत्पन्न हांता है। जैन इस मूर्ति को साक्षात्‌ वीतराग मात कर 
ही उसकी सेवा, पूजा, भक्ति, झाराघना, उपासना प्रादि 
करते हैं। 

जैन शास्त्रा म कहा है कि 'जो लोग सुन्दर मिट्टी की, 
निमल शिला की, हस्तिदन्त की, चाँदी की, स्वर्ण की, र॒त्त वी, 
माणिक्य की श्रयवा चन्दन की सुन्दर जिन मूर्ति का अपती 
झ्ित के अनुसार निर्माण करवाते हैं वे लोग भवान्तर में 
घम ब्राप्ति निश्चित बना लेते हैं। इस भव में तथा परमभव में 
परम सुख पाते हैं। जिन मूर्ति बनवाने वाले लोगों को दारिद्रप 
दुर्भाग्य, निद्य जाति, निद्य शरीर, दुर्गंति, प्रषमान, रोग भौर 
श्ञांक नही भोगने पडते। इसलिए श्रद्धा सम्पन्न श्रावकों ने 
आज तक लाखा करोडा जिन मूर्तिया बनवाई हैं झौर के 
विभिन्‍न मन्दिरा म स्थापित वी गई हैं। 

मोहन जादड़ों मं स ध्राप्त एक मूर्ति जैन मानी गई है। 
इस प्रकार जना का मूति विधान बहुत प्राचीव ठहरता है। 
उसऊ बाद जो मतिया मिलती हैं वे ईसा से पूर्व ३०० वर्ष 
नर वी मिलती हैं । दक्षिण मारत के भल्गामल नामक स्थान 
से जा जन मति प्राप्त हुई है उसका समय ई० पूर्व ३००० 
<०० के लगभग है। इन मतियो बी सौम्याइति द्राविड बता 
मे झनुपम साना जाती है। 


५६१ 

लखनऊ के म्यूजियम में भगवान महावीर स्वामी के सर्भ 
क्रमणकर्ता हरिएणंगमवी देव की परापाण में सुस्धर आाद्ति 
है । इसको प्रतिकृति तथा उत्वेख भी मथुरा प्रृरातत्व के 
रिपोर्ट में लिखा गया है । 

माँग सम्राट सम्प्रतति ने बहुत सी मुतियाँ बनवाई थीं। 
कुणान युग में उसका व्यवस्थित विकास चलता रहा शरीर 
उमछा केन्द्र मथुरा बना । 

मथुरा के कंकाली टील आदि में जो उत्वनन हुप्ना उसमें 

मूति के साथ आयागपढ् भी मिले हैं । आयागपदु एक शिखा 
सुन्दर रीति से खुदा हुम्मा होता है और बहू लिन मूर्ति 
अथवा अन्य पूज्य व्यवित से सम्बन्धित होता है । आवागपढ़ 
का सहो अर्थ है पूजा या अर्पण के लिए तख्ता। थे श्रायाग- 
पट्ट कला की दृष्टि से बहुत महत्वपूर्ण हैं । 

गुप्त-काल भारतीय मुनिव्िवान का इत्छाए-दाल गए 
जाता है। इस काल में वीद्ध मूर्तियाँ विधय बनी हैं, जैन 
मू्तियाँ कम । फिर भी कुमारसुप्त के समय में श्री महावीर 
स्वामी की कौर स्वन्दगुप्त के समय में कोहम गांव में जिन 
मूति स्थापित करने की सूचता गुप्त कालीन लेखों में प्राप्त 
होती है । राजगृह के तृतीय प्रेत पर फुणयुकत श्रो पास्वेनाव 
की मूति गुप्तकालीन है । पदना के कलोहनीपुर स्थान में से 
प्राप्त मूलि की भी सौर्यकराल्लीन मानते हैँ। बढ़ मूति आज 
पटना के संग्रहमलय में देखी जा सकती ै । उसकी 
पॉलिम आ्राज भी बसी ही है । 


से 
में 


ड्ण्म्ब्ल 
खंटगिरि ब्रीर उद्बगिरि में ई० पुर १८८६-३० तक 
शुंगकालीन मूर्ति शिद्ध का अदभुत बात दसष्ट्गिचर होता 


ञ््ल्ट 
जय 


श्ध्र 


है| वहाँ उस झाल को सोदा हुई १०० के लगभग उुपाएँ 
हैं जिनमें मूर्ति शिल्प भो है ॥ 

मौय झौर शुंगकाल क पश्चात्‌ भारत में मूतिविधान 
वी जिस कला कया विकास हुआ उसे विद्वाल तीन भागा में 
बाटते हैं ।" 

१ गाघार क्लाजो उत्तर पश्चिम में विशसित हुई। 

२ मथुरा कला जिसका विकास मथुरा तथा उसके 
समीफवर्ती क्षेत्र में हुआ । 

३ पझ्मरावती कला जो कृष्णा नद्दी के तट प्र पल्‍्जवित 
हुई । 

जैन मूर्तिकला का त्रिकास मथुरा से हुआ है। जन 
मृतिविधान सम्बन्धी विश्येप जिज्ञामुभों को डॉ० उम्रावान्त 
प्रमानन्‍न्दर शाह कत्े 80968 ॥0 )भए क्वाई चोमक पुस्तक 


अवश्य देखना चाहिये ।* 
श्रवण वेल्याला में श्रा बाहुबलिजोीं की ५६ पीट ऊँची 


चट्टान म से बनाई गई विशाल प्रतिमा सारे ससार यो एक 
दशानीय वस्तु मानी जाती है । पहाड़ की चोटी पर वह आवाश 
के नाच खड़ा हैं प्लौर सकडा वर्षों वे वायु ठाप और वर्षा की 
मार सहन करते हुए था उसकी मखड़ता को कोई घाच नहीं 
परधोी | भ्वालियर के पहाड़ पर कई जन मूत्रिया बवो 
हुई हैं ।* 

जन साहिय म स्वृष निमाण के उल्लेख मिलन हैं। 


सामा“य प्रथा एसा हैं कि जहा सीर्यकर का निर्दाद हो वहीँ 
स्तवृप बनवाए जाते हैं। श्री महावीर प्रभु के निवाणस्यल पर 


जज 


चना हुआ एक स्तृय श्राज भो विद्यमान है। वह पावापुरी से 
१ मील दूर खुले स्थल में खड़ा है। इस की ईटें श्रादि राजगृही 
की ईटों जैंसों हैं। इसका, व्यास देखने पर लगता हैं कि किसी 
काल में वह विस्तृत रूप में होगा । परन्तु सबसे प्राचीन जेत 
स्तूप तो मथुरा में से प्राप्त हुए हैं। वहां प्रथम देवनिमित 
श्री सुपाइरवनाथ भगवान का स्वर्णमय स्तूप था। श्री पाइवेनाथ 
भगवान के सम्र॒य्य में उसी स्थल पर अन्य स्तूप का निर्माण 
हुआ । उसका जीर्णोद्धार वि० की नोवी सदी में हुए 
श्री वष्पभट्टि सूरि ने" करवाया था। 
अकवर के समय में मथुरा में ५०० से अधिक जैन स्तूप 
थे, ऐसा तत्कालीन जेन बिद्वान राजमलल ने स्वलिखित जम्वू 
चरित्र में बताया है । अ्रकत्रर की टकशाल के मुख्य अधिकारी 
टोडरमल ने इन स्तूपों का उद्धार करवाया था और संवत्‌ 
६३० में प्रतिष्ठा करवाई थी। ये स्तूप श्री जम्वू स्वामी 
तथा उनके साथ चारित्राराधन करके काल धर्म प्राप्त करने 
वाले मुनियों की स्मृति में निर्मित्त हुए थे" । 
इस प्रकार भारत में अन्य भी जेन स्तूप तो होगे परन्तु 
तत्संवंधी शोध करनी बाकी है । 
गुफाए 


चट्टानों में से खोदकर गुफाएँ बनाना और उन्हें स्तम्भों 

द्वारों तथा प्रवेशगृह श्रादि से सुशोभित करता भी एक कला 

। तथा अन्य स्थापत्य को तुलना में उसकी आय अत्यधिक 
है। इसलिये जैन घर्म ने इस कला को आश्रय दिया है। 


मिरनार और नागार्जुन की पहाड़ियों में से प्राचीन जैन 
गुफाएँ मिली हैं । जोगीमाराः सी साप्पशोरें खच्तोके गिन्‍फ- +-्रों के 


श्ह्४ 


लिये प्रसिद्ध हैं ॥ उदपगिरि गौर सडगिरि वी गुपाएँ, धपने 
द्वितातशा के लिये श्रमिद्ध हैं। टवागिरि वी ग्रुपाप्तों में 
श्रो पाश्वनाव गौर भविया वी मूर्तियाँ हैं। वेमार गिरि मे 
समीप बडी सोने गुपा में २४ जिय वी ब्रतिमाएँ सुद्दी हुई हैं। 
दक्षिण भारत में वादामी में एक जैन गुफा ६५० ई० में बनी 
हुई है, जा १६ पुट ऊंनी हैं । और उयरा प्रवेशयई 
६१ ११ पट वा है। उसमें श्री मद्रावीर स्वामी पदच्मामत में 
विराजमान हैं। मदुरा में अपरनाथ-समरताष वी पहाडी में 
छिपी हुई एक जंत गुफा प्रमी ही मित्रों है । एलोरा का छोटा 
बेला, दस्त सभा भौर जगन्नाय समा को गुफाएं बला वे क्षेत्र 
में प्रद्वितीय हैं। ये गुफाएं समवत चाउुक्यो बी राष्ट्रूद 
शासा ने प्राग्नय में बसी हैं । 

विक्रम की १०वी सदी तक जैन ग्रुफाप्नों का निर्माण 
होगा. रहा, तत्वश्नाव्‌ कोई गुफा बनी हो ऐसा पता 
नहीं चलता। 
मंदिर 

भारत भूमि वो मनोहर बलापूर्ण देवमदिरों से संडित 
बरन का याद जितना जैनो के हिस्से से जाता है, उतता भौर 
किमी के हिस्स मे शायद ही जाता हो । राज भी ३६००० से 
ग्रथ्रिक जैन मन्दिर इस पावत भूमि पर बने हुए है और वे 
स्थापत्य, शिल्प, चित्रक्लादि कलाग्रो का उत्तम थाल जगत 
के सव वलाप्रमिया के सामने रखते हैं। इस क्लासृजन के 
पाउ जैन श्रमणोपासको ने धन व्यय करने मे पीछ मुड कर 
देख्य नही । एक-एक मन्दिर से करोड़ो रुपयों का व्यय किया 
है ग्रौर उसके पीछे वर्षों तक सावघानी पूर्ण लगन रक्‍ती है । 


नर 


युवर्णे मुद्रायें विछाकर मन्दिर के लिये स्थान प्राप्ति के तथा 
उत्थर को खोदते जो चूरा गिरे उसके वरावर चांदी तोल कर 
देने के जैनों के उदाहरण इस जगत में कितने मिलेंगे ? वास्तव 
में जैनों का मन्दिरतिर्माण का इतिहास श्रति भव्य है और 
वह समर्पण से ओतप्रोत हैं परन्तु यह वस्तु यथार्थ रूप में प्रकाश 
में नहीं श्राई। इसके सम्बन्ध में दौलतसिह लोढा बी० ए० के 
निम्नलिखित जब्दों का अ्वतरण यहाँ उपयोगी सिद्ध होगा:- 
ये 'जैन स्थापत्य और शिल्प श्रथवा ललित कला' नामक लेख 
में कहते हैं कि 'जैन धर्म और जैन समाज भारत के धर्मो में 
और भारत के अन्य समाजों में विस्मरण की वस्तु हो रही 
प्रायः मालूम होती हैं । जैन धर्म जैन साहित्य में प्रतिष्ठित 
है जो प्राकृत और श्रर्धमागधी में अपनी विपुलता, विशालता 
एवं विविधमुखता के लिये दुनिया भर में प्रसिद्ध है और वह 
प्राचीन हिंदी तथा मध्यकालीन हिन्दी में भी इतना ही सृजित 
पमिलता है । इसी प्रकार जैन समाज की धर्म भावनाओं का 
दर्शन, उनके वैभव का परिचय, उसका चित्रकलाप्रेम एवं 
ललितकलाप्रियता उसके प्राच्ीत मन्दिरों में दृष्टिगोचर होती 
हैं। भारतीय शिल्प के विकास के इतिहास पर विद्वानों ने बड़े 
पोथे रचे हैं श्रौर यवत् शैली, योन शैली और हिन्दू शैलियों से 


, विचार करके उसके कई और भेद उपभेदों की कल्पना की है । 


'परन्तु जब हम प्राचीन जैन मूर्तियों श्नौर मंदिरों की बनावट 
और उनमें अवतरित भाव और टांकी के शिल्प को देखते हैं 
तो यह विचार उत्पन्त होता है कि ललितकला के 
विकास के इतिहास पर लिखने वाले विद्वानों की दृष्टि में 
कला के अद्भुत नमूने ये जैच सूर्ति और मन्दिर क्‍यों नहीं 


श्दर 


झ्राए ? उदयगिरि भौर खडमिरि की जैन गुषाएँ, सजुरादो» 
तीर्थाधियाण धथ्रुज्जय, ग्रिरवार, तीये के मन्दिर मिल्मवला 
के भ्रनस्य प्रयतार अयुदस्य देतवाडा के विनालय, हमीर 
पुर नोथ बुम्भारिया, श्रो राणवपुर तोर्थ का १४४४ स्तम्भो 
वाला विश्ञातयाय श्रदमुत जिनाउब, लोदवा मन्दिर, इनको 
जितने देखा वे दग रह गए परन्तु वे बुनुवमीनार झ्लौर 
साजमड़त का झाग अथया साथ भी वर्ण्य नहीं समभ गए । 
भारत वी स्थापयक्वा और झ्विल्प कला बाग्रथ तब तता 
पृण भौर सब सम्मान्य नहीं हो सकगा जब तक कि उक्त 
डोन मन्दिर इसमे प्रकरण नहीं प्राप्त वर सकेंगे ।१९ 

पहत जिनमन्दिर काप्ठ के होते थे, फिर ईंटो के होने 
लगे तत्पक्चात्‌ पापाण के होने तगे और प्न्त मं उतका 
स्थान मुख्यत संग्मर्सर ने लिया ॥ इस अन्तिम परिवर्तत से 
मिपवला कय बहुत प्रोत्साहन मिला सौर जगत को भश्राइचर्य 
मे इालन वा काया के सुन्दर नमूने तैयार हुए । 

जन मन्दिरा का निर्माण इॉलशिखरा पर हुप्ला, निसर्ग 
बाम बन उपबन म हुआ्ना, सागर के सुटावने तट पर भी हुप्रा 
और कायाविना के कमनीय किनारे पर भी हुआ ! नगर के 
चौक ग्रौर परिसर रमणीय उद्यप्त तथा जैना वी कम वस्ती 
बात गाव भा उनसे बचित नही रह । 

स्वच्छता और पत्रित वातावरण इनकी विद्येपता है। 
जैन मदिरा म क़िसा भा प्रतार का खानपानादि ब्यवहार हा 

हा सकता जते चप्पल पहिनतर अथवा छाता-छडी लेबर 

प्रवश नहा हा सकता और न वर्जा किसी भी प्रकार की 
सासारिक श्रवृत्तिया हो सकती है। उनका उपयाग सोे 


५६७ 


बैठने के लिये भी नहीं हो सकता । जिनमन्दिरों में जाने वाले 
को जघन्यत: १० प्रकार की, मध्यमत्ः ४२ प्रकार की और 
उत्कृप्दत: ८४ प्रकार की आशातना का त्वाग करना पड़ता 
है। इतने कठोर नियम अन्य किसी भी धर्म में नहीं हूँ । इच 
नियमों के परिणाम स्वरूप ही आ्राज जन मंदिर इतने स्वच्छ 
और पवित्र मालूम पड़ते हैं । 

उड़ीसा में स्थित उदयगिरि की हाथीगुफा खारवेल के 
शिलालेख के कारण महत्त्वपूर्ण है, परन्धु स्थापत्य कला की 
दृष्टि से रानी और गणेश गुफाएँ उल्लेखनीय हैं । ** उनमें 
भगवान श्री पास्वंनाथ्र का जीवन वृत्तान्त अत्यधिक कुशलता 
से आनिखित है । 

विन्ध्य प्रान्त के छतरपुर राज्य के खजुराहो स्थान में 
नौवीं से ग्यारहवीं सदी त्तक बहुत से सुन्दर मन्दिर बने हैं और 
काले पत्थर की खंडित-अखंडित अनेक प्रतिमाएँ स्थल स्थल 
पर दृष्टिगोचर होती हैं । 

तोर्थाधिराज झत्रुंजय सीराष्ट्र में स्थित है। उस पर नी 
दूंक हैं। इन नौ टूंकों में छोटे बड़े अ्रनुमानतः ३००० से 
श्रधिक मन्दिर और २५००० से अ्रधिक जिन प्रतिमाएं हूँ । 
एक ही पर्वत पर इतने मन्दिर और इतने बिच और वे भी 
दर्शनीय, वेमवपूर्ण और शिल्प की दृष्टि से महत्त्वशाली दुनियाँ 
के किसी भी भाग में उपलब्ध नहीं | जगत के जिन प्रवासियों 
ने मन्दिरों का यह समूह देखा है, उन्होंने नितान्त आ्राइचर्य का 
अनुभव किया है ॥ 

गिरनार तीथे भी सौराष्ट्र में श्राया है। उस पर छोटे 
बड़े सेंकड़ों मन्दिर और सहस्नों प्रतिमाएँ हैं। सम्राट कुमार 


शद्८ 


पाल, महामत्री दस्तुपाल तेजपाल और सप्राम सुनार की टूंक, 
शिल्प की दृष्टि से अति महत्त्व की हैं। 

गुजरात की सीमा पर स्थित झावू पर्वेतस्थ देलवाडा मे 
दडनायक विमल शाह विनिभित झादिताथ जिनालय (विमल 
वसहि), महामात्य वस्तुपाल-सेजप्ाल निभित नेमिनाय-जिना- 
लय (चूणव्तहि), भीमाशाह को पित्तनहर बसहि झादि शिल्प 
कला क पडभुत्‌ अपूर्वे उदाहरण हैं । स्वर्ण मुदाएँ विछा+र 
जमीन लने तया पत्थर को खोदते समय जो चूरा गिरता है उसके 
बराबर चांदी तौलकर देने की घटनाएँ दस मन्दिर के सवय 
में घटित हई थी। झ्याज भी वर्ष मे एक लाख के लगभग 
प्रवामो इस मन्दिर के दर्शनायें झाते हैं। उसका बल ही तैयार 
हुआ हो एसा ताजा मनोरम शिल्प देखकर वे भुग्ध बन जाते 
है। कक्‍इ कलाविवेचको ने ताजमहल की प्रपेज्ञा देलवाडे के 
सबन्दिरो को अधिक क्‍्लामय माना है । इसी के पास दाँता 
के पहाड़ पर क्मारियाजी तीर्ष में बहुत भ्राचीन सुन्दर को रणी 
का काम है । 

ह्रम्मीरघुर तीर्थ और कुंमारिया तीर्थ के जिनालयों में 
आात्र के जिन मन्दिर जेसा हो झद्दभुत शिल्पक्रार्य हैं । 

रा"कपूर तोथ का घरण विहार स्पापत्य की दृष्टि से 
अद्वितीय है । चार मजिला के इस मय जिय मन्दिर में अनेक 
चौक, मड़प गवाक्ष ग्रादि तथा विद्यालकाय १४४४ स्तर्म्मो 
की भ्दमत रचना हूँ । घरणशाह पोरवाल मे इस मन्दिर के 
निर्माण में १५ करोड का ब्यय दिया था । 

जसलमर के समाप स्थित लोद्वाजी तीथें में थी पारववाय 
वा मन्दिर बहू भारुवक है । 


वक्त 


री] 


मैसूर राज्य में रिथिव हलन जिले में 


वैपूर मा 
जैन मन्दिर मध्य कालीन बेसव की साक्षों देती + । 


लित्तीड का जयस्तम्भ रधापत्य कला की दृष्दि 


हब 


उल्लेसनीय है । वहे प्रपती शेली में प्रद्चितीय है। उस“ 


ऊँनाई ८० फुट है और परानल से शिगर तक सुर्दर नवत्रां 


58 
जद 


हे 


भी 
मण्पित हैं । यह स्तम्न ली आदिनान के साथ सम्बन्ध रशनसा 

उनकी संकाड़ों मियां इस रगग्भ पर मंखित हे । ८६६ 
७ में यह सयसस्‍्तग्भ निमित होने मा शिलालेस भी अहाँ 
आज तक सुरक्षित # । 
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जैस मन्दिरों पी रचना जनेतर मचन्दिशें के साथ बटुत 
कुछ साम्य रगते हुए नी भिन्‍न है । एक पूर्ण जेन मन्दिर में 
इतने अंग होते हूँ :-म्यगार चोकी, परश्विप्ठ, सिहद्रार 
अ्रवेशगहू, परिक्रमा, सभामण्ठप, नव चौदीा, रेला मण्णप, 
निज मन्दिर प्रवेश द्वार, मूल गभारा ध्लौर वेदिका । 
पर जिन मूत्तियाँ अंकित होती है । 


० 


मिहद्यार 


उसके स्मम्भों श्रौर छत्तों पर सुन्दर श्लित्प किया जाता है 
और उसमें तीथंकरों के जीवन की घटनाएँ, जैन इतिहास के दृश्य, 
शासन देवियाँ, तथा सूक्षम कमल, चक्र आदि अनेक प्रवार 
की कलात्मक रचनाएँ उस स्थान पर की जाती है। 


विशाल मन्दिर में चारों शोर देवकुलिकाएँ होती हैं, 
उनमें ५२ देवकुलिकाशों वाले मन्दिर को बावन जिनालय 
कहते हूँ श्रीर उसकी गणना एक उत्तम कोटि के मन्दिरों में 
होती है । 


ट्प्पणिय 4४ 
टेप्पणियां 

2 पुरुषों को ७२ कला और स्त्री को ६४ कलाम्ों में 
इन कलाओ के नाम झात हैं । 

२ 'आपणी कलासम्पत्ति! जैन युग मासिक फरवरी 
१६५६ ॥। 

३ "जैन कया डा» रमेश कुतल मेघ । यह लेख जैव जगत 
के हीरक जेयन्ती महोत्सव विश्रेपाक में प्रकट हझा है । 

४ इस बात का उलेख ऊपर के लेख मै क़्िया हुँश्रा 
है । सथा पदित कैलाशचत्द्र झास्त्री ने जैन धर्म प्रुस्तकके 
“जैन कला झर पुणतत्त्व” नामक प्रकरण में किया है। शन्य 
ग्रथा मे भा उसका उाजख मिल सक्वा है। 

५ तीथकराची प्राचातता, ऐविं्ासिक्रता व जिनशासत 
( 3० वा£ मयप्रदोष रावजी नेमचन्द शाह, सोलापुर ) पृष्ठ 
६७ पर इस गुफा का विस्तृत वर्णन दिया हुआ है । 

६ न० ३ म दर्धित लेख के सम्पादकीय नोट में यह 
बात कही गई है। 

७. देखा राय इृष्णदास लिखित भारतीय मूतिक्ला। 

८ ० उमाब्रान्त प्रेमानर्द गाह एम० ए० पी० एचर 
डा० जैन मूतरि कता क उच्च कोटि के अम्यासी हैं। उन्होंने 
इसा नियरय १र पो० एच० डो० की उपाधि प्राप्त की है| 
यह निवन्‍्य जैन सस्दति सशोधत मडल, जैनाश्रम, वाराणसी 
को झ्रार से प्रकाशित हुम्रा है ॥ 


६०१ 


६. इनमें से कई मूर्तियाँ ५७ फुट तक ऊंची है। तत्सं- 
बंघी पं० नाथूराम प्रेमी अभिनन्दन ग्रन्थ पु० २८६ पर लिखित 
इूंगरेन्र देव द्वारा निभित ग्वालियर गढ़ की तीर्थंकरों की 
विशाल मूर्तियाँ नामक लेख देखें । 

१० तीर्थकरांची प्राचीनता, ऐतिहासिकता व जिनगासन 
पृ० १६। 

११. इन गुफाओं के शिल्प का वर्णन हमने 'कुदरत अने 
कलाधाममां वीस दिवस नामक पुस्तक में पू० ११८ से १२४ 
तक दिया है। हमने 'एलोरा के गुफामन्दिर' नामक स्वतन्त्र 
पुस्तक का भी प्रकाशन किया था और श्रीयुत नानालाल सी. 
मेहता, श्राई० सी० एस० ने उसकी भूमिका भी लिखी थी पंरतु 
वह अब अप्राप्य है । 

१२. यह लेख श्रीमद्‌ राजेन्द्र सूरि स्मारक ग्रंथ पु० ६१३ 
पर अकट हुआ है । 

१३. यह मत भारत के स्थापत्य पर महत्त्वपूर्ण प्रंथ के 
लेखक मि० फर्ग्यूसन का है। 
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अशुदध शुद्ध 
बडो इहृमि बडा कृति 
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आब्द हुग्ना दब्द प्रयुक्त हुमा 
मरना, क्वाम होता भरना-हास होवा 
स्कघ देश स्कध, देश, 
हूँ भेद भेद 
प्रचन्ड +. प्रचण्ड 
गेंघ गध 
दुष्टीयपोचर. दृष्टिगोचर 
चन्द्र मणि चन्द्र, मणि 
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_कैवल दर्शना- 


भुद प्र्द 
व्यवित के घ्यय्िति को 
के अभाव या अभाव 
सॉयिराधिय. सांपराधितः 
अभिष्ट सभीषप्ड 
सोटा मोदा 
कोंग फोध 
तथाकेचल तथा केवल 


तत्त्वा सूत्रकार तत्त्वार्थसूवकार 
कि स्थान, 'मद्यो दि 'त्तओ 


सोग्पिप्पं सो सिप्पं 
द्न्ति हन्ति 
उपाधियों का उपधियों का 
कारण कारण, ' 
(भ्रस्तित्त). (ग्रस्तित्व) 
है। कि हे कि 
प्रती- प्रति. 

जी जो 

(० है वेश 

| ्क्ञावरं पाटिएावां 
उंपताडाय सविवांकाा 
वशिष्ट विशिष्ट 


फेवल दशुन. केवल-दर्शन 
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सत्यानद्धि 
अन॑तानुवेधी 
अन्पेक्षित 
सम चतुरस्तर 
क्षयिक 
विफलता 
अवज 
करवादे 
योगावत्तार 
द्वाभिशका 
रुची 

जाती हैँ 
अमर 
बाह्मात्मा 
कान्त 

युक्त 
सघीयस्त्रयी 
अप्ट सहस्त्री 
अभिनिवोधिक 
अर्थात 

ड््हा 

सूत्र बृताग 
प्रमा प्रमाण 


रु 


शुद्ध 


स्त्यानद्धि 
अनतानुवधी 
अनपेक्षित 
सम चतुरख 
क्षायिक 
विक्लता 
झरब 

करवा दे 
योगावतार 
द्वाश्रिशिका 
रुचि 

जाता है 
अपर 
बाह्यात्मा 
कान्ता 
युक्त 
लघोयस्वयी 
अष्ट सहली 
झभिनिवोधिक 
अर्याव्‌ 

ईहा 
सूत्रह्वताग 
प्रमाण 
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वस्तु वस्तुएं 
परिरिच्छियते परि च्छियते 
बाघ विवजितम्‌ बाधविव्जितम्‌ 
करनी चाहिये करना चाहिये 
श्राचुका था चुका 
अ-साधनाभाव श्र--सावनाभाव 
घविना साध्यविना विना>-साध्यविना 
भाव-होना भाव>-होना 

हूँ :- हैं :- 
त्तदिराशौदासीन्यत: तदितरांशी दासीन्यत 
द्रव्याथिक एक द्रव्याथिक 
अवगति अवनति 

मुख्य गौण मुख्य-गौण 
शैलगो शैलेशी 

पर चतुष्टय पर-चतुष्टय 

पर चतुष्टय पर-चतुष्टय 
अपेक्षा अपेक्षा से 
विद्यामान विद्यमान 

स्व पर स्व-पर 

पर दापष पर दोप 

एसे ऐसे 

रेखाँकन 


रेखांकन 
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३६७ २२ दुलाये डुवाये 

३६६ हृ काग्र भाव का प्रभाव 

ड०४ १४२५ मोटे टाइप से 
नया परिच्छेद 
शुरू होता हैं 

४१५ श्र मएगहिप्र मए गहिंप्र 

४१७ श्८ घी घी 

ड१६ रू. मार्यविवृष्द्‌ थवृष्टय मार्येत्रिवृष्टुय- 
वृष्टय 

४२६ श्ड उच्च नीच 

४२६ श्ड नीच उच्च 

४३१ है] से ये 

४३१ ल्‍््‌ पाइ पाई 

श्र १५ सग्या से गया 

३३ श्ड प्रमारीपडह अमारि पहढ 

४३४ २३ क्ये कूचे 

इ४3 १२ मा भी 

ब्थ्द हद याग्यायेग्य योग्यायोस्य 

४५८ १४८... दिकर परिमण दिक्‌ परिमाष 

४9५ (श्रूषोतरीनि (श्णोतीति 

डर १३ इन्तयपुष्यानि इस्तत्यपुष्यानि 
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६०६ 
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अराधना 
क्नन से 
र्प्नि 
हती-पुरुष 
दौडे 

22 6, 
द्राइवस 
सुमरे 

श्री कृष्ण 
शु 

वो, नि, ६३० 
गुर्ज रोइवर 
गुजारात 
वह्‌ 

करता था | 
दघालाका 
शालाका 
जंधाल्थीएफता 
श्रर्थ का 


शुद 


आराधना 
प्रत के 

रात्रि 

सथी पुरप 
दौड़े।. 
22 श0. 
टद्राइबूम 

सुमेर 
पश्रोकृष्ण 

शुर्द 

कुछ का 

वी. नि. से ५ 
गुर्ज रेंग्वर 
गुजरात 

वे 

करते थे । 
शलाका 
शलाका 
वा०धी फ़्या 
श्र को 


सूत्रों में उन्हे गू था सूत्रों में गू था 


सार जैन 
ज्ञाता 


सारे जन 
(६) ज्ञाता 
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पुल स० प० स० अशुड शुद्ध 

५५७ हु कथाएँ हैं कथाएँ हैं। 

५६० २५ विद्याला पति विश्ञालापति 

५६९ श्छ (४) (५) 

४६२ १६ (५) (६) 

५६३ २१ झोप ओघध 

५६५ रू ईपूवे ई पूर्व 

श्द्८ श्र चुपियें चूणियाँ 

५६६ श्र विन्टर निदूजने विस्टर निठज 

२६६ श्ड प्रषशण्ल एध्क्ष्ग्रापर 

श७८ है है। | उप 
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४५१ श्१ अद्ध मागहीए. भद्ध मागहीए 
अ८६ श्५्‌ कला प्रकित. कला भ्रकित 
अऋष्छ श्‌० झ्ली शैली 

भर श्ड विद्वानों विद्धानी की 
भ्६० श्६ मोहन जोदडों..._ मोहनजोदडो 


